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resumo Este texto analisa aquilo que, inspirada em Veena Das, venho nomeando
como escrituras antropoldgicas da dor, isto é, textos etnograficos cujo substrato sio
memodrias de luto, dor e sofrimento experienciados por vitimas e familiares de vitimas de
violéncia politico estatal. Parte do pressuposto de que, embora etnografar e textualizar
experiéncias de dor e sofrimento seja um empreendimento de conhecimento situado no
interior de uma disciplina cientifico académica — a antropologia —, supde um engajamento
moral por parte dos(as) pesquisadores(as) diante da dor do outro. Busca apreender as tensdes
e os deslocamentos entre o ético e o politico, entre a responsabilidade profissional e os
comprometimentos morais, politicos e emocionais que, parece-me, dio forma a essas
experiéncias de pesquisa.
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Anthropological writing on pain: shared moral feelings and the ethical
malaise

abstract: Inspired by Veena Das, this essay analyses what I have been naming as
anthropological writings on pain, that is, ethnographic texts whose substratum are
memories of grief, pain and suffering experienced by victims and relatives of victims of state
political violence. Based on the assumption that, although to conduct an ethnography and
to write ethnographic texts about experiences of pain and suffering is a knowledge
enterprise situated within an academic scientific discipline - anthropology -, it assumes a
moral engagement on the part of researchers in the face of the pain of the other. It seeks to
grasp the tensions and dislocations between the ethical and the political, between
professional responsibility and moral, political and emotional commitments that, it seems
to me, shape these research experiences.
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Introducao

Em suas reflexdes sobre diferentes formas de apropriacdes e cristalizagdes de
experiéncias de violéncia, luto, dor e sofrimento por praticas disciplinarias e/ou discursos
institucionalizados, Das (2008) apresenta-nos sua perspectiva acerca de como
antropologos(as) situados(as) nesses campos de pesquisa, e, por conseguinte, a antropologia
enquanto campo disciplinar e académico, podem ser responsivos a tais experiéncias, dizendo

que:

[...] ainda que sempre conservemos a propriedade de nossa dor (de modo
que nenhum porta-voz da pessoa que sofre a dor tem o direito de
apropriar-se dela para outros fins, seja para o conhecimento ou a justica,
ou para criar uma melhor sociedade futura) hd uma maneira, nio
obstante, em que eu posso emprestar meu corpo para registrar a dor do
outro. O texto antropolégico pode servir como um corpo de escritos que
permita que a dor do outro nele se expresse. (DAS, 2008b, p 456).!

2, traz alguns

Este texto, decorrente de pesquisa de mestrado em curso
questionamentos suscitados pela leitura e anilise daquilo que, inspirada em Veena Das
(2008), venho nomeando como escrituras antropoldgicas da dor, isto é, textos etnogréficos
cujo substrato sao memorias de luto, dor e sofrimento experienciados por vitimas e
familiares de vitimas de violéncia politico estatal.

Os escritos escolhidos para a reflexdao a que viso, aqui, foram produzidos sob tais
circunstincias, sobretudo a partir da interlocu¢do com mulheres-mies que percebendo o
Estado como agente responsivel pela morte de seus filhos e, portanto, por sua dor, passam
a interpeld-lo, reivindicando publicamente verdade, justica e reparacao.

Esses escritos ocuparam um espaco relevante no horizonte teérico reflexivo de
minha pesquisa de iniciacio cientifica®, que buscou compreender os processos de legitimacio
social e reconhecimento publico dos discursos e das praticas politicas de mulheres-miaes que
iniciaram o seu ativismo politico apés a perda de um filho vitima de violéncia de Estado, e
tomou por referéncia inicialmente a experiéncia politica de Zuzu Angel apds o

desparecimento de seu filho, Stuart Angel Jones, e emz seguida, o processo de constitui¢ao

!'Todas as traducdes sio da autora, exceto quando indicado.

2 Trata-se da pesquisa intitulada “Etica, emocdes e politica: os (des)caminhos da pesquisa antropolégica em
situacdes de violéncia, dor e sofrimento”, financiada pela Fundacio de Amparo a Pesquisa do Estado de Sio
Paulo (FAPESP), processo n° 2018/19357-0, sob a forma de bolsa de mestrado, desenvolvida no Programa de
Pés-Graduagio em Ciéncias Sociais (PPGCS) da Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp) e orientada por
Cynthia Andersen Sarti.

3 Refiro-me ao levantamento e revisio de referéncias bibliograficas realizados para a desenvolvimento do
projeto de pesquisa intitulado “A legitimidade da luta politica de maes: dor, amor materno e direitos humanos”,
financiado pela Fundacio de Amparo 2 Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP), processo n° 2015/22456-

1, sob a forma de bolsa de iniciacdo cientifica, também orientado por Cynthia Andersen Sarti.
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e consolidacio do Movimento Independente Maes de Maio apds os crimes de maio de 2006,
ambas por meio de fontes documentais.

A maternidade concebida como uma instituicdo social por exceléncia constituiu-se
como premissa basica dessa pesquisa. Partiu-se, assim, da concepc¢io da maternidade como
uma construcio social, substrato de relacdes sociais. Ao longo da pesquisa, procurou-se
apreendé-la analisando os sentimentos nela implicados, em suas formas sociais de expressio,
tanto no plano coletivo, como no individual. Movimento analitico que me permitiu
identificar que subjacente a legitimacdo social do discurso de mulheres-mies no plano
politico da esfera publica estd um forte apelo moral que se sustenta nio apenas na construcio
social da mie coragem, mas também por uma imagem do filho morto/desaparecido, que
neste caso se deslocava entre as figuras do menino martir que deu a vida por um ideal de
democracia, corporificada por Stuart, e a do bandido, personificada pelo criminoso comum,
uma ameaca as leis e a ordem social.

Subjacente ao julgamento moral sobre as qualidades do filho, havia um julgamento
moral envolvendo a capacidade da mulher-mae de criar um “cidaddo de bem”. Afinal, como
escreveram Vianna e Farias (2011), citando a argumentacio de acusa¢io da promotoria de
um julgamento de policiais acusados de assassinato etnografado por elas, “mae de traficante
ndo fica anos lutando por justica”. Em sintese, em julgamento estd a capacidade da mulher
em ser uma “boa” mie.

Partindo da compreensao de que esses processos de reconhecimento publico sobre a
licitude da atuacdo politica de mulheres-mies na esfera publica sio atravessados por
emocoes e moralidades generificadas socialmente compartilhaveis, ensejada por esse estdgio
inicial de pesquisa, passei a interrogar-me sobre como pesquisadores(as) se enredam nas teias
dos sentimentos morais relacionados a processos de violéncia de Estado e lacos familiares,
sobretudo remetidos a maternidade, implicados na legitimacdo moral, ou, ndo do ativismo
politico de familiares de vitimas desse género de violéncia. Questionamentos que apresento
no texto que segue.

Destaco alguns pontos que foram essenciais para a circunscri¢ao dos limites do meu
campo de pesquisa®. O primeiro e o mais relevante deles é que todas as pesquisas
selecionadas, ainda que situadas em diferentes contextos, possuem, a sua maneira,
abordagens que privilegiam a experiéncia das pessoas, pois penso que seja precisamente da
relacdo entre esses sujeitos e etndgrafos(as), e etndgrafos(as) como sujeitos, que emergem
as questdes éticas e epistemoldgicas que me mobilizam em campo.

Ressalto que as indagacdes que se impuseram a leitura desses relatos etnograficos nao
recaem necessariamente sobre os contextos nos quais foram produzidos, mas sobre as

peculiaridades das relacdes que deles emergem e que, parece-me, configuram as

* Em razio de sua abordagem, entio sem precedentes, singularidade metodolégica e questdes epistemoldgicas
que tal singularidade suscita, tomo como marco a etnografia de Catela (2001) realizada entre os familiares de
desaparecidos politicos durante a ditadura militar na Argentina (1976-1985) para a delimitacio do campo de

questdes que me mobilizam a atencio e que sdo o objeto da anilise desse texto.
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especificidades do fazer etnografico nesses contextos. Trata-se, portanto, de uma pesquisa
que interroga as experiéncias do(a) etndégrafo(a) em campo tal como inscritas em seus
escritos, visando compreender os deslocamentos entre o ético e o politico, entre a
responsabilidade profissional e os comprometimentos morais, politicos e emocionais que
dao forma a essa interacio.

Outro ponto importante é a insercio desses sujeitos sociais na esfera publica como
atores politicos envolvidos em praticas reivindicativas frente ao Estado em busca de
memoria, verdade, justica e reparac¢do as violacdes de direitos ocorridas tanto em contextos
autoritirios como nos ditos democraticos. Parece-me que os conflitos inerentes ao
engajamento politico, ou nio, de pesquisadores(as) junto as demandas politicas dos sujeitos
ou grupos sociais pesquisados tornar-se-iam ainda mais prementes sob essas condicdes:
nelas, ressaltam-se os comprometimentos morais e emocionais proprios a interagao com
aqueles que sofrem e que lutam. Aproprio-me, aqui, da interrogacio de Novaes (2001, p. 15):
“[...] Como garantir o necessirio ‘distanciamento analitico’ para analisar um processo como
este que toca em sentimentos pessoais e também nos envolve como cidadios do nosso
tempo?”.

Por fim, parto do pressuposto de que o conhecimento antropoldgico se constitui “em
resposta a e em colaboracio com” (RILES, 2006) discursos, praticas e artefatos construidos
em dois campos distintos — o etnogréfico, no qual o(a) pesquisador(a) situa a sua investigacdo
e interage com os(as) pesquisados(as), e o cientifico-académico, isto é, a comunidade de pares
na qual ele(a) esté situado(a) e é socializado(a) enquanto pesquisador(a) académico(a) —, cujos
valores, percep¢des e expectativas sobre a func¢io publica de tal conhecimento sio, em certa
medida, conflitivos e tensionados no decorrer da pesquisa e de sua apresenta¢io, posto que
nio necessariamente os principios de reconhecimento e legitimacio dos enunciados
decorrentes da pesquisa estio em consonancia nesses dois campos; e, interrogo-me sobre
quais os impactos dessa interacdo sobre a Antropologia enquanto campo cientifico-

académico e sua inser¢do na esfera publica e institucional (RIBEIRO, 2019).

Inspiragoes tedricas, (des)caminhos reflexivos...

Interrogando-se sobre as linguagens ou formas narrativas culturalmente disponiveis
para a expressdao das memorias da dor e do sofrimento que, ainda que mediadas por reflexdes
intelectuais, estejam atentas a singularidade das experiéncias dos sujeitos implicados em
acontecimentos disruptivos, tais como os associados a violéncia de Estado, Das (2008)
sublinha que a questdo fundamental nesses casos seria “[...] se a dor destr6i a capacidade de
comunicar, [...] ou se cria uma comunidade moral a partir daqueles que padeceram o

sofrimento [...]". (DAS, 2008a, p.410-411). Subjacente a essa questdo, argumenta a autora,

> Para uma visada sobre como a antropologia no Brasil, em razio de sua relacio de inexorabilidade com o
campo, esteve e estd implicada na esfera publica e politica, sobretudo, com a emergéncia de novos sujeitos
politicos e consolidacio dos movimentos identitirios a partir do processo de redemocratiza¢io, assim como os

seus dilemas e enfrentamentos no cendrio politico atual, ver Machado; Motta; Facchini (2018).
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estd a necessidade de compreender se a dor, a despeito de seu cariter disruptivo, poderia
ensejar a instauracio de novas relacdes ou se cinde por completo o sentido de comunidade.

Conduzida por tais questionamentos, Das (2008a) recorre as formulacdes cldssicas
da teoria social e da filosofia que, articulando as relacdes entre dor, corpo e memodria,
permitiram-lhe apreender o corpo como um elemento de mediacio entre os individuos e os
diferentes niveis sociais de existéncia; a dor, nesse sentido, é percebida como um dispositivo
de integracio entre os membros de uma sociedade conformados em uma tnica comunidade
moral®. Sugiro que a acompanhemos brevemente em tal percurso teérico, pois penso que
isso é fundamental para compreendermos os sentidos de suas palavras quando afirma que os
escritos antropolégicos podem converter-se em um corpo de escrituras no qual experiéncias
profundamente dolorosas podem ser inscritas, permitindo, assim, sua expressiao na esfera
publica.

Citando Clastres (1974), Das (2008a) acena para a possibilidade de pensarmos a dor
infligida aos individuos em ritos de passagem a idade adulta como constitutivos de um
mesmo universo moral. A autora nos diz que, com eles, a sociedade inscreve a sua marca no
corpo dos individuos e, com isso, o “corpo se converteria em memoria”. Ainda refletindo
sobre tal matéria, procura estabelecer conexdes entre a perspectiva de Clastres (1974) e as de
Durkheim (1976). E nos informa que, segundo Durkheim (1976), o totem nio seria algo
apenas exterior aos individuos, mas se inscreveria em seus corpos, a fim de substanciar a
memoria de pertencimento ao grupo social, ou seja, um signo de que compartilham uma
“mesma vida moral”.

A autora enfatiza, deste modo, que tanto Clastres (1974) como Durkheim (1976),
ainda que de maneiras distintas, se ocupam de problemas que se remetem a processos de
memoria que se inscreveriam no corpo por meio do sofrimento, posto que, em suas

teorizagoes,

[...] a dor que o individuo aprende a suportar nos rituais de inicia¢do se
converte nao apenas em um testemunho de sua vida moral mas também,
através da mediacdo do corpo em um meio para recordar, em um
obstéculo efetivo frente a possibilidade de que o individuo possa esquecer
nem ao menos um segundo seu pertencimento a esta comunidade moral
[...]. (DAS, 2008a, p. 417).

Tendo em mente as peculiaridades do seu campo etnografico — os acontecimentos
em torno da Particio na India —, a autora recria os sentidos do conceito de comunidade
moral, originalmente formulados por Durkheim (1976), de um modo que, penso, sio

passiveis de serem apropriados para pensar as questdes que aqui apresento, a saber, as

6 Para outras perspectivas sobre as moralidades implicadas na atuagio politica e nos testemunhos/depoimentos
de vitimas de violéncia politica e estatal enunciados na esfera publica que possibilitariam a construcio de

comunidades emocionais e/ou politicas sob bases morais, ver Jimeno (2010) e Fonseca; Maricato (2013).
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tensGes e ambivaléncias implicadas nas praticas de pesquisa antropolégica quando em
interlocucio com sujeitos submetidos 2 violéncia politico estatal, posto que Das (2008a) se
questiona sobre a possibilidade de estabelecermos alguma forma de solidariedade humana
compartilhada de forma mais alargada entre os individuos de sociedades atingidas por tais
acontecimentos que se constitua em um impulso para construcao de uma comunidade moral
a partir da partilha deste sofrimento.

Em uma tentativa de equacionar essa questio, ela identifica a hip6tese durkheimiana
de transmutacdo do sofrimento compartilhado coletivamente em um “testemunho da vida
moral de uma comunidade”, como um caminho tedrico por meio do qual possamos pensar
a possibilidade da criacao de uma comunidade moral que se remeta ao Estado e a sociedade,
a fim de que haja um enfrentamento coletivo de memorias de dor e sofrimento socialmente
recalcadas. E afirma que "[...] se a condicio silenciada do sujeito é a assinatura deste terror,
entdo é esse siléncio que devemos abordar [...]". (DAS, 2008a, p. 428).

A despeito de nio ter sido esse o sentido primeiro do conceito de “comunidade
moral”, Das (2008a) diz que as reflexdes acerca dos rituais concretos feitas por Durkheim
(1976) permite-nos (res)semantizar os rituais de luto e transforma-los em uma atividade de
escuta ativa e solidaria das dores dos individuos que sofrem sob a forma de um ritual publico
que se assemelharia a “espacos terapéuticos”, em que esses individuos podem expressar suas
emocoes frente as perdas e violéncias sofridas. As palavras da autora nos remetem a uma
espécie de trabalho de luto coletivo no qual o que estd em jogo é a recomposiciao de uma
comunidade moral cindida pela violéncia de Estado. Para tanto, “[...] es esencial en este
proceso la necesidad de permitir que las experiencias de dolor privadas pasen a la esfera de
las experiencias de dolor articuladas en ptblico [...]". (DAS, 2008a, p.431).

Diante da incapacidade da sociedade indiana em colocar em pratica tal dispositivo
terapéutico por si mesma, a autora nos chama a atencdo para a necessidade de
aprofundarmos o debate em direcio as questdes sobre dor e linguagem privada, e se

remetendo 2 teorizacio de Wittgenstein (1953; 1958), assinala que:

Em sua anilise acerca do que se nomeou como o argumento da linguagem
privada, Wittgenstein considerou a dor com um exemplo privilegiado de
uma linguagem privada para descrever essa classe de objetos. Seguindo
sua andlise, podemos distinguir dois aspectos da dor, sua
comunicabilidade e seu cardter inaliendvel, que creio que ambos sio
essenciais para nossa compreensio da dor e da comunidade moral.
Quando falamos acerca da comunicabilidade da dor estamos nos
interrogando se é possivel comunicar a experiéncia em torno da dor de
um individuo a outro individuo. Em outras palavras: o conhecimento dos
objetos privados como a dor, é possivel apenas ao sujeito individual ou é
comunicavel? A segunda pergunta, refere-se a natureza inalienavel da dor:

o que significa "ter" dor? Estes dois aspectos, a saber, o conhecimento da
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dor e a posse da dor, abrem um caminho a partir do qual poderiamos
realizar nossa anélise. (DAS, 2008a, p. 431-432).

Sobre a primeira questdo, com base na argumentacio de Wittgentein (1953, 1958),
Das (2008a) nos diz que a afirmacio “tenho dor” ndo se refere 2 enunciacio de um estado
mental do sujeito que a declara; se remete a expressio de uma queixa e, portanto, tal
enunciado n3o se coloca como um empecilho a linguagem intersubjetiva mas, ao contririo,
constitui um marco de comunicabilidade, mesmo que o outro, o sujeito de escuta, nao a possa
alcancar em sua inteireza.

Mas, o que significa sentir dor? Sao minhas apenas as dores experimentadas em meu
corpo? Segundo a autora, estas sdo as questdes que Wittgenstein (1953, 1958) se coloca ao
refletir sobre o cariter inaliendvel da dor. Para ela, o autor, mobilizado por mediacdes
préprias a gramatica filosdfica, traz exemplos evidentes de que sdo “minhas" as dores cuja
possibilidade de expressao me é dada. Ou seja, no ato de comunicar a dor, a um sé tempo,
estd implicada a sua significacdo e, em alguma medida, a possibilidade de que essa seja
experimentada pelos sujeitos de escuta, “convertendo-se em um testemunho de uma vida
moral” compartilhada (DAS, 2008a), o que, parece-me, inclui o antropélogo(a) e o seu corpo
— de escritos —, ou seja, as escrituras antropolégicas da dor.

Com vistas a um aprofundamento da percepcao de que aquilo que chamo de
“escrituras antropolégicas da dor” poderiam ser lidas como a textualizacdo de um
“testemunho de uma vida moral” compartilhada, recorro as reflexdes de Sarti (2017) que,
mobilizando sua experiéncia de pesquisadora que investiga processos de memoria associados
a experiéncias de violéncia vivenciadas durante a ditadura civil-militar no Brasil (1964-1985)
traz-nos, a partir de sua reflexdao sobre a figura da testemunha, alguns elementos para
pensarmos como as ciéncias sociais e, especificamente, a antropologia poderia implicar-se
nesses processos de memoria.

Dialogando com um referencial tedrico que apreende as emocdes como linguagens,
a antropdloga salienta que a inteligibilidade das emocdes supde formas socialmente
instituidas para a sua expressio, por constituir-se na relacio entre mim e o outro,

demandando uma escuta. (SARTI, 2017). A partir desse pressuposto afirma que:

[...] No caso das experiéncias de violéncia, ao sofrimento da experiéncia
vivida, agrega-se o sofrimento de nio haver formas de expressio
instituidas para a dor. Ao contrario, neste caso, hi a imposicao do siléncio,
do esquecimento, a recusa da escuta e, assim, a negacio da violéncia, da
humilhacio e da dor impingidas ao outro [...]. (SARTI, 2017, p. 3).

Toleravel e intoleravel sio conceitos mobilizados pela autora como categorias
analiticas a fim de compreender as formas pelas quais a violéncia adquire significacio social,

ou seja, que medeiam as possibilidades de sua inscri¢io em uma ordem simbélica que a torna
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socialmente inteligivel e, portanto, de sua nomeacdo e acolhimento social da dor a ela
associada. Em sua perspectiva seria, precisamente, nesses espacos intersticiais que se abrem
entre as fronteiras do tolerdvel e do intolerdvel, nos quais os sujeitos que experienciam a
violéncia se movem e negociam com as (im)possibilidades sociais e politicas de enunciacio
do seu sofrimento, que a pesquisa antropolégica sobre violéncia poderia se situar,
desestabilizando com suas categorias e teorizacdes enquadramentos a priori e
descontextualizados sobre esse fendmeno. (SARTI, 2017).

Assim situado o fazer antropoldgico, a presenca do(a) antropdlogo(a) em campo
poderia ser ressignificada, assumindo novos contornos, suponho, morais, conforme deixa
entrever as consideracdes da autora sobre a figura da testemunha e o lugar que ela poderia
ocupar nos processos mnemonicos relacionados as experiéncias de violéncia politica, pois,
mesmo assinalando que a figura da testemunha pode, sob certas circunstincias, identificar-
se com a figura da vitima, Sarti (2017) adota um posicionamento interdisciplinar e em
interlocucio com diferentes reflexdes sobre os sentidos do testemunho, ou, da testemunha
— advindos da teoria social, filosofia e psicanilise — se remete a figura de um terceiro,
ouvinte que transcendendo o par vitima/perpetrador torna possivel a institui¢io de um
campo simbdlico por meio do qual narrativas de violéncia podem ser ressignificadas,
permitindo aquele que sofre novas possiblidades de simbolizacao de seu sofrimento.

H4, portanto, uma cisao semantica entre essas figuras da violéncia — a vitima e a
testemunha. A figura da testemunha, segundo abordagem proposta pela pesquisadora,
desloca-se no tempo e excede a imediatez da experiéncia de violéncia. Constituindo-se
relacionalmente, pressuporia a presenca de um “terceiro elemento”, um Outro que, situado
além da “diade algoz e vitima”, tolera a escuta do intoleravel, participando do processo de
“reinscricdo simbélica” da dor e do sofrimento daqueles que a experienciaram. (SARTI,
2017).

Na argumentacio de Sarti (2017, p. 10), nas situacdes de pesquisa relacionadas aos
processos de memorias de violéncia politica, essa posi¢io poderia ser ocupada pelo

pesquisador:

[...] esse lugar mediador como testemunha que se abre para escutar a dor
‘insuportavel’ do outro e, assim, acompanhd-lo em sua dificil busca de
reinscrever a experiéncia de violéncia no curso de sua existéncia e de

poder voltar a habitar outra vez o mundo sob novas formas.

A imagem do(a) antropdlogo(a) como esse terceiro — a testemunha — que fica e
suporta a narrativa de dor e sofrimento de seus(suas) interlocutores(as), tornando possivel
a expressdo do indizivel (SARTI, 2017), me parece tio potente quanto a imagem do(a)
antropdlogo(a) que empresta seu corpo de escritos para que a dor do outro se inscreva (DAS,
2008a,b) permitindo, uma vez mais, a sua simbolizacio e expressio na esfera publica.

Ambas, a meu ver, situam o empreendimento antropolégico como uma experiéncia, a um
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tempo, intelectual e moral, e, afetando-me, conduziram-me pelos (des)caminhos que me
instaram a questionar quais seriam os desdobramentos éticos e epistemoldgicos de tais
posicionamentos em face de experiéncias dolorosas como aquelas vivenciadas por mulheres-
maes que iniciam o seu ativismo politico movidas pelo sentimento de “maternidade partida”
(ARAUJO, 2008)” pela acio ou inacio do Estado.

Isso posto, penso que, ainda que, evidentemente, etnografar e textualizar
experiéncias de dor e sofrimento continue sendo um empreendimento de conhecimento
situado no interior de uma disciplina cientifico académica — a antropologia —, supde um
engajamento moral por parte dos(as) pesquisadores(as) “diante da dor dos outros”,
pressupondo a emergéncia de um “nés” (SONTAG, 2003) conformado pela e na relacio
entre pesquisadores(as) e sujeitos pesquisados envolvidos em situacdes de pesquisa cujo
substrato s3o experiéncias de violéncia de Estado. Entretanto, como sugere Sontag (2003, p.
12), “nenhum ‘nés’ deveria ser aceito como algo fora de divida, quando se trata de olhar a
dor dos outros”.

Em um gesto de sensibilidade e perspicicia a autora entrecruza as suas reflexdes
sobre imagens fotograficas de dor e guerra as de Virginia Wolf, em Trés guinéus, sobre
imagens fotogréficas de sofrimento e terror capturadas na Espanha do anos 30, e questiona
se essas imagens — documentos que cristalizam o massacre de civis, seja por violéncia de
Estado, sectdria ou ambas - ensejariam, como rea¢do moral a tais atrocidades, “apenas”
repulsa a violéncia e as violacdes de direitos humanos. E parece afirmar que desconsiderar
a multiplicidade de sentidos que essas imagens podem adquirir nos discursos e praticas dos
diferentes atores sociais e politicos que com elas se relacionam, “é descartar” as tensdes e
conflitos politico-identitarios e a historicidade dos territérios de onde emergem.

Percepcio que, somada as precedentes, nos abre para um campo de problematizagoes
sobre as moralidades que atravessam as préticas de pesquisa de antropélogos(as) desde sua
insercio nas acgdes, discursos e priticas cotidianas de seus(suas) interlocutores(as) ao
processo de reflexdo e anilise disso, que, no léxico antropoldgico, chamamos “dados de
pesquisa” mas que, no entanto, tém por substrato tais experiéncias, a fim de interrogarmo-
nos se, e em que medida, tal engajamento moral implica e determina escolhas tedricas-
metodoldgicas, além de, possivelmente, instaurar uma discursividade no interior do campo.

Uma vez colocados os principios tedricos - os afetos — que me conduziram a esse
campo de investigacdo, tomo como referéncia os pressupostos da Antropologia Moral, tal

como formulados por Fassin (2012), para nele me movimentar. O autor define o seu

7 Baseado nos resultados de sua pesquisa de mestrado junto s Maes de Acari, Aradjo (2008) afirma que a
“maternidade partida” constitui o nicleo da experiéncia politica dessas maes-ativistas. Construida a partir da
enumeracio de diversos elementos que segundo as mies impedem o exercicio pleno de sua maternidade, “...]
coisas do ambito publico e privado sdo arroladas, as quais as maes buscam dar a dimensio de problemas sociais
sobre os quais o Estado deveria intervir. Diante da incapacidade e incompeténcia deste, elas operam com a
lei do parentesco, recorrendo aos lacos primordiais (mae-filho) para se apresentar como uma espécie de

procuradores legitimados pelos consanguineos”. (ARAUJO, 2008, p. 186-187).
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empreendimento cientifico de tomar as tensdes e debates morais como objeto de andlise da
antropologia como o “[...] estudo das priéticas, juizos e sentimentos morais [...]” (p. 3), e
afirma que, como qualquer outro objeto de investigacao das Ciéncias Sociais, moralidade e
eticidade exigem uma abordagem critica.

Estabelecendo as singularidades do que entende por “abordagem critica”, o autor a
descreve em suas dimensdes tedrica, metodoldgica, epistemoldgica e politica. E diz-nos que,
de uma perspectiva tedrica, a abordagem critica pressupde a compreensio de que eticidade
e moralidade sao, elas proprias, produto de relagdes sociais, culturais e histéricas. Isso requer
que nos atentemos para as formas como valores morais e principios éticos sao situacionais e
contextualmente construidos a fim de compreender as peculiaridades de sua expressiao no
senso comum, para que nio sejam tomados como certezas. O relevante aqui ndo seria tanto
o sentido de relatividade a que tal concepc¢io nos conduz, mas o universo de novos
questionamentos a que ela nos abre (FASSIN, 2012).

Ja a implicacio metodoldgica dessa abordagem, argumenta o autor, concerne a
percepcao de que, em geral, os sentidos atribuidos as no¢des de moralidade e eticidade ndo
se constituem aprioristicamente, sendo produzidos e interpretados pelos diferentes agentes
sociais, incluindo-se antropoélogos(as), no curso das acdes sociais. Disso decorre o
reconhecimento de que essas no¢des nio podem ser apreendidas como “objetos puros”, pois
nio se desprendem da dinamica do mundo social, e, por isso, estio quase sempre
intrinsecamente ligadas aos seus diferentes dominios, entre eles o politico (FASSIN, 2012).

A dimensao epistemoldgica refere-se a uma reflexividade sobre o fazer antropolégico
essencial para depreendermos a complexidade e a delicadeza dos questionamentos com os

quais me ocupo no decorrer desta pesquisa de mestrado, visto que, uma perspectiva critica

[...] envolve o(a) antropdlogo(a) como sujeito, isto é, como um individuo
ativamente engajado em compromissos morais e posi¢oes éticas, os quais
ele ou ela nao necessariamente reconhece. N3o se deveria esquecer que as
ciéncias sociais nasceram de um esforco para distanciar o olhar intelectual
de posicionamentos normativos. Rigor epistemolégico permanece,
portanto, indispensavel, sobretudo porque engajamento moral é as vezes
O6bvio, mas outras vezes nio. Em ambos os casos, reflexividade nio é nem
um exercicio de autoanilise (ego analysis) por seu interesse proprio nem
uma rejeicio a uma andlise fundamentada, mas ao contririo, a condicio
para uma anélise objetiva sobre questdes morais e éticas. (FASSIN, 2012,
p. 15).

Por fim, de uma perspectiva politica, uma abordagem critica “[...] supde uma
interrogacdo sobre as razdes, justificacdes, e consequéncias sobre o desenvolvimento da
moralidade e eticidade como uma linguagem para descrever, interpretar e agir no mundo

contemporaneo [...]” (FASSIN, 2012, p. 15). O autor sinaliza para a necessidade de
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observarmos como essa linguagem formulada em termos éticos e morais pode subsidiar
formas normativas e prescritivas de “dizer” que, quando mobilizadas sob certas
circunstancias, podem deslegitimar perspectivas alternativas (FASSIN, 2012).

Assentadas as bases tedricas que subsidiaram a construcio do campo de
problematizacdes que trago nesse texto, passemos a uma contextualizacio mais detida do

objeto que me mobiliza a atencdo: as escrituras antropolégicas da dor.

“Choramos juntos”: escrevendo textos... corporificando emoc¢odes

Os fragmentos de emocdes compartilhadas e compartilhdveis que constituem a
tessitura desta secdo foram textualizados a partir de encontros etnogrificos entre
pesquisadores(as) e familiares de vitimas de violéncia politico estatal, sobretudo mies. E sio
apreendidos por mim como a expressio de testemunhos publicos que, corporificados em
textos etnograficos, denotam o universo moral no qual essas pesquisas estio enredadas. Se
as emogdes sdo agenciadas e agencidveis na esfera piblica em um movimento de “politizacio
da dor” (ARAUJO, 2014) que, na medida em que confronta o Estado reivindicando
memoria, verdade, justica e reparacdo, convoca o Outro a engajar-se nela, argumento, a

partir das leituras aqui apresentadas, que pesquisadores também estdo sujeitos a elas.

Fragmento 1 - “Choramos juntos”:

Em todas as entrevistas que realizei com familiares, em algum momento
ou situacio da entrevista o familiar chorou (ou choramos juntos),
inclusive os homens entrevistados. Os olhos se enchiam de liagrimas
geralmente em dois momentos: quando falavam das boas qualidades do
filho, testemunhando sobre seu lado humano e buscando humanizi-lo,
ou quando falavam da forma brutal como se deu a morte. De repente, as
lagrimas escorriam e um clima de muita emoc¢io tomava conta do
ambiente e da situacio. (ARAUJO, 2014, p. 69-70).

Como nio assinalar os comprometimentos morais que emergem de situacdes de
pesquisa como a descrita acima? As palavras de Aratjo (2014) sintetizam, parece-me, toda a
carga emocional despendida por pesquisadores(as) envolvidos(as) nesses campos de
pesquisa, em que as emogodes e as moralidades que nelas se imiscuem sio fundamentais para
a compreensio, nao apenas das relagdes sociais e politicas constituidas por aqueles que
atingidos pela violéncia aprendem a se mobilizar na e mobilizar a esfera publica
politicamente em torno de sua dor, como as relacdes que pesquisadores(as) como agentes
morais estabelecem com eles (as) em razdo de seus interesses de pesquisa.

Esse fragmento de experiéncia de um pesquisador em campo, uma cena-depoimento,
por assim dizer, inscrita em seu texto, remete-nos a toda a comocao da dor que, corporificada

pelo choro compartilhado, implica pesquisadores(as) e o campo cientifico académico do qual
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tomam parte em um complexo de sentimentos morais cuja presenca e persisténcia parecem
reclamar inescapavelmente uma responsividade ética.

Perceba que na descricdo do autor as ldgrimas que comovem preenchem o ambiente
em momentos em que as fronteiras moveis entre o toleravel e o intoleravel (SARTI, 2017)
sao, delicadamente, testadas na interacdo de pesquisa, quando os sujeitos pesquisados
procuram estabelecer por meio de suas narrativas o inumano da violéncia que os privou do
convivio com seus familiares. O que, suponho, denota um breve instante em que “[...] o
outro generalizado que pode ser convocado pelo choro é ameacado pelo outro indiferente a
dor [...]”. (FREIRE, 2011, p. 191, grifos da autora).’

Nas palavras de Aratjo (2014) “[...] as ligrimas sdo signos que circulam e, mais do
que convidar a uma troca, expressam um ideal de encontro, praticamente operando como
imperativo que obriga aquele com quem se interage a compartilhar a experiéncia” (ARAUJO,
2014, p. 70). No entanto, se etnografia é encontro, qual seria o ideal desse encontro? Seria
possivel ou desejavel fixa-lo? Essas sido, parece-me, questdes que um empreendimento
intelectual como esse nos impde permanentemente, por se fazer e (re)fazer no encontro com
as emocoes alheias.

Isso porque, além de toda densidade moral inerente a experiéncias tdo densas e
intensas, ha ainda uma demanda politica implicada no engajamento desses familiares nessas
situacdes de pesquisa, como evidencia Freire (2011) se referindo ao posicionamento de uma
das maes de vitimas de violéncia quanto a quem deveria ter precedéncia na ordem das

entrevistas do grupo focal no qual estava envolvida como pesquisadora:

[...] Tal prioridade seria dada aquela ‘que clama por justica’ hd mais tempo
do que as demais, conforme a sugestio de uma maie, cujo filho foi
executado no inicio dos anos 2000: ‘Sé uma opinido. [...] Eu acho que
deveria comecar pela dona Paula, que tem tantos anos, para ver que até
hoje a violéncia continua e chegou até nés’. Com sua afirmacio, essa mae
deixou claro o motivo pelo qual ela (e outras) estava(m) participando da

entrevista coletiva em andlise e o seu engajamento politico. Participar

8 Freire (2011) descrevendo entrevistas realizadas em um grupo focal que visava compreender as singularidades
da atuacio politica de um coletivo de maes de vitimas de violéncia na esfera publica, conta-nos que o contato
com suas narrativas produzia ldgrimas nos ouvintes, entre eles(as) pesquisadores(as). E relatando as impressdes
que essas lhe produziam, diz: “[...] eu mesma, ao assistir uma dezena de vezes a filmagem, dificilmente
controlava as minhas préprias ligrimas e meu sentimento de impoténcia, concretizado em uma profunda
consternacio. Diga-se de passagem, esse sentimento é, para muitos pesquisadores que trabalham com esse
coletivo, quase uma regra nas fases iniciais do trabalho de campo” (FREIRE, 2011, p. 188). O conceito de “outro
generalizado” tal como mobilizado pela autora neste contexto, refere-se a um “outro” que se constitui por meio
do “contdgio” da dor provocado pelas narrativas das miaes que engajam o ouvinte na experiéncia traumdtica
narrada. A autora afirma, contudo, que embora esse “contagio” incite o choro nos ouvintes/interlocutores, o
choro das mies é contido. Para outras percepcdes sobre como o choro/ldgrimas é modulado no discurso e na

performance publica de mies de vitimas de violéncia, ver Vianna; Farias (2011) e Lacerda (2014).
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dessa situacio equivale a expor e denunciar a continuidade da prética de
execucdes, ou seja, nio se tratava apenas de uma ‘simples’ entrevista dada
a pesquisadores, pois a situa¢do constituia uma exposiciao de si em um
horizonte politico, vale dizer, um meio de ter voz no espaco publico
(FREIRE, 2011, p. 177).

Ao abrirem-se as demandas emocionais de seus(suas) interlocutores(as),
pesquisadores(as) abrem-se, simultaneamente, as suas demandas politicas interpostas na
esfera publica, mas aparentemente as ciéncias sociais em sua institucionalidade sio lidas
como mais um, entre os tantos dispositivos institucionais, que constituem a esfera publica.
O que, penso, a situa esse campo de pesquisas académicas no cerne das disputas politicas em
que Estado e familiares de vitimas de violéncia se encontram em campos adversarios, cada
qual com a sua verdade.

Como ser responsivo “diante da dor dos outros” (SONTAG, 2003), sem deixar de ser
responsivo as singularidades teérico-metodolégicas da antropologia, ou a bem dizer, das
ciéncias sociais? Como construir um espaco reflexivo no qual questdes éticas e
epistemoldgicas como as que tento colocar com esse texto estejam permanentemente em
tensionamento? Tensionamento ao qual, na minha percepc¢ao, subjaz uma certa radicalidade
ético-epistemoldgica, necessdria para desestabilizar eventuais normalizacdes e prescricdes
sobre o dito e o escrito acerca das memorias do dor e do sofrimento no campo de pesquisas
antropoldgicas. Esses sio questionamentos que tenho me colocado com essa pesquisa de
mestrado e que, uma vez publicizados, tenciono colocar a comunidade de pares que

designamos “campo”.

Fragmento 2 — “Tornava-me, de algum modo, participante de uma forma de sentir e refletir...”
Acompanhando uma audiéncia de um processo ainda em fase muito
inicial, peguei-me, junto com um militante, adivinhando as perguntas que
o advogado dos acusados faria. Diziamos, em tom de deboche, mas de
forma bem discreta, como manda a etiqueta do Férum, ‘agora ele vai
perguntar se tem trafico na drea...’; ‘agora ele vai perguntar se é comum
ouvir troca de tiros.... Aquele roteiro que tinha se tornado subitamente
familiar e previsivel, e era possivel compartilhar com os demais, sem
refletir, uma leitura sobre o que se desenrolava na nossa frente e nos
afetava. Essas manobras ndo me espantavam mais como nas primeiras
vezes em que a vi serem executadas, e isso, creio, indicava que algo se
estocava em mim para além de uma ‘observa¢ao’. Tornava-me, de algum
modo, participante de uma forma de sentir e refletir sobre aquelas
operacodes. A previsibilidade da atuacio do advogado ali funcionava como
a chave para outras coisas que nio estavam sendo ditas e que nio

precisavam sé-lo porque entendiamos o que se desenrolava em termos
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de batalha moral subjacente a todos esses processos: a banalizacio e
justificacdo das mortes como resultado de confronto armado entre
policiais e ‘traficantes’. (VIANNA, 2014, p. 233-234).

Colocando em tela sensibilidade etnogrifica e um esforco reflexivo em face de
situacdes em que o(a) pesquisador(a) sem atinar enreda-se na densidade do universo moral
de seus(suas) interlocutores(as), Vianna (2014) transporta-nos, por meio de seu
“testemunho”, para uma “regido” instdvel em que operacdes intelectuais, emocionais e
politicas tornar-se-iam intercambidveis.

Dé-nos ainda, mostras das complexidades dos processos cognitivos que a
cotidianidade das relagdes estabelecidas durante a pesquisa de campo faz emergir, a0 mesmo
tempo em que nos impele a ponderar sobre os possiveis enquadramentos discursivos que
tais enredamentos podem produzir caso sejam desconsiderados, tratados displicentemente.

Em uma nota de rodapé em que se remete a pesquisa da qual o escrito que aqui
mobilizo decorre, a autora compartilha sua percepcio sobre a importancia de nio
banalizarmos o impacto moral das relacdes tecidas no curso de pesquisas relacionadas a

experiéncias de violéncia politico estatal sobre pesquisadores(as):

[...] Embora nio pretenda discutir essa questdo no ambito deste texto, nio
me parece banal que, uma vez em contato com as situacdes extremas de
morte pela policia ou em condicdes de detencido, ndo tenha conseguido
‘sair dela’. O impacto de tais situacdes e os compromissos politicos,
intelectuais e subjetivos que foram sendo engendrados nesse processo nio
sd30, creio, uma histéria paralela ao ‘campo’, mas fazem parte de sua
propria dinamica, tio profundamente moral e afetiva (VIANNA, 2014, p.
211, nota 2).

Alinhando-me a tal posicionamento, digo que a mim tampouco parece “banal” a percep¢io
de que essa moralidade que atravessa a pesquisa de campo também esteja implicada no modo
como antropdlogos(as) e, por conseguinte, a antropologia constrdi seus discursos, priticas
e demais artefatos de conhecimento, que, inseridos na esfera publica e institucional
constituiriam “verdades” politicas. Isto, para além de autoconsciéncia, demanda reflexdes
sobre os efeitos de normalizacdo que tais discursos conformam tanto no interior da disciplina
quanto em sua atua¢io nos debates politicos contemporaneos.

Esse fragmento de cotidiano transcrito acima, parcialmente extraido da
argumentacio de Vianna (2014) - reconheco, talvez de modo arbitrdrio —, explicita a
cumplicidade subjetiva pouco a pouco tecida nessas situacdes de pesquisa pelo sentimento
de desesperanca, e, por que nio dizer de indignacio, compartilhado entre os diferentes atores
sociais que delas participam, sejam pesquisadores(as), familiares-ativistas ou militantes,

quanto a efetividade dos processos judiciais envolvendo casos de violéncia policial, em uma
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dinamica relacional na qual, em certos cendrios, todos sdo discursivamente “tornados maes
vitima de violéncia” (VIANNA; FARIAS, 2011), ainda que em outros as distin¢des e
singularidades entre aqueles que a sofreram e aqueles que niao a experimentaram sejam
delicada e sutilmente demarcadas. (VIANNA; FARIAS, 2011; VIANNA, 2014; ARAUJO,
2014).

H4, no entanto, certos matizes a serem considerados. Conforme sinalizado pela
autora, os discursos dos familiares de vitimas de violéncia particularizam e delimitam as
violacdes que serao nomeadas e tomadas como objeto de reivindica¢des relacionadas a
violéncia de Estado. Se, por um lado, essas sdo as “[...] dobraduras em meio as quais
possibilidades de a¢io sdo constituidas [...]” (VIANNA, 2014, p. 235), por outro, as viola¢des
de direitos e as solidariedades a elas associadas sdo estreitadas a um universo significativo
particular, que mesmo nio possuindo critérios facilmente demarciveis, produz um “[...]
codigo profundo de hierarquizacio do sofrimento”. (VIANNA, 2014, p. 234).

A primeira vista isso nao desencadeia nenhum constrangimento, nem é objeto de
problematizacdes no interior dos movimentos de maes e familiares de vitimas de violéncia;
ao contrario, tal cédigo parece ser amplamente reconhecido e, em alguma medida, condensa
um certo capital politico pendularmente singularizado e coletivizado, sobretudo, em torno
da figura das maes, que se faz presente tanto fisica como moralmente nos processos de
legitimacdo social e politica desses movimentos (VIANNA, 2014). No entanto, como bem
assinala a antropdloga e outros(as) pesquisadores(as) implicados(as) nesses campos de
pesquisa, a propria tessitura desses casos como passiveis de judicializacdo se di por meio da
atuacio politica dos familiares na esfera publica, em suas reivindica¢des por reconhecimento
e legitimidade frente ao Estado e, portanto, por reparacao moral e legal de suas perdas e
dores, circunscrevendo-se, de certo modo, a essas estruturas de significacio.

Nesse sentido, penso que uma possivel transposicao dessas sensibilidades morais,
emocionais e politicas para a antropologia, enquanto disciplina cientifico académica, requer
que reflitamos detida e delicadamente sobre os desdobramentos éticos, epistemoldgicos e
politicos de certos enquadramentos discursivos acerca da dor e do sofrimento advindos de
experiéncias de violéncia nos quais, possivelmente, nos implicamos. Visto que, mais que a
um “[...] modo de ver ou interpretar intelectualmente [...]”, estamos diante de um modo de
“sentir” (VIANNA, 2014, p. 235) e “testemunhar” (DAS, 2008; SARTI, 2017) que se
inscrevem na experiéncia do fazer etnogrifico nessas situacdes de pesquisa e sdo
corporificados nos escritos daqueles(as) que a vivenciam, a um tempo, como

pesquisadores(as) e agentes morais.

Fazer etnografico: perspectivas éticas, morais e politicas

Pensando o campo etnogrifico como encontro entre antropdlogos(as) e diferentes
sujeitos “enunciadores de saberes” (AZEVEDQO, 2018) cuja interacio é o pressuposto para a
producio de conhecimentos antropoldgicos, sugiro que  pensemos as possiveis

complexidades éticas e morais que, como deixei entrever acima, pesquisadores(as) em
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interlocucio com sujeitos e/ou grupos sociais submetidos a experiéncias de luto, dor e
sofrimento decorrentes de violéncia politico estatal enfrentam nas diferentes etapas de suas
pesquisas — pesquisa de campo, construcio e analise dos dados e divulgacdo dos resultados.

Para tanto, se faz necessirio um breve desvio pelos (des)caminhos do terceiro eixo
da genealogia foucaultiana, a saber, “[...] uma ontologia histdrica em relagdo a ética através
da qual nos constituimos como agentes morais” (FOUCAULT, 1995, p. 262).

Foucault (1995) define o seu empreendimento intelectual acerca da sexualidade
como uma histéria das morais. Todavia, afirma que ao pensa-la faz-se necessario distinguir
os atos e os cddigos morais: os atos seriam a conduta real dos individuos frente as prescricoes
do cédigo moral ao qual estao submetidos. O autor opera ainda uma segunda distincao: entre
os cddigos que estabelecem as condutas facultadas ou interditas e aqueles que estabelecem o
valor positivo ou negativo das diferentes condutas possiveis em uma dada situacao.

Quanto as prescri¢des morais, Foucault (1995) diz-nos que nelas estd implicado um
outro aspecto fundamental, que seria, “[...] o tipo de relacdo que se deve ter consigo mesmo
[...]” a que o autor nomeia de “[...] ética e que determina a maneira pela qual o individuo
deve se constituir a si mesmo como o sujeito moral de suas préprias acdes” (p. 263).°

Segundo o autor essa relacio consigo mesmo possui quatro aspectos relacionaveis e,
de certo modo, interdependentes sobre os quais discorrerei brevemente. O primeiro, a
substancia ética, se refere a parte do individuo ou de seu comportamento relacionado a
conduta moral; o autor diz que “[...] nem sempre é a mesma parte de nés ou de nosso
comportamento que importa para o juizo ético [...]”, e acrescenta que se pode “[...] dizer, em
geral, que na nossa sociedade o principal campo de moralidade, a parte de nés mesmos que
é amais importante para a moralidade, s3o os nossos sentimentos [...].” (FOUCAULT, 1995,
p. 263, grifos meus).

O segundo aspecto dessa genealogia da ética formulada por Foucault (1995) concerne
aos “modos de sujeicao” a partir dos quais os individuos sdo instados ao reconhecimento de
suas obrigacdes morais. Ja o terceiro, vincula-se aos meios pelos quais os individuos podem
se modificar a fim de tornarem-se sujeitos éticos, consistindo, mais especificamente, em um
trabalho sobre a sua “substancia ética”. E, por fim, o quarto aspecto, a teleologia, refere-se ao
“tipo de ser” a que os individuos aspiram quando se comportam em conformidade com a
moral.

Em suma, “[...] aquilo que chamamos moral é o comportamento efetivo das pessoas;
ha os cédigos e ha este tipo de relacido consigo mesmo que compreende os quatro outros
aspectos citados [...]”, esses tltimos, compreendem aquilo que o autor denomina ética. Nesse
sentido, o autor diz que, ao escrever a histéria da sexualidade, estava “[...] escrevendo uma
genealogia da ética. A genealogia do sujeito como um sujeito de acdes éticas, ou a genealogia
do desejo como um problema ético [...].” (FOUCAULT, 1995, p. 265).

? De acordo com Castro (2014), os termos “sujeito ético” e “sujeito moral’, tal como utilizados por Foucault,

sdo equivalentes.
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A partir dessa breve visada sobre os pressupostos concernentes as nocdes de eticidade
e moralidade delineados por Foucault (1995), retomo as reflexdes acerca das complexidades
e comprometimentos morais e emocionais de pesquisadores(as) implicados em campos
etnograficos cujos substratos sio memorias da dor. Tento, assim, me apropriar desses
pressupostos com vistas a pensar um campo de problematizacdes éticas relacionados a
experiéncia etnografica a partir das quais seja possivel compreender as diferentes formas de
engajamento — intelectual, moral e politico - implicados nesse empreendimento de
conhecimento que € a etnografia.

Tendo por base as relacdes que encontrei nas leituras de etnografias realizadas até o
momento, tais como as descritas nos fragmentos acima, sugiro que a substincia ética a ser
trabalhada no caso dos pesquisadores envolvidos em interlocu¢des com vitimas e familiares
de vitimas de violéncia politico estatal parece ser um complexo de sentimentos morais
relacionados a violéncia, desigualdades sociais, violacdes de direitos humanos cometidos por
agentes do Estado, com a anuéncia deste, e finalmente aos vinculos que esses(as)
pesquisadores(as), como sujeitos imersos em cultura, compartilham com seus
interlocutores.

Esse complexo de sentimentos morais parece imprimir uma espécie de sensibilidade
moral que, penso, perpassa as praticas de pesquisa de campo nesses contextos e estaria
implicada nas escolhas e decisdes tedricas e metodoldgicas realizadas por pesquisadores(as)
durante todo o processo de pesquisa, assim como nas diferentes modalidades de
engajamento construidas por eles(as) em relacio as demandas existenciais e politicas dos
sujeitos e/ou grupos sociais com quem interagem no campo.

Essas constituiriam um campo de obrigacdes morais ao qual o fazer etnogrifico sob
tais circunstancias estaria vinculado e a partir do qual se instauraria uma normatividade
discursiva acerca do politico que, supde-se, atuaria  prescritivamente tanto sobre
pesquisadores(as), como sujeitos engajados em uma experiéncia, a um tempo, intelectual e
moral, quanto sobre a antropologia. Isto, a meu ver, desvela, como assinalou Tello (2012),
as dificuldades de manter o delicado equilibrio entre distanciamento analitico e
comprometimentos emocionais e politicos, sobretudo em contextos que supdem um forte
apelo moral.

A questdo que recai sobre essa possivel normatividade discursiva em relacio as
praticas e aos artefatos de conhecimento construidos no campo é se, e, em que medida, essa
poderia estabelecer um a priori analitico para o campo das pesquisas antropoldgicas por
meio da institui¢do do politico como norma para a atuacdo da antropologia na esfera piblica
e institucional (RIBEIRO, 2019).

Interrogo-me, ademais, se as demandas éticas, morais e politicas inerentes a pratica
etnografica nesses contextos tém sido suficientemente problematizadas de modo a que
pesquisadores(as) disponham de um espaco reflexivo em que essas questdes tdo sensiveis e

caras aos estudos antropolégicos possam vir a luz sem os constrangimentos de uma
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codificacdo moral acerca do politico, embora, certamente, o politico constitua uma das
dimensdes mais importantes desse campo de problematizacdes.

A pesquisa da qual esse texto advém, evidentemente, nio busca encontrar uma resposta
tnica e global a esses questionamentos, nem pretende estabelecer “certezas” e/ou “verdades”
sobre a experiéncia etnografica cujo substrato sao memoérias da dor e do sofrimento
decorrentes de violéncia politico estatal. Pretende, no entanto, moveé-las ao terreno do dito,
contribuindo, assim, para a continuidade dos debates acerca dessas tensdes no interior do
campo de pesquisas antropolégicas.

Para acentuar o cardter provisorio e circunstancial das reflexdes ora apresentadas,
opto por nio escrever uma se¢io de conclusdo, para que elas permanecam na mesma regiao
de perplexidade e hesitacio a partir da qual foram construidas. Finalizo, contudo, com mais
uma fala de Foucault (1984) que, embora formulada para pensar as complexidades do fazer
filosofico, sio, penso, aplicaveis aquelas implicadas no fazer etnogrifico, ou, a0 menos, aos

(des)caminhos do fazer etnografico por entre os quais busco conduzir essa pesquisa:

Quanto ao motivo que me impulsionou foi muito simples. Para alguns,
espero, esse motivo poders ser suficiente por ele mesmo. E a curiosidade
- em todo caso, a unica espécie de curiosidade que vale a pena ser praticada
com um pouco de obstina¢io: nao aquela que procura assimilar o que
convém conhecer, mas a que permite separar-se de si mesmo. De que
valeria a obstinacdo do saber se ele assegurasse apenas a aquisicao dos
conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o
descaminho daquele que conhece? Existem momentos na vida onde a
questdo de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, e
perceber diferentemente do que se vé, é indispensavel para continuar a
olhar e refletir [...]. (FOUCAULT, 1984, p. 13).
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