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RESUMO

A historia de duas comunidades negras contemporincas revelam que as diferencas culturais se transformaram a partir da
escravidiio, dando origem és diversas formas de existir enquanto grupo negro.

Nos dois casos. a tradi¢do ¢ a memoéria da prética religiosa catdlica, no culto a Sao Benedito, revelam-se como um movimento que
repde a histdria comum partilhada, permitindo a preservagio do espaco fisico e social. Ao mesmo tempo revela-se af, numa prética

de "brancos™. um universo negro singular ¢ resistente.

Nos exemplos analisados. coloc -se a quest3o do que € ser negro fora da Africa; discute-se o papel dindmico dos processos culturais
que transformam e sio transformados através do tempo. ¢ dimensiona-se qualitativamente a questio da cor ¢ da raga na didspora.
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A recuperacdo da cultura africana e da
histéria negra na didspora tem sido cbjeto de
preocupacio da militincia de grupos negros or-
ganizados. A militdncia negra tem por base o
fato da hist6ria, como diz Munanga (1986), atuar
como cimento cultural que une sentimentos
diversos de um povo enquanto coletividade.
Nesse sentido, a nfvel do discurso, o militante
negro assume que, a histéria enquanto passado,
€ parte do presente e permite projetar o futuro.

Porém, na pritica e no afa de recuperar a
historia negra “nac contada™ que desmistifique
a versio oficial, tem sido proposto, de maneira
simplista. a negagdo ¢ oposicao diametral da
interpretacdo “branca” e oficial da histéria
negra da didspora. Por vérias e conhecidas
razdes o locus privilegiado para a versio negra
da historia passa a ser a Africa (idealizada ou
nao), ¢ tudo aquilo que originalmente o negro
trouxe consigo, mas que se transformou no novo
contexto. Acaba-se por relegar a um segundo

plano, a andlise ¢ importincia de préticas
culturais dos negros na didspora, numa
demonstragao de nao percepgao do sentido ¢
significado dessas préticas ¢ vivéncias, enquanto
meméoria histérica e resisténcia.

Desta maneira ficam ainda mais acentuadas
as dificuldades que se apresentam no processo
de conscientizagao/politizagdo das massas
negras, reconhecidas pela militincia. Como
superar a distincia que se interpde entre o
discurso/agdo da militdncia ¢ a possivel
percepcaofabsorgao de seu sentido pelas massas
negras?

A existéncia do problema sugeriv este
trabalho, ndo como solucdo, mas no sentido de
colocar idéias, ainda muito iniciais, em debate.

O que se pretende € encontrar. no espago de
micro-histérias particulares, uma substéncia
nova e complementar aquelas que tém, na Africa
e na africanizagio, o modelo de referéncia da
cultura negra. A proposta tem por base a crenga



de gue pequenas historias do cotidiano de
diferentes grupos negros possam se tornar
estratégias para a busca da unidade e sentido de
vivéncia negra na didspora. O didlogo entre o
discurso/pritica do militante ¢ os diferentes
universos de significados que orientam as massas
negras, parece, sO se tornara possivel na medida
em que for considerado o fato da cultura ser
plural. Isto porque a cultura de um negro se
realiza num “processo de miltiplas interagbes e
oposigdes no tempo e no espago” (Bosi, 1987:7).
Longe, portanto, de seguir um sentido finico, a
cultura se realiza tal qual a imagem do
caleidoscopio. em diversas formas e conteddos.
porém parte de uma mesma totalidade.

E nas regras desse jogo que se torna
necessdrio recontar o passado e projetar o
futuro, porém deve-se fazé-lo do territério
proximo. Importa de imediato, ndo atravessar

mares, ainda que atravessar mares seja preciso. -

O referente mae-Africa deve ser substituido por
aquilo que é o “patamar da escravidio”
{Consorte, 1988), como condig¢do de se pensar a
realidade negra da diaspora, i.e.. o negrofora da
Africa.

A histéria de duoas comunidades negras
contempordneas revela que as diferengas
culturais se transformam a partir da escravidao,
dando origem a diversidades intra-culturais. A
imensa heterogencidade das formas de existir,
enquanto negro € enquanto grupo negro, & assim
resultado de diferentes composigdes e arrarjos.
Como diz Carlos Brandao (1989), o que o grupo
faz com a tradigio cultural é o que, como grupo
e etnia - através de combinagdes algébricas
peculiares - constr6i seu mundo, seus principios.
regras ¢ sentimentos. O enfrentamento com
outros sujeitos e outras realidades, responde
pela diversidade ¢ origina o “novo”. O novo &,
entdo, ser negro e manter-se negro fora da
cultura ¢ da sociedade africana. Resulta,
portanto. da dindmica cultural. a0 mesmo tempo
supde o acervo cultural anterior como referente
de novas leituras. Apesar de toda a2 dominagao
fisica e mental. o negro resistiu, nio foi nunca
uma “tdbula-rasa”, ainda que, no limite, seus
referentes minimos tivessem sido sua condicao
de negro e escravo.

E como negro e escravo que constréi e
reconstroi sen mundo. seu universo e preenche
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o “vazio” trazido pelo desenraizamento e exilio
forgados. A Africa, gradativa e inexoravelmente
se coloca cada vez mais distante.

Os novos referenciais farao com que cada
histéria seja uma histéria, porém ndofechadaem
si mesma mas sempre referida 4 nova realidade
cotidiana a ser enfrentada. Como num tabuleiro
de xadrez, tais histérias compdem o universo
negro da didspora.

DUAS HISTORIAS

1-Tia Eva

Yila de Sio Benedito, Campo Grande - Mato
Grosso do Sul

- A comunidade negra de Sao Benedito

Os moradores da comunidade de Sao
Benedito, em grande parte, s3o parentes entre si
¢ tém todos um tronco comum ¢ uma memdaria
que os remete 2 histéria de Eva Maria de Jesus,
conhecida, simplesmente, por Tia Eva.

Segundo contam “os mais antigos”, por volta
de 1905, Tia Eva, ex-escrava, chegou a Campo
Grande (fundada em 1899) proveniente de uma
fazenda ou de alguma cidade do Estado de
Goias. Com ela, snas trés filhas e seu
companheiro de quem pouco se sabe. Ndo se
sabe ao menos s¢ dele era a paternidade das
meninas Sebastiana, Lazinha e Joana, embora
haja dividas também se as filhas de Tia Eva ji
eram nascidas no momento da chegada. O nome
do companheiro de Tia Eva, segundo conta “Seu
Michel” - Sérgio de batismo -, bisneto de Tia
Eva, lider natural da comunidade pelo
parentesco “mais préximo” com a fundadora,
“parece que cra Adao”. Como que revivendo o
mito biblico dos primeiros seres humanos
criados por Deus, Tia Eva (com certeza) € Tio
Adao (sem certeza) foram os primeiros a chegar
¢ provavelmente (pelas dividas quanto a
paternidade) o casal original da comunidade.

“Seu Michel” conta que Tia Eva veio de
Goias doente. Ha “mais de quinze anos” tinha
uma ferida em swa perna que nao conseguia
curar. Foi entdo que chegande a Campo Grande
fez uma promessa para o seu santo de devogao,
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Sao Benedito, devogao csta antiga, como
provava a pecquena imagem esculpida em
madeira que trouxe consigo na viagem.

A promessa consistia na compra de um
terreno, na construgio de uma Igreja para o
santo de devogio e na comemoragio anual de
sua festa no més de maio. “Dizem que, quinze
dias depois, a ferida na perna de Tia Eva sarou”,
conta “Seu Michel”.

Em 1910, Tia Eva requeren a posse do
terreno (terras devolutas) onde ji vivia,
mediante ¢ pagamento da quantia de “oitenta e
dois mil réis”, conforme lembra seu bisneto de
ter visto no documento de compra. E nessc
terreno que ainda ho's se'assenta a comunidade.

No entender de “Seu Michel”, a idéia de
requerer esse terreno, embora possa ter partido
de Tia Eva que, apesar de analfabeta, era
“bastante esperta € inteligente”, pode ter sido
inspirada pelas famflias tradicionais ¢ abastadas
que naquela época viviam em fazendas da
redondeza. Essas famflias podem ter orientado
Tia Eva, j4 que eram muito agradecidas a-ela,
que muitas vezes lhes prestara inestiméveis
servigos. Como parteira, vit nascer muitos
herdeiros dessas familias, bem como curou
muita gente com suas rezas, benzimentos ¢
remédios a base de rafzes das quais era grande
conhecedora. “Muita gente preferia chamar Tia
Eva do que chamar um médico. Ela curou muita
gente, gente até desenganada pelos médicos. Ela
parava pouco em casa. Quando uma mulher ia
ganhar nené, ela ja ja para a casa da pessoa um
més antes e ficava até depois da dieta. Cuidava
das criangas pequenas ¢ dos doentes. Depois
que atendia uma, j4 tinha que ir para outro lugar
atender outra pessoa”. Em reconhecimento
pclos seus préstimos Tia Eva recebia
remuneragao em dinheiro ou em espécie. “Tudo
cla ganhava, dinheiro, mantimentos. Dizem que
na casa dela era a maior fartura...”

Foi com essas contribuigdes que Tia Eva
pdde comprar o terreno em 1910 e em 1919
construir a pequena igreja para seu santo de
devogao. Além da construgéo da “igrejinha” de
Sao Benedito, como hoje é conhecida, e da
construgio de uma nova casano terreno, Tia Eva
plantava arroz, cana ¢ outras culturas
apropriadas ao solo e ao clima. Esse era um
trabalho conhecido, j4 que como escrava cla
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trabalhava tanto na casa de seus senhores como
na ro¢a. Mas tudo era feito com dificuldades,
uma vez gue, naquele tempo, o lugar era
bastante afastado de qualquer centro comercial
de apoio, afora o fato de Tia Eva permanecer
pouco tempo em sua prépria casa. A favor de Tia
Eva e scus descendentes, porém, estava sua fé e
a “forga” de suas rezas.

O poder da reza e o poder de benzer €
transmitido de geragao a geragio, das mulheres
para as mulheres. Assim foi de Tia Eva para
Dona Sebastiana, desta para sua filha Dona
Catarina e desta tltima para Dona Nazira que,
atualmente, na comunidade ¢ quem detém esse
poder. Foi Sebastiana, herdeira dos poderes de
Tia Eva, quem em 1926 recebeu a incumbéncia
e o pedido de suamée, antes de morrer, para que
continuasse a sua promessa, ou seja, que Sio
Benedito continuasse a ser festejado. Tia Eva,
segundo Dona Nazira, deveria ter no ano de sua
morte, de “60 a 70 anos porque estava bem
velhinha”. -

Desde entao, e como parece ter sido sempre,
todo més de maio € feita uma novena e no Gltimo
dia € realizada uma missa, a procissio, a festa,
quando € acesa uma fogueira, levantado o
mastro com a bandeira de Sio Benedito e
realizado um baile. “Seu Michel” diz que a festa
¢ realizada no més de maio mas sem que haja
qualquer data definida, “geralmente na Gltima
semana de maio”. Sua irma Dona Nazira
lembra-se que antes a festa era realizada na
época da lua cheia porque nao tinha luz, e assim,
o luar tratava de providenciar a iluminagio.
Hoje o bairro conta com iluminagao elétrica, €
“Seu Michel” pretende definir uma data certa
para todo ano.

Na época de Dona Sebastiana, filha de Tia
Eva, eram montadas barracas de brinquedos,
jogos, bebidas, salgadinhos, e depois da
arrecadagio uma parte era dada para a
comunidade. S¢ com Tia Eva a festa era feita
apenas com as doagdes e com fartura, depois de
sua morte, as doagdes diminuiram de maneira
acentvada. Isso exige um mator trabalho de seus
descendentes. Se antes tudo era de graca.
atvalmente tudo é pago. com excegao do
churrasco de vaca carneada que ¢ oferecido no
dltimo dia pelos festeiros e fornecida por um
agougueiro das proximidades. “As vezes
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recebemos a doacao de mais de umavaca®, conta
“Seu Michel”.

Se a promessa virou tradigdo “nas palavras
de Sen Michel”, outras caracteristicas da
comunidade original parecem estar pouco a
pouco sendo esquecidas. O progresso e o
desenvolvimento de Campo Grande vio
trazendo para perto as inovagdes dos grandes
centros urbanos. Pressdes sobre a comunidade
também vém sendo exercidas pela Igreja local
que se recusa a prestar servigos religiosos caso a
“igrejinha” de Sio Benedito nao seja doada para
a diocese. A comunidade tendo a frente o “Seu
Michel” resiste como uma maneira de continuar
mantendo a memébria e a tradicdo, através da
devogio ao santo, como diz, “a nossa maneira”.

2 - Vovo Antonica

Bairro Rural de Campinho de Inde-
pendéncia, Paraty - Rio de Janeire

- A comunidade negra de Campinho

“Vovd Antonica trabalhava na Fazenda
Independéncia na época da escravidao. Ela, sua
irmd Marcelina e sua prima, Luiza”,

Apesar de ter assistido toda a desgraga da
escravidao, Vové Tonica - a mais importante das
trés mulheres - ¢ lembrada como alguém que
“nunca comeu em gamela, nunca dormiu no
chao e ndo morou na senzala. Morava na Casa
Grande”. Como escrava de dentro da casa
grande, seu oficio era tecer e costurar as roupas
das mulheres brancas e pentear seus cabelos.
Oficio no qual aparentemente, Luiza, chamada
de Vovo Luiza, também trabalhava. As vovds sdo
figuras centrais da memoéria dos negros de
Campinho, porque todos os moradores da
comunidade delas descendem, bem como, direta
ou indiretamente, descendem também de
Marcelina, chamada Tia Marcelina e que era
ri:nonséavel pelos partos, rezas e benzimentos,

Na memoéria grupal sao as trés mulheres
responsaveis pela existéncia de todos, j4 que €
delas e de scus homens - “negros de senzala” que
todos descendem. No entanto, a descendéncia
ndo € apenas um fato biolégico, ela diz do
direito, de todos e de cada um, is terras de
Campinho.

Quando terminou a escravidio, contam os
mais velhos, as fazendas ja se encontravam de
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muito “arriadas™, pois as terras, devido a
desativagao do ciclo do ouro (Gusmdo, 1979),
nao tinham mais valor. Foi ai que o Gltimo
proprietirio chamou as trés mulheres ¢ dividiu
as terras entre elas. “Deu terras 3 Vovd
Antonica, que atingiu quase toda (a Fazenda),
deu pedago para Marcelina e Vovd Luiza. Elas
ficaram donas.” As terras foram dadas para que
elas criassem “.seus filhos, seus netos, seus
bisnetos” - os de agora. A doagio, no entanto,
foi de boca, “porque naquele tempo néo tinha
papel”.

Assim, ¢ de Vovo Tonica que todos dizem
descender, ¢ “¢ ela que conformd existir esse
lugar”. Um lugar de pretos. “E € assim”, dizem
os mais velhos, “...por causa dos troncos,... dos
antigos, de pai, mée e av.”

Vov6 Antonica morreu com 132 anos
“capinando com enxada de cabo curto”, numa
imagem que até hoje € parte da paisagem local.
A roga de alimentos, principalmente mandioca,
€ um trabalho de mulher, assim como o fabrico
da farinha - o0 bem comercial por exceléncia.

Nao ¢ s0 o trabalho na terra e na casa de
farinha que € feminino. Em todas as geragoes a
heranga de bens materiais ¢ nao materiais tem se
feito de mae para filhas. E esta a razao de todos
identificarem-se de imediato como fitho de uma
mulher e em iiltima instincia, descendente de
Antonica, Luiza ou Marcelina.

Hoje a transmissdo por linha materna
acontece muito mais em relagio ao campo
sagrado ou mdigico/religioso, O padrao de
heranga ¢ bilateral, mas, na representagdo e no
discurso, o direito de cada um ¢ dado por uma
mulher - a mée, a avé, a bisavd, - “os troncos”.
“E 14 que tudo volta. V& porque a raga
continua?”

O continuar envolve assim muitas dimensoes
e, entre outras, fundamental é a religiosa.

“Naquele tempo - tempo de Vové Antonica
- observava todos os dias santos. Era a lei. Dia
de Sao Benedito - 26 de Dezembro. Ela (Vové
Antonica) tinha um altar, ela eramuito catdlica.”
Ao altar seguiu-se a igrejinha velha, onde, sem
padres, a comunidade fazia suas rezas. Hoje, a
igreja nova, orgulho de todos, construida em
mutirdo, ¢ o ponto central da sociabilidade dos
negros de Campinho. '
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O fato mais importante e significativo que
pode acontecer a alguém & ser festeiro, na
maioria das vezes, festeira de Sio Benedito.

Ao assumir a tradicdo da pratica religiosa de
Vovo Antonica, a festeira, e toda a sua familia, é
alvo de distingiao do grupo, que confirma a sua
legitimidade como descendente ¢ reconhece seu
direito de participagao na comunidade.

Rezas, ladainkas e tergos mantém acesa a
crenca e a fé, ao mesmo tempo que revivem ¢
confirmam o pertencimento “aos troncos € a0
lugar”.

Muitas festas, quermesses ¢ bailes
acontecem no tempo entre festas. O objetivo € a
festa maior, a festa propriamente dita, para a
qual arrecadam-se fundos. Por todo o ano, de
maio a maio na atualidade, desde a familia
nuclear até a familia exiensa da festeira, todos
sao envolvidos num trabalho coletivo e de ajuda
mitua. Numa comunidade onde todos sao
parentes, todos acabam envolvidos em maior ou
menot grau no transcorrer do periodo entre
festas, marcando-se assim a reciprocidade do
parentesco ¢ a importincia de cada um no
interior das anvidades cotidianas.

Campinho da Independéncia é uma
comunidade negra catélica. Até hoje seu povo
tem em Sio Benedito - “santo dos pretos, né?” -
e na festa em sua homenagem a confirmagio
daquilo que como grupo eles sdo: pretos
cat6licos, descendentes de Vové Antonica -
festeira maior de Sao Benedito.

A festa virou tradicao e a tradigao €, até hoje.
o ritual de afirmagio e pertencimento ao lugar:
Campinho da Independéncia, “lugar de pretos”;
A descendéncia de Tia Antonica e, neste sentido,
4 cor e aos direitos. Assim, a tradigdo expressa a
comunidade local, o grupo £tnico e o individuo
em ambos os contextos.

DE COMO “O DITO PELO DITO
BENEDITO” SE REALIZA

Africanizar-se é a busca permaneate do
idedrio ¢ prética militante negra. Fato muito
distante das referéncias cotidianas das massas
pobres que se encontram cerceadas pelo
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preconceito em relagido a si mesmas, pois
continuamente metralhadas. expostas ac ideal
branco, constituido de estética branca, de
sentimento e emogdes brancas. Como entio
aceitar, e mesmo entender, o retorno a
mae-Africa?

Haveria possibilidade de existir no cotidiano
das massas negras outros sentidos, outras
dimensdes da condigio de se “ser negro™?

O que temos na histéna de Tia Eva e Vovi
Antonica é a revelagio de um espago partithado
que, exatamente por isso, se constituiu enguanto
realidade, persisic ¢ resiste no tempo € no
espago. “O ser humano tem uma raiz por sua
participagio real, ativa e natural na existéncia da
coletividade que conserva vivos certos tesouros
do passado e certos pressentimentos do futuro
(Weil apud Bosi, E., 1987:16).”

A Festa de Sao Benedito, tanto em Campo
Grande, na vila dos negros, como entre 0s negros
de Campinho, ¢ um tesouro do passado cuja
funcio, a um sé tempo migica ¢ concreta, €
manter 0 grupo enquanto grupo, nio qualquer
grupo, mas enquanto grupo de negros. A festa
como tradigio, recupera a meméria, recupera a
histéria e “une sentimentos diversos” formando
a coletividade.

As duas histérias revelam que nao se busca
“o que se perdeu”. Como diz Ecléa Bosi
{op.cit.:17), “as raizes j4 foram arrancadas”. O
que a festa faz € relembrar a cada ano aquilo
“que pode renascer nessa terra de erosao”
através da mescla entre os conhecimentos ¢
vivéncias trazidas d’Africa, mas adaptados s
condicbes e novas vivéncias fbero-americanas.

A cultura como vida vivida e pensada envolve
a memobria & ai a lembran¢a tem um papel
fundamental. “Lembrar é ndo esquecer”, diz
Olgéria Mattos. E através da lembranca,
clemento gqualitativo, que se revela o
enraizamento, e neste, o jogo fecundo e miiltiplo
das relagdes sociais entendidas como
pensamento, agao participagio.

Lembrar e reviver é o que a festa faz,
impedindo aos grupos €m questao a sua
fragmentacdo. Nao fragmentar-se é parte de
uma resisténcia em que o negro - de Vila Sao
Benedito ¢ de Campinho - saiu vitorioso na
“escravidio depois da escravidio”, ie., na
escravidao da “iaa, dos sentidos, da emogao.
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Fundamentalmente ao reviver o ritual ¢
partilhar uma meméria, um pertencimento, os
grupos em questdo se alimentam, nio de
imagens de um passado idealizado na Africa,
mas dc imagens significantes de seu presente.
Tia Eva, Vovo Antonica, tal como os mitos,
transcendem o tempo cronolégico e histérico e
$30, a um s tempo, presente, passado e futuro.
O passado idealizado centrado na Africa ¢ o
futuro utépico da africanizagdo encontram-se
nos dois contextos, esvaziados. A imposigao
desse passado idealizado como projeto, poders
significar o proprio esvaziamento da hist6ria da
diaspora. de toda a sua significagio. O que
restaria entio, seria 0 “vazio™, de sentido, de
significado.

O que estd em jogo, ndo € a negagio da
Africa como matriz negra, mas a compreensio
de que, independente da forma pela qual se¢
cxpressa uma comunidade, um grupo, uma
cultura, o que importa € o que, isto que ela
expressa, representa. “A cultura se constréi se
fazendo” e ao se fazer, cria, recria, funde-se de
diferentes formas, por diferentes caminhos.

Neste sentide, muitos outros aspectos da
organizagdo social dos negros de Vila Sio
Benedito ¢ de Campinho, sio pertinentes para
esta mesma discussdo; no entanto, por opgao
ficamos apenas no espago da religido. Por que a
religiao?

Antes de mais nada, ser/pertencer a uma
religido envolve um modo de participagao.
Supde a crenga e a prética partilhada. Por outro
lado, fala-sc aqui de dois grupos negros
catblicos. Tradicionalmente a religiosidade
catblica de grupos negros, tem sido pensada
como a negagao do universo negro e adesio ao
projeto branco imposto pela dominagio. O
negro catSlico seria assim, um “n&o-negro”.

Ainda que o projeto branco, como diz
Consorte (op.cit.:12), tenha sido o de livrar-se da
negritude como cor e como matriz cultural, cabe
pensar que a realizagdo do projeto, envolveu
muitas mediagdes.

O sincretismo como escamoteador da
prética religiosa negra, foi até recentemente, a
inica forma de positividade reconhecida no
catolicismo de grupos megros. No entanto.
Consorte diz: “Nao houve sincretismo nenhum”.
O que quer dizer isso?

3z

Segundo a autora, o catolicismo foi Otil para
a preservagdo do espago religioso negro ¢
garantiu a integragao cultural do negro, mas, “o
culto dos orix4s teria mediado o catolicismo para
0s negros assim como a magia pagd mediou o
cristianismo para os camponeses da Europa”. O
catolicismo negro foi “alimentado pelos seus
cultos tradicionais, isto €, foi lido e vivido a partir
de seu universo religioso particular, donde fazer
(o sincretismo), tanto sentido”. (idem,
ibidem:20/21)

Diante disso é possivel afirmar que o negro
catblico que pratica o catolicismo ristico ou
popular como no caso das comunidades de Sio
Benedito ¢ Campinho, sem vinculagio com
espagos religiosos negros, do candomblé,
umbanda, quimbanda - € um “néo-negro”? Um
negro que embranqueceu? Se assim €, como
explicar a trajet6ria histérica dos descendentes
de Tia Eva e Vovd Antonica? Como dar conta
do fato indubitdvel de serem dois grupos que,
¢como negros, construfram uma histéria singular
de resisténcia, persisténcia ¢ identidade, mesmo
frente 3 violéncia do projeto branco?

A questdo fundamental é que nio se pode
pensar estreitamente, que onde a matriz cultural
ndo se realiza, nio se tenha uma pritica cultural
negra. E preciso relativizar a chamada “adesio
integral ao catolicismo”. Fazer isso €, como diz
Weber, descobrir as relagbes de interesses no
interior da religido, descobrir seus dinamismos,
chegar s miltiplas tramas de relagoes possiveis.

Muito da maneira de como se ¢ religioso
depende de um feixe de relagoes, vividas
enquanto prética, vividas enquanto realidade
concreta. Segundo Brandao (op.cit.), ser
religioso envolve o que eu sou, o como sou ¢
porque sou. Envolve sujeitos e simbolos,
significado e significante. Nesta medida nao h4
determinantes culturais ou sociais
pré-estabelecidos no campo religioso. A religido
¢ parte do campo da cultura e implica, enquanto
tal, manipulagio.

A religiosidade expressa nos dois prupos
negros em questio ndo € apenas reposicao do
campo religioso. E a reposicio da meméria - é
por isso que “sempre volta 14 e a raga continua”.
E assim que o grupo constréi a linha de forga
(cf.BOSI, A.) que permite resistir, demarcando
o pertencimento e a identidade. E assim, que a
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histdria singular se insere na histéria mais ampla
do negro na diispora, ie., do negro fora da
Africa.

Duas comunidades negras e catdlicas
revelam o campo religioso enquanto prética ¢
enquanto valor. Nao € pura e simplesmente
pritica branca, valor branco. De forma singular
cada uma das comunidades se realiza nas
condi¢Bes em que pode fazé-lo, constrdi af sua
cultura - expressao coletiva de vida pensada,
vida vivida,

O negro da diaspora estrutura a sua vida, seu
mundo, seu universo e sentido, suas emogoes a
partir do “patamar da escravidio, a partir da
vida possivel. Papéis e valores sao € serdo
sempre produtos hibridos, impostos ou n3o pela
dominagio branca, envolvem - queiram ou néo,
os brancos e os negros - a matriz negra. Negra,
nio da Africa, mas negra do -contextc da
escravidio. A partir dela - matriz negra - fazem
a leitura e releitura que torna possivel existir.

Os exemplos relatados mostram a
necessidade de se pensar em vérias diregoes,
descobrir a multiplicidade das mediagoes
possiveis que culturalmente envolveram brancos
¢ negros desde a escravidio. Ndo sec trata de
negar o sentido ¢ a violéncia do sistema
escravista, mas trata-se de descobrir “as
miiltiplas interagdes € oposi¢des no tempo € no
espago” que tal sistema historicamente
possibilitou. Isto quer que, mesmo ali onde
acredita-se que 0 negro “embranqueceu”, é
preciso parar e “olhar tudo de novo, devagar”,
como diz Alfredo Bosi em relagao i cultura
brasileira (op.cit.:8). Relativizar a forga do
“embranquecimento” € abrir brechas nao 56 na
histéria, vendo-a pelo lado do dominado, mas
também fornecer novos argumentos para o
campo politico das relagdes raciais.

E aqui que os exemplos de VilaSao Benedito
e Campinho, revelam no catolicismo popular
que praticam - “coisas de branco” - a dimensio
de uma existéncia € pritica negra. Pode-se dizer
que os exemplos aqui trabalhados revelam o
“putro lado” - a “colorizagdo” o

Duas mulheres negras

“enegrecimento” da prética branca. Tal como a
religido - espago de participagiao das
comunidades - outros elementos da organizagio
social de grupos negros, estdo a exigir novos
tratamentos. A questdo da mulher negra €, entre
outras, um desafio, principalmente se pensadas
fora do universo negro do candomblé. O que
dizer de mitos fortes como Tia Eva, Vovo
Antonica e outras tantas que cada um de nds
conhece?

Por tudo que aqui se discute, pode-se dizer
que ser negro no Brasil hoje, mostra como
necessidade pensar a substancia que informa tal
condigdo. Assim, os critérios quantitativos que
discutem quem € € quem nio € negro, embora
possam ser vélidos e estratégicos, ndo sio
suficientes em si mesmos e esbarram na eficicia

do projeto branco, para poder alcangar a

unidade. A resposta qualitativa estd em
descobrir que tais substincias, dadas
historicamente por milhares de micro-histérias
singulares, exige como quer Munanga, aos
grupos negros O £ncontro, Ou reencontro, com
sua cor. Diriamos, a cor - néo da pele, pois esta
¢ apenas fator imediato de identificagdo. Num
processo de violéncia como foi a escravidao ¢ a
vida depois dela, essa identificagdo imediata ndo
chega a ser, na maioria das vezes, uma
identificacdo mais profunda, como também,
torna-se psicoldgica e emocionalmente
indesejavel. Assim, os grupos negros devem
reencontrar-se com sua cor “para poderem
assumir a luta maior de todos” {cf.
MUNANGA), mas devem compreender que a
cor na didspora pressupdc dois termos - 0
branco e o negro, ¢ as relagdes entre eles.

Tornar-se negro € parte do processo de
reificagio da negritude (TEODORO, 1987). Na
dispora isto significa recuperar a memodria ¢
contar a hist6ria pelo “outro lado”, o da
negrificagio social. Neste sentido, para além do
trago fenotipico da “cor”, importa seu
significado redimensionado historica e
culturalmente. No jogo das relagdes sociais
desvendam-se outras possibilidades e a questio
da raga na didspora encontra seu devido lugar.
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