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RESUMO

O rexto retoma alguns aspectos da critica antropol6gica p6s-modema,como o papel do autor e as condigdes de produgdo do
texto etnogréfico.relacionando-os com as etnografias dos principais estudiosos dos cultos afro-brasileiros.
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INTRODUGAO'

O pos-modernismo na Antropologia, segun-
do bibliografia recentemente produzida nos Es-
tados Unidos, tem como caracteristica principal
formular uma critica ao texto etnografico
classico, considerando questdes como suas

“Seria diferente se os socidlogos
das ciéncias levassem em conta a
economia dos discursos, em lugar
de considerd-los apenas como
suporte de informagées. ”
Dominique Maingueneau

condigoes de produgéio, o papel do autor, os
recursos retéricos utilizados e a auséncia, no
texto, de uma perspectiva critica mediando a
cultura descrita (do informante) em funcio da
cultura para qual se escreve (do autor).

1 Trabalho apresentado no curso “Teorias AntropolSgicas Modernas ”, ministrado pela Profa.Dra. Maria Manuela Carneiro
da Cunha,USP.1989; e no Nicleo de Antropologia Urbana da USP dirigido pelo Prof Dr. José Guilherme Cantor Magnani.
Agradeco & todos pelas sngestbes ¢ oportunidade de discutir as idéias agui expostas, cspecialmente & Rita de Cdssia do
Amaral. Ao Omar Ribeiro e & Cristina Redko devo o incentivo 4 publicagiio e & Cris e Cristiane o trabalho de digitagio do

texto.



O contato com uma parcela dessa
bibliografia da reflexdo pés-moderna,
apresentada em linhas gerais na primeira parte
desse trabalho, sugeriu-me, entdo, a
possibilidade de sua aplicagdo para alguns dos
textos etnogrificos da bibliografia religiosa
afro-brasileira, com os quais venho trabalhando
ultimamente na realizagdo de projeto de
dissertagdo de mestrado, que trata das
transformagdes rituais € simbélicas no culto
urbano aos orix4s, na cidade de Sio Paulo.
Alguns desses textos, como aqueles produzidos
por Roger Bastide. Pierre Verger ¢ Juana
Elbein, entre outros. tém sido recentemente
criticados em fungdo dos modelos por demais
idealizados que propdem para anilise do
material religioso afro-brasileiro. Além da
presenca ambigua do autor, que aparece como
pesquisador para legitimar a sistematizagao
proposta no texto, ¢ como “iniciado " para
garantir uma perspectiva “desde dentro ”.
Contudo,essas criticas frequentemente nao
focalizam os artificios da construgio textual, os
quais, conforme tentarei demonstrar na segunda
parte desse trabalho, sao elementos importantes
(¢ elucidativos) do fazer etnogrifico desses
autores.

Um outro aspecto a ser explicado, € para o
qual a anélise do discurso pode contribuir, ¢
aquele referente ao fato de que alguns textos da
etnografia religiosa afro-brasileira vém se
transformando, recentemente, em verdadeiras
fontes de consulta para um nitmero crescente de
Icitores religiosos, que passam a tratar as
informagbes etnogrificas como verdadeiros
estatutos de regras rituais vélidas para todas as
comunidades religiosas.

Essa transformacgio da obra etnografica em
um potencial texto (litdrgico e doutrinirio) de
uma religido acostumada 2 transmisséo oral dos
conhecimentos rituais, é o que trata a conclusao
deste trabalho,

0S POS-MODERNOS

A chamada geragdo pbs-moderna de
antropologia norte-americana, representada

por autores como J.Clifford, G.Marcus, James
Boon, Paul Rabinow, entre outros, tem recebido
forte inspiragio teérica de pensadores europeus
como M_Bakhtin, M.Foucault, R.Barthes,
P.Bourdieu, o que nos leva primeiramente a
considerar alguns dos argumentos destes
pensadores, principalmente aqueles
relacionados com a filosofia da inguagem e com
a epistemologia das ciéncias.

Inicialmente foi M.Bakhtin quem chamou
atencado para alguns determinantes da
linguagem; dizia ele que,

“assim como, para observar o processo de
combustdo. convém colocar o corpo no meio
atmosférico, da mesma forma, para observar o
fenémeno da linguagem, é preciso situar os
sujeitos — emissor e receptor do som - bem
como o proprio som. no meio social. "
(BAKHTIN,1988:70)

Para Bakhtin a enunciacio resulta da
interacdo de individuos socialmente
organizados e a palavra func¢do das pessoas as
gquais se dirige, pois, segundo ele, ndo pode haver
linguagem com um interlocutor abstrato.

O contexto social nao se reduz, entretanto, a
sobredeterminar a estrutura da enunciagao
(forma e estilo, por exemplo) enquanto sua
causa externa (a situagao extraverbal),
configurando, antes, um elemento necessério e
constituinte da propria estrutura seméntica
gerada no e através do enunciado.

Colocando-se nessa perspectiva, a filosofia
da linguagem de Bakhtin, em que pese a
influéncia marxista em suas formulagoes, pode
desenvolver abordagens mais abrangentes
considerando, além do conjunto das regras
estruturais que presidem as relagbes dos termos
de uma lingua, questdes como a natureza dos
fenémenos linguisticos, o problema da
significagfio, as bases sociais da enunciagio, os
géneros do discurso (direto,indireto,livre etc), e
as regras sociol6gicas que os regem.

As idéias desenvolvidas pela linguistica de
Bakhtin, principalmente aquelas referentes a
anilise de discurso, anunciaram de uma certa
maneira a pertinéncia de temas referidos na obra
de Michel Foucault ¢ Pierre Bourdieu que
trataram, sobretudo, das questoes relativas ao
discurso cientifico.
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Para Foucauit, o que em Bakhtin foi definido
como condigbes de produgio do discurso,
resvalou para a anélise das instituigdes
discursivas (privilegiando seus aparethos). Para
Bourdieu o discurso cientifico deveria
referendar suas condi¢bes sociais de produgéo
através da nogio de campo cientifico enquanto
locus de disputa pele monopdlio da autoridude
cientifica

* O campo cientifico, enquanto sistema de
relagdes objetivas entre posicées adquiridas (em
lutas anteriores), é o lugar, o espago de jogo de
uma luta concorrencial. O que estd em fogo
especificamente nessa luta é o monopdlio do
autoridade cientifica definida , de maneira
insepardvel como capacidade técnica e poder«
social; ou, se quisermos, o monopdlio da
competéncia cientifica, compreendida enquanto
capacidade de falar e de agir legitimamente f(isto
€. de maneira autonizada e com autoridade ), que
é socialmente ouforgada a um agente
determinado. "

(BOURDIEU,1983:123)

Assim, a reflexdo crescente sobre estes
aspectos relacionados com as condigbes de
produgao da discursividade cientifica serviu de
inspiragido para delinear, no interior da
Antropologia, um conjunto de criticas
relacionadas principaimente ao modo de
construgao textual e ao tipo de interlocugao
cultural estabelecidos pelas etnografias clissicas
g contemporineas.

Os autores dessas criticas, antropdlogos
norte-americanos designados de p6s-modernos,
sofreram também grande influéncia da vertente
interpretativa da antropologia americana.

E bom lembrar que a antropologia
interpretativa desenvolvida principalmente por
Clifford Geertz, surge em décadas recentes no
contexto da desconfianga dos antropélogos com
relagdo & capacidade explicativa dos modelos
clissicos de representagdes culturais holisticas e
fechadas do Qutro. Introduzindo questdes
relativas & hermenéutica e ao Vertehen alemaio,
Geertz procurou ver a cultura como um texto,
uma tessitura de significados elaborados
socialmente pelos homens € sua exegese o oficio
da Antropologia. A interpretagio antropologica
configurava. assim. uma leitura de segunda ou

A critica antropolbpica b6s-moderna

terceira mao feita “por sobre os ombros do
nativo” que faz a leitura de primeira mao de sua
cultura. A anilise cultural inferpretativa
afirmava explicitamente no texto etnografico
seus limites ou mesmo o cariter particular e
muitas vezes provisdrio dos resultados da
andlise.

Mas foi somente a partir do final dos anos 70
que os horizontes dessa critica antropoldgica
foram redirecionados possibilitando a reflexdo
dos antropdlogos pos-modernos, os quais,
acostumados a ver as culiuras como texto € a
Antropologia como sua interpretagao, passaram
a tomar o proprio texto etnogrifico como objeto
de interpretagdo. Assim, observando os
cbservadores e seus escritos {antropélogos em
sua pratica de pesquisa). as preocupagdes destes
etnografos (ou “meta-etndgrafos™) recairam
sobre questdes relativas a0 proprio processo de

_produgao do conhecimento antropolégico ¢

sobre a autoria dos textos resultantes desse
Processo,

Para esses autores nao foram ainda
exploradas todas as consequéncias da deniincia
dos constrangimentos que presidem a atuagdo
do antropdlogo em campo. iniciada a partir do
contexto de descolonizagao dos povos
tradicionalmente estudados pela Antropologia.

James Clifford (1983) tem mostrado, por
exemplo, como o estilo textual da etnografia
classica estabeleceu, entre outros aspectos, 0
pressuposto da autoridade do etndgrafo, cuja
presenca aparece na introdugio do livro ou em
notas ao pé da péagina para valorizar sua
experiéncia pessoal de campo (“de anos vivendo
entre nativos”) e garantir a veracidade das
informagdes, mas desaparece do texto principal
para garantir, com a impessoalidade do discurso
indireto, a legitimidade das conclusdes.

Essa pratica discursiva tende a nao
considerar o conhecimento etnografico como
resultado de situagdes de didlogo entre
subjetividades concretas que interagem em
condicoes sobredeterminadas de contato e de
negociagdo de sentido. Ou seja, o texto
etnografico ao privilegiar a voz do antropdlogo,
tende a anular as outras vozes que o compoem,
¢ que somente em alguns trechos poderao ser
ouvidas em forma de_ citagdo ou de
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representagio do didlogo assinada pelo autor.
As relagdes de contato entre subjetividades de
mundos culturais diferenciados ou divididos
internamente por critérios societais sao assim
ingenuamente desconsideradas na confecgio da
“ficgdo persuasiva” etnografica
(STRATHERN.1987:257).

Para os autores pos-modernos tanto a critica
as descrigdes culturais fechadas presentes na
etnografia clissica. como as descrigdes culturais
densas da escola interpretativa, devem ser
entendidas como subsidio para uma avaliagio da
propria natureza do fazer etnogrifico. da divisio
entre o observador e observado e da auséncia de
uma perspectiva critica entre as culturas que
entram em contato na situagao de pesquisa.

Como argumenta J.Clifford, trata-se de
trazer para © corpus descritivo do texto
etnografico as vérias vozes que o modelam as
condigdes sociais, politicas ¢ de dominagao que
marcam as circunstincias do didlogo
estabelecido pelo encontro etnogréfico, assim
como evidenciar os interlocutores concretos aos
quais o texto se dirige e adquire legibilidade.

E nesse sentido cabe 2 linguagem etnogrifica
tentar recuperar a concreta concepgdo
heteroglota do mundo.

“Um modelo discursivo da prética etnogrdfica
dd preeminéncia d intersubjetividade de toda fala,
e ao seu contexto performativo imediato (...); as
palavras da escrita etnogrdfica {(...) ndo podem ser
construidas monologicamente, como uma
afirmagao de autoridades sobre, ou interpretagdo
de uma realidade abstrata.textualizada. A
linguagem da emografia ¢ impregnada de outras
subjetividades e de tonalidades contextualmente
especificas. Porque toda linguagem na visdo de
Bakhtin, é uma concreta concepgao heteréglota
do mundo.”

{CLIFFORD.1983:133.trad. Tereza
Caldeira)

E bom lembrar ainda que a critica
pos-moderna nio se caracteriza propriamente
como uma avaliagdo epistemologica da ciéncia
antropoldgica, ainda que suas fontes de
inspiracao sejam pensadores conhecidos pelas
suas incursdes no ambito da filosofia das
ciéncias.

Na verdade o objeto dessa critica refere-se
muito mais A pratica discursiva etnografica do
que aos conceitos ou leis utilizados pela
antropologia enquanto ciéncia tedrica —
embora nem sempre seja possivel diferenciar
com clareza esses dois dominios.

Além disso, a critica p6s-moderna deve ser
entendida no contexto da auto-reflexio
realizada recentemente por antropbdlogos do
Primeiro Mundo em relagao ao tipo de pratica
de pesquisa e de escritos produzidos sobre os
povos estudados. em geral dependentes
econdmica, politica ¢ culturalmente da
sociedade do pesquisador (ou mesmo no
contexto das “relacdes objetivas entre posicoes
adquiridas” que perfazem o campo cientifico
antropoldgico norte-americano).

Desse modo nem todos os aspectos dessa
critica podem ser diretamente aplicaveis as
outras antropologias, isto €, as antropologias
praticadas por exemplo, nos paises do Terceiro
Mundo, o que ndo significa dizer que essas
antropologias nativas, fortemente influencidas
pelos esquemas teoricos e praticas discursivas
estabelecidas nos grandes centros de discussdo
académica, ndo sejam passiveis de uma anilise
baseada na desconstrugido textual etnogréfica,
nos moldes daquela proposta pelos autores
pos-modernos.

E, enfim, da verificagio de quais os
elementos novos que a critica pos moderna pode
oferecer na analise da bibliografia
afro-brasileira que o trabalho tratara. Para tanto
foram selecionados os textos de trés autores
considerados “autoridades emogrdficas” nesse
campo: Roger Bastide, Juana Elbein e Pierre
Verger.

ETNOGRAFIA RELIGIOSA
AFRO-BRASILEIRA

O estilo apurado da construgio narrativa de
Roger Bastide. talvez o mais publicado e lidodos
autores afro-brasileiros. pode ser constatado em
diversos escritos de sua vaslta obra. mas em
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nenhum tdo esmerado como em “Imagens do
Nordeste Mistico”(1945). um registro singelo ¢
encantado de uma curta viagem pela Bahia e
Recife. durante a qual o autor descobriv um
mundo novo aos seus olhos, constituido por
velhas igrejas barrocas, misticos candomblés ¢
hidicos carnavais de rua.

“Imagens”, como o proprio Bastide definiu
na Introdugdo.nao € “um livro de ciéncia pura,
nem tampouco (... ) uma espécie de canto lirico.”
Na verdade lembra mesmo um dirio de viagem
escrito no estilo préprio de surpresa e
encantamento, sentimentos pelos quais passam
os turistas diante de lugares e pessoas que
transformam sua compreensao da vida. O titulo
do primeiro capitulo — “Bahia, a mistica das
pedras e da madeira esculpida” — revelaemsio
efeito de arrebatamento experimentado pelo
Aautor diante do mundo observado. Mas sendo
este principalmente um treinado observador
cientifico, o relato assume frequentemente a
forma de um estudo sistemético. Daf porque,
diante da dificuldade de classificagio do texto,
Geraldo de Freitas, na apresentagao do livro,
lembra que “o leitor leigo desamparado dos
conhecimentos da matériaterd de confiar na
capacidade do autor do livro em ter se servido de
elementos seguros e informagdes certas”.

Quando, em 1958, Bastide publica “Os
Candomblés da Bahia”, sen mais conhecido
estudo sobre o mundo dos candomblés, foi
possfvel perceber na obra uma continuidade do
estilo desenvolvido em “/magens”, embora agora
a voz do cientista se fizcsse ouvir mais alta,
atenuando, assim, as ressalvas lembradas por
Geraldo de Freitas. “Os Candombiés da Bahia”,
destinava-se. ademais, a leitores nada leigos da
Universidade de Paris. onde seu Aulor
pretendia obter com a obra o grav de “Dociorar
d'Etar”.

Como o proprio Bastide afirma:

“Foi em 1944 que pela primeira vez tomamos
contato com os candomblés, e na reportagern
entdo reproduzida, diziamos: “A filosofia do
candomblé ndo é uma filosofia barbara, e sim um
pensamento sutil gue ainda ndo foi decifrado™
tImagens do Nordeste Mistico, pdg.134.). Foi a.:
estudo deste “pensamento sutil™ que nos
dedicamos neste trabatho”. (BASTIDE,1978:10)

&4 eritica antropolbgica pbs-moderna

Disposto a decifrar este pensamento sutil, o
qual. segundo o Autor. em nada ficava a dever
para a mentalidade logica “dos ocidentais”, e
buscando ainda mterpreta-lo sem os conhecidos
preconceitos ou etnocentrismos que dominaram
os estudos do negro ¢ de sua religiosidade.
Bastide descreverid o candomblé enfatizando
positivamente agueles aspectos que rulgava
demonstrar a preservagdo de uma tradigao
africana pura. encontrével principalmente nos
terreiros nagds da Bahia. A valonzagao positiva
destes terreiros — considerados verdadeiros
“pedacos da Africa no Brasil” — levaria também
Bastide a miciar-se no candomblé, adotando
para si as concepgdes desse pensamento
religioso.

As interpretagoes de Bastide, assim como as
de muitos outros de sua geragao, representam,
nesse sentido uma exata inversio daquelas
interpretagdes caracteristicas dos primeiros
estudos sobre a religiosidade afro-brasileira,
iniciados por Raimundo Nina Rodrigues, em
fins do século passado.

Para Nina Rodrigues o estudo e a descrigao
das praticas religiosas animistas fetichistas, tais
como observadas por ele principalmente nos
terreiros nagds da Bahia, serviam para
demonstrar a incapacidade mental dos negros
africanos para as elevadas abstragdes do
monote{smo. Para Bastide, ao contririo, o
pensamento africano foi visto como um
pensamento culto, € tanto as descrigdes de Nina
Rodrigues (devidamente despojadas de
preconceitos raciais) como aquelas realizadas a
partir de suas proprias observagdes, deveriam
demonstra-lo. Assim, em “O Candomblé da
Bahia” os mesmos terreiros descritos em Nina
Rodrigues como sinal de inferioridade religiosa
foram vistos agora como sobrevivéncia pura de
concepgdes ricas e complexas da filosofia do
homem negro ¢ do seu universo mitico.

Sem divida que as diferentes interpretagdes
propostas por N. Rodrigues ¢ R. Bastide sobre
os mesmos dados etnogrificos. estao
relacionadas com o quadro de referéncia tedrica
do qual essas interpretagdes fazem parte € no
interior do qual tornam-se compreensiveis. A
etnografia pioneira da bibliografia
afro-brasileira { “O animismo fetichista dos
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negros bahignos”. Nina Rodrigues, 1990) surge
em referéncia explicita ao evolucionismo
europeu. A geragao dos anos 40 £ 50 (de Bastide}
buscaria influéncia em graus variados do
culturalismo americano e da antropologia
simbélica francesa — principalmente aquela
interessada nas instituigdes e mitologias das
sociedades tradicionais africanas. Contudo. o
que permite entender a mudanga de perspectiva
interpretativa, conservando a mesma base de
demonstragdo etnogrifica, é o pressuposto
subjacente as vérias escolas de que a descrigdoe
a interpretagao sao dois momentos
absolutamente distintos ¢ nao reflexivos da
pesquisa etnogrifica, isto &, que as descrigbes
aparecem no texto de forma nao contaminada
pelas interpretagoes para as quais elas foram
efetivamente construidas. E o que, por exemplo,
escreve Bastide referindo-se tanto ao trabalho
de Nina Rodrigues como a de seu seguidor
Arthur Ramos.

“Apesar de todas essas falhas (preconceitos
raciais ), as obras de Ning Rodrigues, ainda agora,
ndo deixam de ser talvez as melfhores publicadas
sobre o assunto, primeiro porque seus informantes
pertenciam ao candomblé mais tradicional, mais
puramente africano de sua época. o candomblé
do Gantois; depois suas descricées do culto. das
hierarquias sacerdotais, das representacées
coletivas do grupo negro, sdo fiéis e sempre
vdlidas. Sdo sem ditvida livros incompletos mas
naquilo gue descrevem,livros seguros’™.
(ibidem:8)

“Arthur Ramos desprendeu-se de todo e
qualquer preconceito, quer de raca, quer de
religido. Ensinou os africanistas brasileiros o valor
da objetividade cientifica. Também trouxe sem
duvida uma interpretacdo, efetuada através de
teonias psicanaliticas; mas teve o grande cuidado
de separar radicalmente a descricdo dos fatos da
interpretacdo que deles dd em seguida, a parte.”
tibidem:9}

Para decifrar a “epistemologia africana”,
Bastide procurou recriar notexto a atmosfera do
mundo religioso nagd. Para o Autor o
candomblé representava um sistema
harmonioso de participag¢des, um conjunto de
elementos de origens diversas mas que
formavam uma realidade autbnoma ¢ coerente.

=

Seu texto tentard, portanto, apresentar este
modelo integrado do candomblé nagd, nio
hesitando para isso em utilizar-se de dados
provenientes das mais variadas regides como
Porto Alegre. Maranhao. Recife. Cuba. Haiti e
principalmente da Africa onde. alias, poderia s
buscar o “elo gue faltava” para a explicagao. Suas
descrigoes de festas publicas, sacrificios,
oferendas e demais cerimdnias aparecem, dessa
forma, sem referéncia circunstanciada ao lugar
onde sao praticadas e por quais grupos.

Para Bastide essa critica as fontes nao
parccia, contudo, uma necessidade de scu
trabalho etnografico. A explicitagdo dos
periodos e dos lugares onde foram realizadas as
observagdes de campo € feita em nota de rodapé
de pagina, mostrando nessa posigio marginal do
texto a pouca importancia que a revelagao desies
dados poderia ter, segundo o Autor, em relagio
a0 conteiido dos enunciados do texto principal.

Do mesmo modo o texto ndo procura
identificar ¢ localizar os informantes aos quais
devem ser atribuidas as represemtagbes das
préticas rituais detalhadamente descritas.
Quando a referéncia torna-se necessiria,essa
aparece sempre como nota incidental. Isto
porque a narrativa parece nio querer ser vista
dentro dos limites impostos pelas condigdes
concretas de realizagdo da pesquisa, ou fluxo dos
comentdrios deste ou daquele informante; pois
se o social € a imagem da organizagao religiosa
baseada na visdo mistica do mundo (a tese
principal da obra), cabe 2 narrativa organizar
esta imagem num modelo ficcional ordenador.
O caso do poste central é um exemplo
inequivoco desta perspectiva. Bastide assinala
nos terreiros da Bahia (quais?) a presenga de
um poste central que festemunharia a
importancia de um determinado simbolismo da
criagdo. Mas ao que parece esta conclusio nio
étirada da narrativa de seus informantes, mesmo
porque, segundo 0 Autor, estes poderiam j4 ter
esquecido o significado (ibidem:84). Contudo,
estando o simbolistno seguramente registrado
nos textos de J.Romain para o Haiti, de
Frobenius para a Nigéria e de F.Ortiz para Cuba,
oautor julga estar garantida a pertinéncia de sua
aplicagdo também para o candomblé da Bahia.
ou ag mecnos para 0 “modelo textual” deste
candomblé.
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Esta atitude singular de autoridade do
etndgrafo capaz de resgatar o simbolismo
subjacente (ou inexistente) ao discurso do
Outro. faz com que Bastide frequentemente use.
nointerior do seu discurso cientifico, expressdes
um tanto ambiguas, as quais visando conferir
veracidade aos fatos descritos, resvalam para
sitvagdes nio aferiveis pela demonstracio
empirica.

Essa delicada questio dos recursos litersrios
utilizados pelo Autor deve ser exemplificada por
algumas citagdes. Os trechos abaixo foram
retirados de “O Candomblé da Bahia”, no qual
Bastide escreve sobre alguns assuntos como: o
tabu da menstruagao no candomblé:

“A ia6 ndo poderq... ser possuida (pelo orixd)
enquanto estiver neste estado e, se alguma muiher
menstruada penetra no santudrio no decorrer da
festa, imediatamente os tambores desafinam.”
(ibidemn: 153, grifo meu)

O tabu do relacionamento sexual entre
membros do mesmo terreiro:

“Com efeito, o babalorixd temeria muito atrair
acblera divina corn a violagao de um ehé (incesto
religioso) e & punicdo de seu ato seria de fato
automdtica.” (ibidem:40,grifo meu

O destino do orix4 apés a morte do iniciado:

“Tudo depende sem divida do estado de
espirito do orixd, tomado de dois sentimentos
contraditérios: de um lado, 0 medo da morte que
o faz fugir para o mais longe possivel, de outro
lado. o desejo de possuir novo cavalo quce
continue seu culto; ndo se pode saber de antemao
qual das tendéncias acabard por arrasté-io.”
(ibidem:59,grifo meu)

Os espfritos dos mortos:

“Na sala tudo foi preparado... o babasala, isto
¢, aquele que chama e manipula os egum, tem na
mdo um bastdo, o incha, e o coloca entre o lugar
da assisténcia e o lugar dos egum, para que estes
ndo possam abandonar o local que thes é privado.
Entdo o Espirito aparece... e a aparigdo canta.
Creiam-me. Ndo se trata de um homem
fantasiado. Escutei-the a voz.” (ibidern: 142,grifo
meu)

As afirmagdes compreendidas nestes
trechos-que os tambores desafinam, as
aparigdes cantam. etc — sio sem duvida
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formulagdes de religiosos que orientam suas
acoes scgundo a crenga na veracidade desses
enunciados. E nao pretendemos aqui duvidar da
importéncia dessas afirmagdes para quem as
emite. Ao contrario. o que deve ser apontado ¢
0 modo como no texto etnogrifico essas
explicagdes émicas (do universo do pesquisado)
no sao distinguidas daquelas de que se serve o
Autor para propor uma sistematizagao objetiva
(umainterpretagio cientifica) no dmbito da qual
as representacdes coletivas e os fatos sociais
devem ser situados.

Os diferentes niveis do discurso borram-se
em suas fronteiras nao demarcadas. O que deve,
afinal, concluir o leitor ao defrontar-se com
acontecimentos religiosos descritos com a
¢nfase dada por expressdes do tipo
“imediatamente”, “de fato”, “creiam-me” e
outras presentes no texto, ditas pela voz
supostamente “isenta” e “imparcial” do Autor
ernografico sobre o qual pesa o dever de
elaborar uma descricio real, fiel e externa dos
faros por ele observados?

De certo modo, as consequéncias da omissio
das condigdes de produgdo das descrigoes e da
impossibilidade de se separar na narrativa as
categorias nativas das cientificas tém sido
percebidas por varios criticos da obra de
Bastide. que reagem desconfiados diante do
modelo altamente integrado e abstrato de
candomblé apresentado. Contudo, essas criticas
néo tém procurado mostrar como este modelo
ganhou consisténcia através das estratégias
especificas de descrigio textual e interpretagao
dos dados etnogrificos, e serviram para
consolidar certas tendéncias de tratamento do
material afro-brasileiro que j4 se apresentavam,
de modo incipiente, desde as obras de N.
Rodrigues at€ a de secus segnidores como Arthar
Ramos ¢ depois Edison Carneiro. Todos eles,
tomando os terreiros de tradigio nagd como
base de demonstragdo empirica, acabaram
explicando o grupo em funcio das categorias
presentes no discurso do pr6prio grupo, ao invés
de explicar estas em funcio das categorias da
reflexio cientifica. Em todo caso, podemos dizer
que ja se insinuam, no horizonte desta critica,
referéncias 4 necessidade de uma anilise de
discurso para desconstruir o texto etnogréfico
em termos das posigdes ocupadas pelo narrador



¢ personagens, ¢ das condigbes nas quais sao
produzidos os enunciados presentes na obra
etnografica.

Mesmo porque niao devemos supor que
Bastide fosse ingénuo com retagfo as condighes
sob as quais os conhecimentos religiosos sio
transmitidos no candomblé. Ele proprio sabia
que a vida religiosa é dominada por um intenso
intercimbio baseado na reciprocidade ¢ que
“cada conhecimento novo obriga forgosamente a
novos encargos ou o que é melhor, a novos deveres
que podem ser financeiros” (ibidem: 56). Porém
no texto de “O Candombié da Bahia” nao vemos
nem os sujeitos dessa troca, nem a situacio que
a preside ¢ constrange. Assim, na construgiio
textual bastidiana, os artificios para enfatizar o
seu acesso a metafisica africana, além dos limites
da experiéncia de fé de pessoas concretas ou
mesmo percebendo cssa metafisica onde as
transformagdes poderiam ter transformado seu
significado {como no caso do poste central),
foram postos a servico daquilo que Strathern
apropriadamente designou de “ficgdo
persuasiva” etnogréifica.

E mesmo a prépria experifncia inicidtica de
Bastide, cuja descrigio poderia fornecer aos
leitores uma maior compreensio dos pontos de
vista assumidos pelo autor, nio merecen mais
que uma nota de rodapé de pagina (ibidem:156),
muito embora saibamos que € pela importincia
e significados atribufdos pelo cientista aos fatos
rapidamente mencionados nesta nota que o
sentido de muitas palavras do texto se explica.

A enorme influéncia exercida pelo estilo
etnogrifico bastidiano sobre os autores dos
temas afro-brasileiros nos anos 60, pode ser
verificada num texto exemplar, no qual esse
estilo foi tio amplamente segnido ¢ ampliado,
chegando mesmo a constituir-se num principio
metodolégico defendido na introdugéo de “Os
Nagébs e a Morte™ de Juana Elbein dos Santos.

“Os Nagds™ trata das representaghes sobre a
morte tal como formuladas no culto aos Egum
(espirito dos mortos) praticado por poucos ¢
restritos grupos da comunidade religiosa
afro-baiana, nos quais o0 marido da Autora, e
também um dos seus principais informantes,
ocupa lugar de destaque.,

A continuidade que a obra de J. Elbein
estabelece com a de Bastide pode ser constatada
em virios aspectos: 0 modo como a Autora
estabelece a- autoridade na interpretagio do
grupo estudado, subsume a voz dos informantes,
articula dados locats dos “trés principais terreiros
naghs da Bahia” com aspectos da realidade
religiosa africana, faz a exegese de textos
sagrados iorubanos provenientes da Africa para
explicar o significado de priticas dos grupos
religiosos brasileiros ¢ finalmente ndo
contextualiza as condigbes de coleta das
informacoes.

Assim, da mesma forma que em Bastide, o
conhecimento religioso surge no texto de Elbein
como um sistema altamente organizado ¢
dinimico, ou para usar os termos da Autora,
como um “complexo culturai nagd”.

Um aspecto novo e importante que mereceu
destaque em “Os Nagd”, foi a exposigio no texto
de um principio metodolégico — o da iniciagio
religiosa do cientista — como um atributo da
pesquisa de campo na 4rea das religides
afro-brasileiras, o que de um certo modo visava
potencializar a autoridade etnogréfica do
pesquisador.

Na verdade, o pressuposto de uma cerfa
participagio também “religiosa” do pesquisador
na vida do grupo estudado j4 se apresentava de
forma latente desde a obra de Nina Rodrigues
até a de seus seguidores, muitos dos quais
ocupando cargos religiosos nos terreiros, como
Arthur Ramos, Edison Carneiro, etc. Em
Bastide essa participagdo resultou de sua
identificacdo pessoal, do desejo de “nascer de
novo (através da iniciagdo) ne dmago de uma
civilizagdo diferente da sua” (PEREIRA DE
QUEIROZ,1983:20). De qualquer forma, a
participagio do pesquisador enquanto religioso
sempre foi tida como um ponto de controvérsia
£ vista muitas vezes como contingéncia incvitivel
do envolvimento do cientista com seus
informantes, mas € somente a partir do texto de
“Os Nagds™ que essa participagao tornar-sc-d
fonte para a legitimagdo das etnografias
construidas a partir da visdo diferenciada
(“desde dentro”) que somente (ou
princtpaimente) os etndgrafos iniciados detém,
e que portanto podem falar de maneira
autorizada e com autoridade,
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“Devido a que a religido Nags constitut uma
experiéncia inicidtica, no decorrer da qual os
conhecimentos sdo apreendidos por meio de uma
expenéncia vivida no nivel bipessoal e grupal,
mediante um desenvolvimento paulatino pela
transmissdo € absor¢do de uma for¢a € um
conhecimento simbdlico e complexo a todos os
niveis da pessoa, e que representa a incorporagdo
vivida de todos os elementos coletivos e
individuais do sisterna, parece que a perspectiva
que convencionamos chamar “desde dentro” se
impoe guase inevitavelmente.” (ELBEIN DOS
SANTOS, 1977: 17)

Curioso que a mesma perspectiva deve ser
ainda estendida para os outros textos usados
como fonte bibliografica de referéncias:

“As referéncias bibliogrdficas reduzem-se
ainda mais, porque preferimos escolher os
trabalhos escritos por pessoas que pertencem a
cultira em guestdo, ou que foram “iniciados”, ou
que,ao menos, tiveram uma convivéncia
prolongada em contate com esta cultura”.
(ibidem:23)

Mas para garantir a veracidade e o valor
cientifico das assergdes advindas desta
perspectiva “desde dentro”, seria preciso ainda
que um outro movimento “desde fora” fosse
executado, agora conscientemente:

“Estar iniciado, aprender os elementos e os
valores de uma cultura “desde dentro”, mediante
uma inter-relagdo dindmica no seio do grupo, € ao
mesmo tempo poder abstrair dessa realidade
empirica os mecanismos do conjunto € seus
significados dinimicos, suas relagdes simbdlicas,
numa abstragdo consciente “desde fora”, eis uma
aspira¢do ambiciosa e pouco provivel. Em todo
caso o presente estudo pretende ver ¢ elaborar
“desde dentro para fora.” (ibidem:18)

E ¢ a essa aspiragdo — de escrever desde
dentro para fora — que sio dedicadas as 240
péginas de “Os Nagds e a Morte”. Porém,
infelizmente, ao longo delas raros sdo os
momentos que ¢ leitor pode perceber, de fato, a
“inter-relagio no seio do grupo” se dando entre
pessoas concretas ¢ sob condigoes especificas
que determinam o processo de aprendizado dos
valores religiosos da cultura experimentada.

De qualquer modo ao final da leitura de “Os
Nagé™, a riqueza do material compilado
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juntamente com a esmerada interpretagao
ctnologica proposta, ndo deixa de causar ao
leitor a impressao de que se estd diante de um
texto sobretudo sagrado, como aquelas
escrituras recuperadas de alguma arca ha muito
desaparecida através dos tempos.

Nesta linka de textos etnograficos, escritos
por observadores participantes “iniciados”,
encontram-se também os textos de Pierre
Verger, que como Bastide, francés de origem,
descobre o candomblé por volta dos anos 40,
quando entdo inicia suas pesquisas nos mais
afamados terreiros nagds da Bahia, vindo,
posteriormente, a participar da vida religiosa de
um deles, 0 Axé Opd Afonjd

Suas constantes viagens a Africa Ocidental,
com estadia principalmente entre o povo ioruba
da Nigéria e do Benin, fizeram com que seus
trabalhos, publicados a partir dos anos 50,
evidenciassem a continuidade existente entre o
culto africano dos orixis e a prética religiosa dos
terreiros nagds baianos. Seu texto mais
conhecido, publicade em portugués com
inameras ilustraches fotogrificas -“Orivds™ —
propoc exatamente “comentar e mostrar certos
aspectos do culto aos Orixds, deuses dos ionibds,
em seus lugares de origem, na Africa (Nigéria,
Ex-Daomé e Togo) ¢ no Novo Mundo (Brasil e
Antithas), para onde foram levados, em séculos
passados, pelos escravos.” (VERGER,1981:11).

No caso de Verger a condigao de iniciado do
etnografo aparece j4 no proprio nome com que
este assina seu texto: “Pierre Fatumbi Verger”.
O que nos é explicado no prefécio do livro:

“Pierre Fatumbi Verger, a quem se deve este
minucioso trabalho, viveu durante dezessete anos
em sucessivas viagens, desde 1948, pelas bandas
ocidentais da Africa, em terras iorubds. Tomou-se
babalad em Keto, por voita de 1950, e foi por essa
época que recebeu de seu mestre Oluwo o nonme
de Fatumbi: “Aquele que nasceu de novo (pela
graca de Ifd).” (ibidem:5)

Nao devemos subentender, contudo, que o
Autor defenda o processo inmicidtico como
condigao do trabalho etnografico. Ao
contrdrio,Verger niao compartilha dos
pressupostos de uma “antropologia inicidtica”
como aquela defendida entre outros, por Juana
Elbein. Alids, o Autor ndo atribui aos seus



escritos uma finalidade tedrica de interlocugéo
com quaisquer tendéncias do pensamento
académico (inclusive antropolégico).

Assim , nao estando entre os objetivos do
texto Vergeriano ‘“teorizar” (ao menos
antropologicamente) os elementos que
constituem seu quadro descritivo etnogrifico, €
possivel 18-lo como registro “objetivo™ e textual
da realidade religiosa da Africa e do Brasil. O
que ndo significa dizer, contudo, que
implicitamente suas descrigdes ndo estejam
orientadas segundo constrangimentos que
inexoravelmente atuam na produgao do
conhecimento em campo € na passagem deste
conhecimeto para a forma escrita. Além do que,
o processo de observagdo € sempre seletivo
segundo as perguntas (nd3o necessariamente
tebricas) que o pesquisador faz a realidade ao
observa-la.

As afirmacoes contidas no preficio de
“Orixas”, citado acima — o perfodo de 17 anos
de inimeras viagens 3 Africa nas quais o Autor
“viveu” entre os iorub4s e que culminaram com
sba inicia¢io — servem assim para anunciar e
legitimar a experiéncia de campo do
pesquisador, na qual certamente se¢ baseiam as
descrighes etnogréficas, mas que desaparece,
enquanto experiéncia circunstanciada, ao
abandonarmos a pagina do preficio e iniciarmos
a leitura do texto. Nio veremos, por exemplo, o
Autor articulando sua prépria experiéncia
inicidtica com os dados do seu “minucioso
trabalho™ etnogrifico, e ndo ouviremos também
as infimeras vozes dos informantes, que ao longo
desses 17 anos atuaram no didlogo entre o
pesquisador e religiosos, e que sustentam a
descrigdo proposta no texto. E sem as
referéncias a estes determinantes que envolvem
¢ discurso etnografico, o texto acaba por
constituir-se num feixe de imagens (fotogréficas
¢ textuais) ¢ entendido como uma realidade
objetivamente alcangada e representada pelo
autor.

Nesse sentido os textos etnogrificos.
construidos segundo as estratégias que
procuramos exemplificar a partir dos textos de
R. Bastide.J. Elbein e P. Verger, passam a ser
vistos como retratos absolutos da realidade
religiosa descrita.

Para concluir, veremos a seguir alguns
desdobramentos destas questdes relativas ao
texto e sua repercussao entre os informantes que
também sio leitores das etnografias.

CONCLUSAO: A TRAJETORIA DO
TEXTO ETNOGRAFICO
AFRO-BRASILEIRO — DA CIENCIA A
SAGRADA APROPRIACAO

Haviamos nos referido ao fato de que nao
existe linguagem sem a presenga de interlocutor.
De modo semelhante nenhum autor cientifico
escreve textos para interlocutores abstratos. De
um lado, seu texto dialoga com outros que,
somados, perfazem o contexto no qual ele
proprio foi concebido ¢ visa atuar. Por outro
lado, o texto cientifico, constituido por
enunciados derivados da observagao da
reaiidade (e¢m nosso caso religioso) constr6i um
modelo textual explicativo para as agoes e
representagdes dos grupos estudados, os quais
tendo acesso i leitura deste modelo poderao
utiliza-lo como um interlocutor a mais no
processo de construcao de sua identidade social
e religiosa.

E o que parece acontecer com a bibliografia
religiosa afro-brasileira ¢ a comunidade dos
terreiros.

Os textos produzidos por autores desde Nina
Rodrigues até aqueles mais recentes, tém sido
procurados ¢ lidos por um ntmero cada vez
maior de leitores que necessariamente nao
frequentam as salas de aula das universidades.
Sido leitores em geral adeptos da religido e que
buscam no texto referéncias para comparagao,
implementagao ou ressignificagio das priticas
rituais tomando-o, portanto, como fonte
autorizada no estabelecimento dos principios
sagrados da religido.

Nesse sentido, o texto etnogriafico
cientificamente construido e sacralmente lido,
tende a registrar a trajetdria de um processo que
ele proprio, paradoxalmente, ao escrever (na
forma sincrdnica do “presente etnogrifico™) tem
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ajudado a transformar, seja porque permite ao
leitor religioso, que € muitas vezes o proprio
mformante, refletir sobre suas praticas a partir
do ponto de vista proposto pelo texto, ou ainda
porque generaliza o que € a visao particular de
certos grupos.

Nesse ponto, para entendermos melhor a
utilizagdo da etnografia como registro de um
modelo litdrgico, € preciso considerar as
caracteristicas proprias do campo religioso
afro-brasileiro. Em primeiro lugar, trata-se de
grupos religiosos altamente hierarquizados

internamente, com posicdes estabelecidas
segundo a idade de iniciagao dos seus membros,
a qual regula o acesso ao conhecimento ritual
que € transmitido oralmente ¢ segundo as regras
do segredo. Além disso, o caréter dos intensos
contatos enire as varias tradigdes de origens
diversas na Africa, ac mesmo tempo que
promoveu um culto marcado por miiltiplas
referéncias, criou também rivalidades entre os
terreiros pelo monopolio daquelas tradigdes
tidas como mais genuinas ou puras e, portanto,
com maior poder de influéncia sobre as demais.
Por outro lado, as descrigdes etnogrificas que
subsidiam as anélises sao textualizaghes de
universos empiricos da vida dos grupos
religiosos estudados, que podem valer-se dos
livros como meio de legitimacao e valorizagao de
sua visdo de mundo sobre 0s demais.

As etnografias realizadas nos terreiros mais
“agfamados” contribuem, assim, para a
generalizagao e valorizagao da tradigao religiosa
ncles eancontrada, ac mesmo tempo em que
autovalorizam-se por registrar parcelas
significativas dessa liturgia que, conforme
mencionamos, passam a ser buscadas como
fonte do sagrado.Além do que, o livro, de acesso
facilitado a qualquer um, atenua num certo grau
as dificuldades decorrentes da regra do segredo
na transmissao oral do conhecimento religioso.
As etnografias ao reportarem a universos nao
conhecidos pessoalmente pelo leitor, como a
Africa, podem também fornecer elementos para
uma ressignificaciao de parcelas do patrimbnio
de conhecimento tradicional, o qual, alias,
parece nunca ter existido de forma pura ou
homogénea no Brasil. As etnografias vao
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constituindo assim o “corpus inscriptionum” da
religido.

Retomando a segunda parte deste trabalho
podemos dizer que a apropriagio sacralizada do
discurso etnogrifico apresenta-se como
possibilidade garantida pelo modo como as
etnografias nesta drea vém sendo construidas, no
sentido de persuadirem seus leitores sobre a

adequacio da interpretagio proposta de uma
realidade textualizada.

Assim, um ritual observado pelo
pesquisador, como uma “lavagem de contas”, €
descrito no texto monologicamente, pode
tornar-se um registro litdrgico seguido ou
contestado pelos leitores, mas de qualquer
forma lido sempre como uma descrigao isenta e
autonoma, enfim, um modelo de referéncia
“abstrato”.

Igualmente, o discurso cientifico resvalando
para afirmagbes “desde dentro™ asseguram a
confiabilidade das informagdes perante os
leitores religiosos, embora maitas dificuldades
aparegam na avaliagdo “desde fora” das
afirmagdes produzidas nessas circunstancias.
Como afirma Jean Zié¢gler:

“Alguns dos nossos colegas — como
E.Cameiro, Deoscoredes dos Santos, Milton
Santos, Vivaldo da Costa Lima, Pierre Verger —
séo iniciados do candomblé. Seu estado e sua fé
thes conferem meios de percepgdo de que ndo
dispée o sociblogo ordindrio. Seu saber,
entretanto, deriva da fé. Para eles, a
transubstancialidade dos Orixds constitui uma
evidéncia intuitiva. Em outras palavras: ela traduz
uma certeza subjetiva ndo demonstrével. Em
outras palavras ainda: o argumento de Costa
Lima, de Cameiro e Deoscoredes dos Santos
situa-se além do estreito limite que separa a
investigagdo racional da afirnagdo apoditica de
uma fé experimentada.” (ZIEGLER,1972:74)

Ao lado da etnografia religiosa
afro-brasileira de cunho cientifico, vale lembrar,
ainda, a existéncia de um outro tipo de literatura
religiosa de divulgagdo crescente,
principalmente nos grandes centros urbanos,
cujos antores sao em sua maioria autoridades
religiosas (pais e maes-de-santo) e que escrevem
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para um ptblico ndo necessariamente
académico, mas sem dilvida ja acostumados com
este tipo de veiculagao da informagao religiosa.

O interessante a notar neste tipo de literatura
¢ o fato de gue seus atores passam de
informantes citados na etnografia cientifica a
categoria de autores editados, angariando
também através dos meios escritos o prestigio e
a autoridade de falar legitimamente.

Os textos dos autores religiosos apresentam,
alias, grande semelhanga com a etnografia
cientifica: no caso dos terreiros estes seriao
descritos a partir do esquema do pantedo
cultuado, serio mencionadas as histérias dos
fundadores, os rituais de iniciagio, calendario
das festas anuais, hierarquia dos cargos
religiosos, algumas rezas e canticos, € em alguns
casos nio faltard inclusive o desenho da planta
do terreiro com a designagdo dos diversos
comodos, semelhantes aquelas vistas nos livros
de Bastide ¢ E. Carneiro { Ver por exemplo
FERREIRA, 1987, OLIVEIRA, 1989,
EGYDIO, 1980).

Assim, para o gruporeligioso, ter sua histéria
registrada num livro representa sinal de
valorizagdo positiva de suas préticas e, para o
pai-de-santo, publicar ou divulgar textos (muitas
vezes em congressos € encontros cientificos)
pode significar sinal de legitimidade também no
nivel do saber escrito. além de uma insergio
importante do religioso no grupo daqueles que,
com seus parédgrafos, influem
consideravelmentc para a invencio e/ou
consolidacao das tradigoes.

Por outro lado, muitos textos dessa literatura
religiosa nao visam propriamente uma

interlocugio com os trabalhos académicos, seja
na sua forma: nao sao exatamente etnografias de
terreiros, seja nos seus objetivos: trata-se de
textos que procuram fornecer uma série de
informacgoes religiosas basicas para orientar os
leitores em praticas magicas do tipo: como jogar
biizios, fazer ebds (despachos) elc.

Vale citar. nesse caso. os livros de Byron de
Freitas. José Ribeiro ¢ Fernandes Portugal entre
outros. Os textos destes autores sdo uma espécie
de amélgama de informacdes das mais variadas
fontes, inclusive das etnografias cientificas de
onde sdo reproduzidos trechos inteiros sem
qualquer referéncia bibliogréfica. As
explicagdes para o fato podem ser variadas,
como o desconhecimento das regras que
presidem a construgdo do texto
cientifico-académico ou, ainda, a suposigio de
que os conhecimentos veiculados pelas
etnografias dos pesquisadores sdo de dominio
ptblico e nido atributo de uma autoria dnica ou
singularmente citével.

Concluindo, podemos dizer que a crescente
publicagic de livros e artigos escritos por
aqueles que tradicionalmente tém ocupado, na
literatura cientifica, lugares somente nas paginas
de agradecimento ou nas eventuais citagdes
diretas ou indiretas, representa uma
transformacao significativa, ainda em curso (e
talvez por isso ainda nao avaliada seriamente
pelos etndgrafos dos cultos afro-brasileiros), das
posiches tradicionais que pesquisadores e
informantes tém ocupado na classica triade:
autor-informante-leitor. Uma tranformagio para
a qual um modelo discursivo de prética
etnogrifica ndo pode mais fechar os olhos.
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