Dois elos da mesma corrente: os rituais da Corrida
do Imbu e da Peniténcia entre os Pankararu

L PrisciLa MATTA

resumo Este artigo pretende contribuir para
o entendimento do sistema ritual Pankararu, prin-
cipalmente a Corrida do Imbu e a Peniténcia, ri-
tuais ciclicos, realizados em um mesmo periodo
temporal. O estudo foi direcionado & compreensio
da relacio entre os humanos e os sobre-humanos,
o sistema de prestacoes e a rede de cooperagio e
agressdo que envolve este universo. Os mecanismos
de comunicagio e os vinculos estabelecidos com o
mundo sobrenatural, baseados no sistema de pro-
messas e pedidos, relativos principalmente a cura de
doengas, sio os elementos cotidianos de mediagio
dessa relagao. Os Pankararu encontram-se na regiao
do submédio Sio Francisco, estado de Pernambuco,
e na Grande Sio Paulo, e estao em processo de mi-
gracio desde a década de 1950. Sio um povo que
recebe a qualificagio de aculturados e que passou
por imperativas relagoes de contato, intercasamen-
tos com outros grupos e perda da lingua materna.

palavras-chave Ritual. Indios no Nordeste
brasileiro. Cosmologia. Pankararu. Etnologia indi-

gena.

Este artigo' apresenta os rituais da Corrida
do Imbu e da Peniténcia entre os Pankararu.
Estes rituais, realizados anualmente entre os
meses de fevereiro e marco?, estio relacionados
a cosmologia pankararu e ao sistema xamanico.
Através da Corrida do Imbu e da Peniténcia,
de promessas feitas aos seres sobre-humanos,
da manifesta¢io de doengas e respectivas curas
¢ estabelecida uma rede de sociabilidade e de
reciprocidade que envolve prestagoes e contra-
prestagdes entre humanos e sobre-humanos.

A Corrida do Imbu, ritual de grande ex-
pressio entre os Pankararu, estd ligada aos
encantados, entidades consideradas “vivas”,
cuja génese remonta a um tempo mitico e se
manifestam por meio de praids — vestimentas
e mdscaras rituais. Na Peniténcia, as relagoes
sio com os mortos e com a Santa Cruz. Os
penitentes, seguindo uma sequéncia ordenada,
visitam cruzes de mortos fincadas em determi-
nadas aldeias. Aos encantados e A Santa Cruz
sao atribuidos poderes de cura. Os rituais e as
promessas, relacionadas a cura de doengas e a
pedidos de diversas ordens, sdo veiculos para os
humanos estabelecerem contatos com os seres
sobre-humanos. Em contrapartida & cura de
doengas e realizacio de pedidos hd o ofereci-
mento de dddivas aos encantados e A Santa Cruz
em momentos rituais.

Os Pankararu sio encontrados no sertiao de
Pernambuco, regido do submédio Sao Francis-
co, e em diversas localidades da cidade de Sao
Paulo e da Grande Sio Paulo®. Em Pernambu-
co, estao distribuidos em dezesseis aldeias que
somam cerca de 6.000 habitantes; na regiao
metropolitana de Sao Paulo, sao entre 1.200 e
1.500 Pankararu, concentrados especialmente
na favela do Real Parque, Zona Sul; nos bairros
Madalena e Jardim Elba, Zona Leste da cidade?.

Este artigo aborda as relagdes instituidas
pela Corrida do Imbu e pela Peniténcia. Aque-
la por ser expressio significativa da cosmologia
pankararu, e esta tltima, ritual de menor porte,
por apresentar elementos e relagoes similares a
Corrida do Imbu e recriar o sistema ritual em
sua interlocu¢do com os eventos e a histéria. A
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Corrida do Imbu e a Peniténcia ocorrem nas
aldeias em Pernambuco.

A intengao ¢ abordar a légica do sistema ri-
tual pankararu, fonte de produgao de significa-
dos a partir dos quais o grupo e os individuos
organizam sua conduta, e revelar as redes de
sociabilidade e de prestagdes por meio do es-
tabelecimento de vinculos entre os humanos,
e entre os humanos e sobre-humanos, e nao
apresentar a etnografia de todos os rituais pra-
ticados pelo grupo. O sistema ritual pankararu
abarca ritos publicos e privados.

Os Pankararu passaram por intensos conta-
tos, sendo alvo de uma politica de miscigena-
¢40, conversao e exting¢ao, e foram considerados
em muitos momentos como “ex-indios”, mas
lutaram para serem reconhecidos e valorizados
como indios. Casos como esse fornecem pistas
para a compreensdo das transformacoes sofri-
das pelas sociedades amerindias.

A Corrida do Imbu

A Corrida do Imbu’ é um rito de calenddrio
que anuncia as condi¢oes da colheita e indica o
pressdgio da vida para o ano que entra. O prin-
cipal momento da ceriménia da Corrida do
Imbu ¢ no comego da estacdo chuvosa, primei-
ros meses do ano, periodo de curta duragio na
caatinga®, bioma com paisagem normalmente
drida e indice pluviométrico baixo. Com as
primeiras chuvas também se inicia o periodo
de plantio.

A Corrida do Imbu acontece nas aldeias
Brejo dos Padres e Serrinha. Brejo dos Padres
¢ uma localidade central em termos populacio-
nais, politicos e de oferta de servigos, além de
ser um antigo local de moradia.

A parte principal do ritual estende-se por
quatro semanas, tendo inicio no final de sema-
na do domingo do Entrudo’ — dia do mela-me-
la, mela de lama e de giz branco, denominado

tod, ou domingo de Carnaval, termos esses
empregados pelos Pankararu — e encerrando-se
com a “Saida do Mestre Guia”, quatro finais de
semana depois.

E um ritual constituido, em grande par-
te, por ceriménias pablicas em que celebram
a participagio de todo o pantedo de encanta-
dos ligados aos Pankararu. E um importante
momento que marca anualmente a vida dos
Pankararu. Nas cerimonias publicas, a parti-
cipagdo estd aberta aos Pankararu, aos encan-
tados e aos de fora do grupo, que atuam mais
como espectadores. A Corrida do Imbu funda
a relagdo de reciprocidade entre os humanos e
os seres sobre-humanos. Acontece em etapas
ordenadas compostas por musicas, cantorias,
dangas rituais, oferta de comidas e bebidas,
sendo que a forca central estd nas mdscaras ri-
tuais denominadas praids.

Os encantados sio elementos centrais da
Corrida do Imbu. Sio considerados pelos
Pankararu como “entidades vivas” e estdo or-
denados segundo uma hierarquia. Sob o co-
mando de todos os encantados estd o Mestre
Guia, encantado regido por uma entidade
que denominam Deus. Sao dotados de grande
prestigio, de invisibilidade e de imortalidade.
Os homens se relacionam com os encantados
por meio de xamas.

7

O mundo dos encantados é organizado
a partir de redes de cooperagio e de agressao
vinculadas 2 estrutura de promessas, manifes-
tagdes de doencas e curas que institui a relagao
entre os humanos e os sobre-humanos.

Os encantados sio seres sobre-humanos.
Todo encantado foi um humano que se trans-
formou em um ser que habita o cosmos. Alguns
homens, principalmente por suas condutas so-
ciais, transformaram-se em seres sobre-huma-
nos através do encantamento. Estes, em geral,
praticavam acoes vinculadas a cura, havendo
casos inclusive de religiosos, capelaes e também
Pankararu que se encantaram.
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De acordo com um relato do mito de sur-
gimento dos encantados, durante um ritual em
um terreiro, em um tempo de escassez, o can-
tador e sua esposa negam fumo ao comandante
da dangca e s3o destinados a se tornar imbu, para
fornecer fruto o ano todo, e raposa por terem
quebrado as regras de convivio social. Entéo,
oito homens vao para a cachoeira de Itaparica e
sao transportados ao fundo das dguas por uma
peneira onde se transformam em encantados.
E anunciado um mundo de fartura, repleto de
canto, musica, fumo e comida que pode ser
compartilhado com os homens através de rela-
¢oes de reciprocidades. Segundo Arruti (1996),
os encantados seriam indios que descobriram o
segredo de se encantar e alcangaram a imortali-
dade, universo este passivel de ampliagao. De-
pois de encantados, manifestar-se-iam através
das “sementes” para seus “zeladores”.

A indicagao de potenciais xamas ¢ feita atra-
vés da manifestagio de doencas, de sonhos e do
aparecimento recorrente de “sementes”. Os ezn-
cantados sio herdados, preferencialmente, entre
xamas pertencentes 8 mesma familia. A produgio
de novos encantados tende a acontecer em uma
familia que néo participa da rede j4 instaurada de
“zeladores de praids”, em geral aquelas mais dis-
tantes dos “troncos velhos™. Os encantados mais
novos, cujos praids foram “levantados” — termo
empregado pelos Pankararu para se referir ao ri-
tual em que se confeccionam as vestimentas dos
praids — recentemente, sio vistos com ressalvas,
em especial pelas familias que sdo responsiveis
por zelar pelos praids mais antigos.

Os humanos que serdo incumbidos do pa-
pel de xama encontram uma pedra ou semente
em forma de animal ou de gente; mesmo que a
joguem fora, a pedra reaparece, sinalizando que
esta pessoa foi indicada, por Deus, para “levan-
tar um praid’ .

Outra forma de se tornar um xama estd
vinculada ao aparecimento recorrente de do-
encas em determinado individuo. Sua cura
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ocorrerd somente por meio de sessoes xamAni-
cas em que os encantados revelam ao curador
que aquele doente deverd se tornar “dono de
praid”. A aceitagdo desta incumbéncia, regida
por regras e obrigagoes, conduz a um acesso
direto aos encantados.

Dessa forma, os encantados identificam os
xamas com os quais irdo se relacionar, os quais
serdo os mediadores da relagao entre os huma-
nos ¢ os sobre-humanos. Os novos xamas serao
submetidos a um periodo de inicia¢do. Este
modelo garante a (re)producio de xamas e en-
cantados, bem como a continuidade do sistema
xamanico entre os Pankararu.

Os “zeladores de praids” — também conhe-
cidos como “donos de praid” ou “pais de praid”
— 530 especialistas encarregados de estabelecer a
relagdo entre os humanos e os sobre-humanos.
Estes sao encarregados de “zelar”, no sentido
de cuidar, de tudo o que envolve os encantados
que estdo sob sua responsabilidade. Os encan-
tados, através de sonhos, transmitem a seus “ze-
ladores ou pais” seu nome — hd diversos nomes
de pdssaros —, decoragdo da vestimenta, passos
rituais que serdo executados no terreiro, e seu
toante — musica de cada praid. Os “zeladores de
praids’ tém como atribui¢des confeccionar as
vestimentas dos praids e oferecer fumo regular-
mente aos encantados.

De acordo com os Pankararu, os encantados
habitam paldcios localizados nas serras, morros
e matas, lugares que fazem parte da geografia
das aldeias. Os encantados, quando se mani-
festam por meio de praids, utilizam os terrei-
ros para a pritica dos rituais. Cada terreiro estd
vinculado a determinado grupo de encantados
e, consequentemente, seus “zeladores”. Nao sao
todos os “zeladores de praids” que dispoem de
terreiros préprios. Aqueles que zelam apenas
por um praid ou que, em geral, possuem um
encantado mais novo compdem o nucleo de le-
aldade de um xama que zela por um grupo es-
pecifico de praids — “batalhao”, no vocabuldrio
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pankararu. O grupo de lealdade é formado pe-
las redes de parentesco, compadrio e amizade,
eixo onde se desenrolam as relagdes de presta-
Gao e contraprestagao.

H4 mais de cinco dezenas de encantados
cujos “zeladores” sao Pankararu e residem nas
aldeias em Pernambuco e Sao Paulo. O sistema
de produgio de encantados é dindmico e estd
também atrelado ao crescimento do grupo, ao
aumento dos nucleos familiares e a dispersao
dos Pankararu em outras localidades e regioes,
movimento legitimo entre eles. O surgimento
de novos encantados, embora visto com des-
confianca, principalmente pelas familias mais
antigas, estd em plena atividade, criando e re-
organizando os nicleos de lealdade. O sistema
xamanico atua como agente catalisador da his-
téria, incorporando e traduzindo novos even-
tos, experiéncias e pessoas que sio agregadas
aos Pankararu.

A Corrida do Imbu é composta por fases
que sao realizadas em determinados terreiros
vinculados a encantados ligados ao “tronco
velho”. Essas fases sio compostas por canto,
musica e danga ritual. Os “zeladores de praids”
escolhem alguns rapazes que irdo dangar com
seus praids. Estes devem passar por um proces-
so de iniciagdo que implica no cumprimento
de obrigagoes, como abstinéncia sexual e defu-
magio do corpo com banhos e fumaga. Outra
maneira de dangar nos praids é ser indicado por
algum encantado em virtude de sofrer de algu-
ma doenga.

O sistema musical pankararu envolve todo
o ritual. 7oantes e torés, cantos rituais, sio re-
velados pelos respectivos encantados em sonhos
aos “zeladores ou pais dos encantados”. Cada
encantado tem um toante, que é um canto sa-
grado de evocagio que facilita o acesso e estabe-
lece um canal de comunicagio com o mundo
sobrenatural (Carneiro da Cunha, 1999). Os
cantadores, vinculados aos terreiros, coman-
dam a evolucio das dancas. Cada terreiro dis-

po6e de um estoque de cantadores selecionados
a partir do nucleo de lealdade do “zelador de
praid” daquele terreiro. Os cantadores podem
ser preparados por outros cantadores ou por
mensagens e ensinamentos que recebem pelos
sonhos.

Uma parte importante da cerimonia sao as
refeicoes oferecidas aos encantados e a todos os
participantes, vindo estabelecer um circuito
de trocas entre o mundo visivel e o invisivel.
O “zelador” do terreiro oferece o almogo aos
praids e aos demais participantes do ritual. Os
praids fazem suas refeigoes, durante os rituais,
em um local reservado denominado pord.

Nos terreiros os praids executam sequén-
cias de coreografias que sio repetidas exaus-
tivamente. A composi¢ao das filas de praids
durante a movimentacio no terreiro nao ¢ ale-
atéria. H4 uma hierarquia nessa distribuicao,
sendo o “dianteiro” — o primeiro da fila —, em
geral, o “dono do terreiro” e comandante do
rito; e o “traseiro’, sempre um dos praids de
mais “for¢a’, de preferéncia Cinta Vermelha’,
responsével pela protegao do grupo de possiveis
agressoes de entidades sobre-humanas.

A Corrida do Imbu inicia-se quando en-
contram o primeiro imbu maduro. Organizam
entio, em terreiros determinados, a cerimonia
conhecida como Flechamento do Imbu, geral-
mente entre os meses de outubro e dezembro.
Aos praids cabe flechar os imbus para depois
disputarem um cabo de for¢a — homens X ho-
mens, no Brejo dos Padres, e homens X praids,
na aldeia Serrinha — cujo resultado final define
a sorte da colheita do ano.

A parte principal da Corrida do Imbu ¢
composta pelos rituais Noite dos Passos, Quei-
ma do Cansancio, Imbuzada e Saida do Mestre
Guia, que serdo sucintamente desenvolvidas a
seguir. Para visualizar as fases da Corrida do
Imbu e a sequéncia de cortejos da Peniténcia
que ocorrem entre fevereiro e marco, segue um
quadro sintético com o calenddrio do periodo:

cadernos de campo, Sao Paulo, n. 18, p. 165-180, 2009



Dor1s ELOS DA MESMA CORRENTE | 169
CALENDARIO PARCIAL DO SISTEMA RITUAL PANKARARU:
CORRIDA DO IMBU PENITENCIA
(Brejo dos Padres) (Brejo dos Padres)
sequéncia noite dia noite noite dia
temporal (sabado) (domingo) (domingo)
1°final de Noite dos Queima do
semana Passos Cansangao
(Carnaval)
4a feira de Inicio da Peniténcia
Cinzas (homens e mulheres)
62 feira Peniténcia
2° final de Noite dos Queima do
semana Passos Cansancao
42 feira Peniténcia
62 feira Peniténcia
3o final de Noite dos Queima do
semana Passos Cansangao
42 feira Peniténcia
62 feira Peniténcia
40 final de Noite dos Corrlfja do Mestre Guia
semana Passos Macd*/ (aldeia
Imbuzada Serrinha)
42 feira Peniténcia
62 feira Peniténcia
5°final de
semana
4a feira Peniténcia
62 feira Peniténcia
6° final de
semana
42 feira Peniténcia
62 feira Peniténcia
7°final de Peniténcia
semana feminina
“Domingo visita o
de Ramos” Cruzeiro
Mulheres Homens
32 feira
Tapera Nao sai
42 feira Santa Igre;a Santa Tapera
Luzia
Cardoso
(aldeia Cruzeiro
Serrinha)
5a feira Maior
Encontro de penitentes ho-
mens e mulheres na frente
da Igreja Santo Antonio
62 feira Santa )
(morte do Judas) Cruzeiro Cardoso
Domingo de
Pascoa
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Na Noite dos Passos, os praids e as “mogas™"!
— dancadeiras das Noites dos Passos — dangam
uma sequéncia fixa de cantos relacionados,
principalmente, a animais.

Apés a Noite dos Passos, no periodo diurno
ocorre a Queima do Cansan¢io'?. A sequéncia
ritual ocorre em trés terreiros. Nesta etapa do
ritual, algumas mogas — incluindo as danga-
deiras da Noite dos Passos —, conhecidas como
“botadoras de cesto”, levam cestos com frutas,
refrigerantes e doces que serdo oferecidos aos
encantados em retribuigdo as promessas atendi-
das. As “botadoras de cesto” convidam pares do
sexo masculino, responsdveis por providenciar
os suprimentos da cesta, para as acompanha-
rem na danga ritual. O casal pinta o corpo com
uma tinta branca, a fim de preparar-se para a
queima do cansangio.

Um cortejo com todos os participantes,
conduzido pelas “mogas” que estio oferecendo
0s cestos aos encantados, leva até o terreiro onde
acontecerd a Queima do Cansangao — local di-
ferente de onde ocorreu a Noite dos Passos —,
momento em que homens e mulheres, dangan-
do em circulo, tocam-se com galhos de cansan-
¢ao. Os praids nao participam efetivamente do
ato da queima com a urtiga. Cabe aos homens
oferecer o sacrificio e a peniténcia aos encanta-
dos que, em contrapartida, ficam encarregados
de protegé-los dos seres sobre-humanos que
provocam a doenga e o sofrimento e de garantir
um mundo de fartura, satide e bem-estar. Este
¢ um momento de retribuicao aos encantados
pelo atendimento das promessas, principal-
mente aquelas referentes as curas de doengas.

Para finalizar a Corrida do Imbu no Brejo
dos Padres, as “mocas” e os “zeladores praids”
oferecem a Imbuzada — caldo preparado com
imbu cozido, aglcar e dgua — aos encantados e
aos humanos, em retribuigao aos pedidos aten-
didos. Este momento fortalece uma rede de
cooperagao, instaurando um canal de comuni-
cagio e de reciprocidade entre os encantados e

os consumidores da bebida, refor¢ando os gru-
pos de lealdade, as redes de sociabilidade e a
relagdo entre os humanos e os sobre-humanos.

Os “zeladores” do terreiro Poente, local
onde acontece a Corrida do Imbu, exceto a
etapa da Queima do Cansangio, tém como
obrigacdo, apds a Imbuzada, oferecer um pote
com imbuzada ao Mestre Guia. O encantado
Z¢ Fogaz, o principal do “batalhao” do terrei-
ro Poente e o “dono” da Corrida do Imbu no
Brejo dos Padres, tem como tarefa “entregar a
tradi¢do” e a “peniténcia do Imbu” ao Mestre
Guia. Tal ato marca o término de suas obriga-
¢oes, a finalizagao da cerimonia no Brejo dos
Padres e a “entrega” da Corrida do Imbu ao
“comandante” dos encantados que é o “dono”
daquele ritual.

Encerra-se a Corrida do Imbu com a apari-
¢do, a noite, em um terreiro na aldeia Serrinha,
do Mestre Guia. Neste momento, hd expressiva
presenga dos praids. Por volta da meia noite, o
“zelador do terreiro” e seus auxiliares servem a
comida primeiramente para os praids, que se
alimentam no pord, e depois oferecem para os
presentes. O Mestre Guia conduz o cortejo dos
praids no terreiro e benze os presentes.

Todas as fases do rito, exceto a Saida do
Mestre Guia, sao finalizadas com o 707é, ritual
de cardter profano e sagrado, que pode ocor-
rer em espagos publicos ou privados. Como
elemento de finalizagao dos ritos pankararu,
o 7oré encerra os momentos de comunicagio
e trocas com os seres sobre-humanos, propi-
ciando a passagem para a vida cotidiana e a
comunhao e celebracio entre todos os presen-
tes: personagens do rito, cantadores, praids e
espectadores, indios e nio indios. O cantador
se posiciona no centro do terreiro; toca o mara-
cd — instrumento musical similar ao chocalho
— conduzindo o ritmo das passadas de homens,
mulheres e praids que dangam em pares, em
coreografia circular, ao redor do cantador. A
pritica do 707¢é mantém o lago com os seres
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sobre-humanos, reafirma valores e simbolos e
fortalece o sentimento de identidade do grupo.

Conforme indicou V. Turner (1974) a partir
daandlise processual dos rituais, a ordem e a sequ-
éncia das fases do rito sio fundamentais para sua
compreensdo. Com relagao a Corrida do Imbu,
devemos estar atentos as partes e sua relagio com
o todo a fim de compreendermos as mensagens
que o ritual estd comunicando. A Corrida do
Imbu explicita a hierarquia e as relagoes entre os
membros da sociedade dos encantados, revitaliza
a manutengao das relagoes de reciprocidade com
os seres do cosmos e as regras de sociabilidade
estabelecidas através da relacao entre os huma-
nos e os seres sobre-humanos. Aos encantados sio
oferecidas dddivas e o sacrificio dos homens em
retribuicdo A cooperagio estabelecida entre os
seres sobre-humanos e os humanos, mecanismo
que estd na base do sistema xamanico e que serd
reproduzido em rituais de menor expressio que
s20 organizados, em geral, entre os membros dos
grupos de lealdade em decorréncia da realizagao
de pedidos e do pagamento de promessas, con-
forme serd abordado adiante.

A seguir, apresento a Peniténcia, ritual que
também envolve os cantadores, tocadores, ze-
ladoras de praids e os especialistas vinculados
diretamente aos encantados.

A Peniténcia

A Peniténcia'?, com ocorréncia entre os me-
ses de fevereiro e margo — tinico momento que
segue a sequéncia ritual descrita a seguir —, é
um ritual ciclico que ocorre de forma alternada
com as fases da Corrida do Imbu. A Penitén-
cia ndo tem a expressividade, a dimenséo e nao
ocorre em cerimdnias de cardter pablico como
a Corrida do Imbu, mas estd bem presente en-
tre os Pankararu.

H4 um grupo de penitentes masculinos
e femininos que promovem regras morais de
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conduta calcadas em elementos do catolicismo
e que foram incorporadas ao sistema de cren-
cas e préticas pankararu. A Peniténcia mascu-
lina foi ensinada pelos padres que atuavam no
Brejo dos Padres, principalmente a familia dos
Barbosa, hd mais de cem anos. A Peniténcia
feminina foi organizada por Bédrbara Oliveira,
por influéncia de Madrinha Dod6, uma bea-
ta e penitente que percorria algumas cidades
do interior nordestino. A Peniténcia feminina
estd ligada & Madrinha Dod6 e ao messianico
Padrinho Pedro Batista da Silva — ambos fale-
cidos. Pedro Batista ¢ identificado 2 curas de
doengas, adivinhagoes, pregacoes e indicagao
de conselhos.

Os penitentes pankararu realizam peregrina-
¢bes noturnas as cruzes dos mortos, situadas nos
caminhos das aldeias, em quintais das casas e
no cemitério. A Peniténcia comega na Quarta-
feira de Cinzas — inicio da Quaresma, na tradi-
¢ao catdlica, compreendida entre Quarta-feira
de Cinzas e Domingo de Pdscoa — e estende-se
até a Sexta-feira da Paixdo, na Semana Santa,
cujo término é na semana da Pdscoa — festa
anual catdlica que comemora a ressurrei¢ao
de Ciristo. A partir da Quarta-Feira de Cinzas,
todas as sextas e quartas-feiras, a noite, os peni-
tentes, agregados por género, cantam e rezam
na Igreja de Santo Antdnio — santo padroeiro
dos Pankararu —, localizada no Brejo dos Pa-
dres, e partem para caminhadas em visita as
cruzes dos mortos.

As mulheres nao tém acesso i Peniténcia
masculina, inclusive porque hd a sessio da
“disciplina’, na qual alguns homens se auto-
flagelam com elementos cortantes, conferindo
um cardter sigiloso a esse cortejo". O periodo
e os dias em que acontecem sio os mesmos'®;
bem como as regras de conduta e motivagoes
sdo similares na Peniténcia masculina e femini-
na. As mulheres sempre carregam a imagem de
“Nossa Senhora da Boa Morte” e os homens,
do “Nosso Senhor Morto”.
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Este periodo da Peniténcia é encerrado com
peregrinacoes dos penitentes masculinos e femi-
ninos em visitas as cruzes dos mortos, durante
quatro dias sequenciais, na dltima semana de
realizagio do rito. Na passagem de Quinta para
Sexta-feira Santa acontece o encontro dos peni-
tentes masculinos e femininos em frente a Igreja
de Santo Antdnio, momento em que fica ex-
plicita a complementaridade entre os dois gru-
pos. Estes percursos realizados pelos cortejos
formam o desenho imagindrio de uma cruz. Af
estd a importancia da andlise processual e for-
mal do ritual (V. Turner, 1974), pois o sentido
estd também em formar a cruz, agente central
deste rito.

Ha4 duas cruzes de madeira, com cerca de 1,5
m de altura, que ficam expostas no altar da Igre-
ja de Santo Ant6nio, no Brejo dos Padres, e sao
artefatos que requerem especial dedicagio dos
Pankararu. Barcelos Neto (2004), entre os Wau-
ja, estuda um complexo ritual em que homens e
espiritos sdo personificados em flautas, panelas e
madscaras. As coisas sao apreendidas como pesso-
as e configuram indice de mediagao entre os hu-
manos ¢ os sobre-humanos. De forma similar,
entre os Pankararu, as cruzes sio artefatos que
operam a mediagio da relagao entre os humanos
e os sobre-humanos e atuam como canal de co-
municacio para a efetiva¢io da cura de doengas.

Dona Amélia Julido — uma das responsdveis
pela Peniténcia feminina —, afirma que “a cruz
é que nos sustenta’.

A cruz é tudo, ¢ a dona do mundo. E quem sus-
tenta nds, é que segura nos tudo, segura nossos
pecados, nossas culpas. A cruz ¢ tudo em nossa
vida, é dona do mundo, carrega nossa vida, nos-
sas culpas, nosso pecados. Ela estd no mundo
pra reunir tudo, apresentar Nosso Senhor a nos-
sa vida, porque nés ¢ por causa dela, ai de nds
se nao fosse ela. N6s deita com ela, levanta com
ela, batiza com ela, casa com ela, morre com ela,

tudo ¢ a cruz. Entdo nés tem que zelar. A cruz

¢ uma autoridade do mundo, se nao quiser se
benzer tem que levantar na hora que ela passa.
Na igreja eu mudei muito, melhorei muito. Eu
era muito nervosa, preocupada. Nao podia ver
uma pessoa correndo que achava que era uma
briga, uma md noticia. E 14 na igreja eu me
ajoclhei nos pés da Santa Cruz, me entreguei a
ela. Af ndo ligo nao, rezo meu rosdrio de noite
e puxo meu sono, conflo nela. (Amélia Julido,

penitente, margo de 2003)

As cruzes, tanto as de madeira dos peniten-
tes como todas as demais, sio um artefato de
fundamental importincia entre os Pankararu.
Tornam-se objetos com dinimica e poderes
préprios, com prerrogativa de propiciar uma
relagio de cooperacio entre os homens, e es-
tao associadas aos mortos — seres que habitam
o cosmos. Os locais onde foram enterrados os
mortos estio sempre identificados com uma
cruz, fincada no solo ou na sepultura. Estes re-
cebem as rezas dos penitentes em peregrinagio.

O canal de comunicagio com os morzos é
estabelecido pelos penitentes através de sonhos,
visdes e rezas. Esta prerrogativa é dada aos peni-
tentes que participam assiduamente dos cortejos
e rezas. As mulheres responsaveis pela Peniténcia
sdo especialistas que conduzem os processos de
cura e de resolugio dos problemas daqueles que
proferiram promessas para a Santa Cruz. Para
obter resultado devem também seguir deter-
minado padrio de conduta, sobretudo moral,
estabelecido aos Pankararu, como: nio ingerir
bebida alcodlica, ndo fumar e nao usar roupas
decotadas. Seguir essas orientagoes repercute na
“for¢a” da reza e da cura através da Santa Cruz,
e também, no poder visiondrio dos penitentes.

Quanto aos mortos, conta dona Amélia Ju-
lido que “nossa obrigacio ¢ de quem morre” e
diz sentir-se feliz quando reza para os mortos.

No céu s6 estio os anjos e Nosso Senhor,

os mortos vio para o lugar de acordo com a
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sentenga que Deus der. Eles nio ficam aqui
vagando. Aparecem em sonho. Ficam nos
cruzeiros, nas Igrejas, onde tiver a palavra de
Deus ficam recebendo as rezas. Quando mor-
rem, ficam com fogo nas costas. Os mortos
devem ir para os Santos Cruzeiros fazer suas
peniténcias. (Amélia Julido, penitente, marco

de 2003)

Os mortos sdo seres sobre-humanos que
habitam o cosmos — residem nos cruzeiros
fincados nas serras, nos caminhos das aldeias
e nos quintais das casas que indicam locais de
sepultamento — e estio em constante relagio
com os humanos. Os mortos, segundo relato
dos Pankararu, como extensdo das obrigagoes
do mundo visivel, continuam rezando nos cru-
zeiros a fim de cumprir peniténcia. E uma acio
destinada aos cruzeiros, artefato-pessoa com
capacidade de estabelecer redes de cooperagio.
No entanto, os mortos também adquirem a ca-
pacidade de promover redes de cooperacio e de
agressdo. Os mortos nao possuem diretamente
a prerrogativa da cura, mas podem cooperar
através de um conselho e atuar como espécie
de auxiliares da Santa Cruz e dos encantados.
Os humanos e os mortos precisam praticar a pe-
niténcia e a reza, aqueles para receberem a cura
de uma doenca, enfim, a dddiva relacionada a
algum pedido, e estes para colaborar e auxiliar
com o oferecimento da dddiva aqueles que a
solicitam.

Os mortos tem uns bons e uns ruins. Os bons
procuram os pés dos montes pra fazer sua ora-
¢ao, sua prece. Quem trabalha pra Deus nesse
mundo, quando morre leva a vida trabalhando
para Deus, até o dia final quando morre, que
Deus vai vim juizar. Deus vai vim um dia juizar
nés, vai vim julgar. Nés estamos nessa fé que
ele vai vim julgar nés, como no Credo em Deus
Pai. Vai vim julgar os vivos e os mortos. (Amélia

Julido, penitente, margo 2003)
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Os penitentes rezam pelos mortos e para to-
dos os mortos. As promessas dirigidas aos peni-
tentes pelos Pankararu sao feitas a Santa Cruz e
aos santos — entidades cultuadas pelos pratican-
tes do catolicismo. As cruzes e os mortos sio os
elementos da “obrigacao” dos penitentes. Ao fi-
nal deste periodo ritual, oferecem a Peniténcia
4 Madrinha Dod6, ao Padrinho Pedro Batista e
a Santa Cruz na cidade de Santa Brigida', local
de romaria por ser onde recebiam os peregrinos
e onde estao sepultados. A incorporagio da Pe-
niténcia pelos Pankararu permitiu a ampliac¢io
do seu sistema ritual e xamanico.

Promessas e Curas

Os Pankararu identificam que algumas do-
engas e seus processos de cura estdo ligados ao
sistema da Santa Cruz e aos encantados, que
de forma semelhante sao ativados por meio de
mecanismos de promessas proferidas aos seres
que habitam o mundo invisivel. A rela¢io dos
homens com os seres sobrenaturais, por inter-
médio dos encantados ou da Santa Cruz, é es-
tabelecida através de relacoes de reciprocidade
ancoradas na chave maussiana da dddiva.

As doengas sdo produzidas em decorréncia
de processos de agressoes e predagdes proferi-
das pelos seres sobrenaturais. Quando acome-
tidos por certas doencas, pelo risco iminente
de morte, por alguma situagio que gere in-
tenso sofrimento ou por visdes perturbadoras,
os Pankararu costumam fazer pedidos, com-
prometendo-se, através de promessas, com 0s
encantados elou a Santa Cruz para o restabe-
lecimento daquela pessoa ou para o desfecho
satisfatério de determinado caso. A escolha do
ente a0 qual serd dedicada a promessa, em ge-
ral, é feita por indica¢io manifestada em sonho
ou pela selecao de um ser sobrenatural que se
relaciona com um xama do nucleo de lealdade
do doente.
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Como interlocutores e mediadores do con-
tato com os seres sobrenaturais e com a Santa
Cruz estao os “donos de praids”, determinados
penitentes € 0s rezadores. Os xamas sio con-
troladores dos poderes sobre-humanos que
devem ser usados em beneficio da sociedade.
Os “donos de praids”, como mediadores entre
os seres humanos e sobre-humanos, estio auto-
maticamente nessa categoria de rezadores com
capacidade de afastar a doenca e, consequen-
temente, o sofrimento e a morte do paciente.
Sao reconhecidos pelo grupo como figuras fun-
damentais nesse processo. J4 os penitentes sio os
intermedidrios no processo de estabelecimento
de relagdes com a Santa Cruz, seus poderes e as
entidades a ela vinculadas.

Ha4 outra categoria que ¢ a de rezadores ou
curadores, a qual nao é composta por “zelado-
res de praids”, e cujos membros nao participam
necessariamente da Peniténcia. Estes traba-
lham com seres que alguns denominam guias —
entidades sobrenaturais que no se encantaram,
mas que podem se enquadrar na categoria de
mortos, como Santos, Freis, Cosme e Damiio,
Divino Espirito Santo, Padrinho Pedro Batis-
ta e Madrinha Dodo, entre outros —, com os
encantados e a Santa Cruz. Os curadores, em
presenca dos “pais de praids”, participam de
“mesas de cura’ — rituais noturnos, realizados
em espacos privados, em que doente e curador
ficam diante de uma esteira composta por ar-
tefatos rituais e praticam trabalhos voltados a
cura de doentes. Também h4 curadores que in-
corporam os encantados, mas nao os possuem,
evocando-os, com a licenca de seus zeladores,
quando estio benzendo ou em “mesas de cura”.

A histéria de vida do xami e o consequente
histérico das relagoes sociais estabelecidas pelo
grupo estdo intimamente ligados as formas as-
sumidas pelos entes do cosmos em seus sonhos
e visoes. Podemos, para o sistema xamdnico
pankararu, emprestar a nogio de xamanismo
mestio, movimento que realiza a convergén-

cia dos diferentes pontos de vista e atua como
instituicio de tradugio identificado no baixo
Urubamba e no Oiapoque (Peter Gow, 2001;
Andrade, 20006).

Essas sao classes de xamas cuja vocagao, em
geral, é de nascenga e se manifesta através de
doengas recorrentes como dores de cabega, an-
gustias, desmaios, diarréias, visdes do mundo
invisivel e de prdticas como tentativas de suici-
dio que acometem os pacientes, em geral, des-
de a infincia. No entanto, nem todos aqueles
que adoecem serdo indicados como potenciais
xamas, caracteristica que ¢é sinalizada, entre ou-
tros fatores, pela recorréncia da doenca.

Os potenciais rezadores e curadores fatal-
mente serdo acometidos pela doenga, pois tém
mais sensibilidade com rela¢io ao mundo so-
brenatural, capacidade ainda desconhecida e
nao controlada. Encontram-se vulnerdveis as
doengas por estarem de “corpo aberto” — ex-
pressdo que indica a condigio em que a pessoa
estd suscetivel as agressoes dos seres sobre-hu-
manos. Neste caso, procuram os cantadores de
seu grupo de lealdade para tratamento, mo-
mento em que sao avisados pelos seres sobre-
humanos sobre sua especialidade xamanica. O
paciente passa entao por um processo de puri-
ficacdo e iniciagao que o habilita as prdticas xa-
manicas. Os seres sobre-humanos abandonam
0 xami caso este ndo cumpra suas obrigagoes
vinculadas aos entes do cosmos.

As doengas sao provocadas por encantados
vinculados as redes de agressao, alguns mor-
tos, guias ou entidades maléficas que deixam
em estado de possessdao os pacientes. Adoecer
significa ter seu principio vital “raptado” pelos
seres sobre-humanos. E instituida uma relacio
de predagio. Os seres predadores podem ser
enviados pelos homens ou podem se apossar
do potencial doente caso ele transite em en-
cruzilhada, riacho ou nascente de rio — lugares
habitados pelos entes do cosmos — de “corpo
aberto”, termo empregado pelos Pankararu.
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Os Pankararu nio recomendam ir ao ter-
reiro, e tampouco passar em encruzilhada, sem
camiseta; é indicado, especialmente aos reza-
dores, dormir com camisa a fim de evitar ficar
de “corpo aberto”. Na condi¢do em que nao
foram cumpridas as regras de conduta — nao
passar em locais proibidos em determinados
horérios, estar em dia com as prestacoes desti-
nadas aos seres sobre-humanos, etc —, a pessoa
estd mais propensa a ser “flechada” — expressao
utilizada pelos Pankararu quando alguém estd
possuido por entidade agressora.

Alguns seres sobre-humanos estao ligados a
redes de cooperagio e outros de agressao e pre-
dagio; e hd xamas, independente da categoria a
que pertencem, podendo ser ou nio Pankara-
ru, que acionam forgas agressoras encontradas
em nascentes, riachos, mata, mas que também
podem vir de fora da aldeia.

As doengas, quando provenientes de con-
tatos com seres sobrenaturais, sao identificadas
pelos xamas. Estes convocam na rede de coo-
peragio os encantados, a Santa Cruz, elou os
guias para realizar a cura, conforme a categoria
a que pertence o xama. A cura, muitas vezes, ¢
revelada em sonho, momento em que os xamas
recebem a indicagio de que a causa da doenga
foi uma “flechada”, o que significa que o prin-
cipio vital do paciente estd sendo controlado,
mesmo que nao integralmente, pelos seres so-
bre-humanos.

Adoecer ¢ criar uma relagio com o mundo
sobrenatural e com o mundo da sociabilidade
€, 20 mesmo tempo, criar uma intersec¢ao en-
tre esses dois espagos, mecanismo que ocorre
entre os Wauja (Barcelos Neto, 2004), mas que
pode ser pensado com relagao aos Pankararu.

O paciente passa entdo por tratamento em
sessoes rituais. Os xamas — independentemen-
te de sua filiacio ou “corrente” — atuam como
mediadores da comunicacio com o mundo
invisivel e transmitem as férmulas e receitas
indicadas aos pacientes pelos encantados, Santa
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Cruz, mortos ou outros entes do cosmos. Se-
gundo Tambiah (1985), o oficiante tem a per-
missao do cliente para fazer uma cura e avisar
sobre um perigo eminente. O objetivo ¢é fazer
uma troca entre o oculto e o humano tendo
como mediador o oficiante, que produz uma
conjung¢io em andamento na existéncia social.

Ha4 procedimentos e tratamentos que levam
a cura de doengas. As agressoes dos seres sobre-
naturais e a realizagio de sessoes de cura fazem
parte do cotidiano dos Pankararu. As curas, de
maneira geral, ocorrem na esfera privada e mo-
bilizam o nicleo de lealdade do “pai de praid”,
rezador ou curador. As curas podem ser efeti-
vadas por benzimentos ou Mesadas dedicadas
aos encantados, 3 Santa Cruz ou aos guias. Estas
acontecem em “saloes de trabalho” — espaco or-
ganizado em um cémodo da casa dos rezadores.
As Mesadas, destinadas tanto aos trabalhos de
cura quanto aos pagamentos de promessas, sa0
prdticas rituais conduzidas por xamas. Cabe ao
doente oferecer comida, bebida e fumo aos hu-
manos e nao humanos.

A repeti¢io do rito de cura, geralmente
trés vezes, contribui para sua eficicia. Segundo
Leach (1979) e Tambiah (1985), a repetigao
e a redundancia produzem a intensificagio do
significado e perpetuam os conhecimentos que
estdo condensados.

A regularidade da prdtica dos ritos de cura,
benzimentos e “mesas” confere prestigio ao
especialista, podendo acarretar o aumento do
seu nucleo de lealdade e, consequentemente,
intensificar sua esfera de poder no ambito das
relagdes entre os homens. Ao receber a dddiva,
a familia do doente se organiza para “pagar” a
promessa, sob risco de acontecer algo grave no
caso de ndo cumprimento da mesma.

Os homens em posi¢io de devedores em
decorréncia de alguma promessa ainda nao
“paga” pela cura de uma doenca ou por ter sido
aplacado seu sofrimento organizam-se a partir
do nucleo familiar ou do grupo de lealdade
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para estar em dia com os seres sobrenaturais.
Os Pankararu retribuem o pedido atendido
com o pagamento de promessas através de ritu-
ais realizados para os encantados, a Santa Cruz
e entidades auxiliares. Os ritos de curas e de
pagamentos de promessas sio cerimdnias rea-
lizadas em todos os periodos do ano e retinem,
em geral, o ntcleo de lealdade do xama, do ex-
enfermo e do pagador de promessas.

O maior ou menor prestigio dos “zeladores
de praids” e rezadores, fundamentado na efi-
cdcia do cumprimento de sua missao, confere
mais ou menos poder ao oficiante, por congre-
gar um maior ou menor nimero de enfermos
que o convocam. O trinsito pelos terreiros e
pelos “saloes de cura” estd vinculado as relagoes
sociais instituidas e ao prestigio dos xamas.
Frequentam-se determinados terreiros também
por haver lagos de parentesco, compadrio, poli-
ticos e de amizade. Essa é a base da composicao
dos grupos de lealdade que dinamicamente vao
se reorganizando e atuando em diversas esferas
da vida social.

Quando fazem promessas aos encantados,
os “pagamentos” sdo efetuados através de Trés
Rodas, Queima do Cansanc¢io, Menino do
Rancho — no caso de meninos — e Prato?, ritos
realizados em terreiros em presenca dos prai-
ds; ou oferecimento de Garapa, rito que ocorre
em Ambito privado e conta com a participagio
de parentes e amigos do pagador da promessa,
além dos auxiliares do rezador e do “zelador de
praid”. A Garapa ocorre na casa de rezadores,
de “pais de praids’ ou daqueles que estao pro-
movendo o pagamento da promessa em “saloes
de trabalho”. Em todos esses rituais sao ofere-
cidas comidas e bebidas aos seres sobrenaturais
e aos homens.

As curas, quando praticadas através de pe-
didos realizados a Santa Cruz, sio retribuidas
em “Mesadas” — cerimonias em que ocorre a
evocacio dos seres sobre-humanos e é oferecida
comida e bebida aos penitentes. O ex-enfermo,

ap6s sua promessa ter sido atendida, amarra
uma fita colorida na cruz dos penitentes, mas-
culinos ou femininos, dependendo de a quem
enderecou o pedido.

Os ritos relacionados ao pagamento de pro-
messas s3o organizados em fases: preparagdo
para o estabelecimento do contato com os seres
sobrenaturais, oferecimento pelos ex-enfermos
ou seus familiares de comidas, bebidas e fumo
aos entes do cosmos e aos homens, e fecha-
mento do ritual. A troca estabelecida através
do oferecimento de comidas, bebidas e fumo
é recorrente em todos os rituais, vindo a con-
cretizar o pagamento da promessa e a relagao
de reciprocidade entre os humanos e os seres
sobre-humanos.

Quando os seres sobrenaturais atendem aos
pedidos e promessas dos homens, instala-se uma
instincia onde hd a obrigatoriedade da retribui-
¢a0. Os homens, através da prética de ritos e da
oferta de comida e bebida, tanto na corrente da
Santa Cruz como na corrente dos encantados,
quitam a “divida” com os seres sobre-huma-
nos. A reciprocidade e as trocas instauram um
mundo de cooperagio entre os humanos e os
sobre-humanos. Esse vinculo é necessirio por
existir uma modalidade de agressao e violéncia
direcionada aos homens — proveniente dos seres
maléficos — que somente essa rede de coopera-
¢a0 pode anular e combater.

Consideragdes finais: as duas
correntes pankararu

A maioria dos autores (Hernandez Dias,
1983; Nascimento, 1994; Oliveira Filho,
1993a, 1993b, 1998; Arruti, 1999; Barreto
Filho, 1992, 1999; Andrade, 2002; entre ou-
tros) que realizaram estudos entre os indios no
Nordeste brasileiro abordou principalmente
questoes ligadas a temdtica da etnicidade, da
emergéncia das identidades e das trocas rituais
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interétnicas. Neste trabalho enfocamos o siste-
ma ritual pankararu e as relagoes entre os seres
humanos e sobre-humanos.

Privilegiei uma andlise que incorpora a re-
criagdo do sistema ritual, a partir de categorias
definidas a priori, para dar conta da dinimica
social e da atualizagao da experiéncia, uma vez
que estd aberta aos eventos e 2 historia.

O complexo ritual Pankararu pode ser pen-
sado como unificador, constituinte da prépria
“sociedade” pankararu, nos termos propostos
por E. Durkheim ([1996]2000), por ser uma
institui¢do fundamental para a compreensio
das relagoes estabelecidas entre o grupo.

A Corrida do Imbu e a Peniténcia sdo ritu-
ais ciclicos, com prdticas intercaladas em uma
sequéncia temporal, vinculados a seres que
habitam o mundo invisivel. Dada a importin-
cia da andlise processual e formal, conforme
proposta de V. Turner (1974) e de Van Gen-
nep (1998) — embora enfoquem o sistema de
posi¢des na estrutura social —, observa-se uma
alternancia combinatdria entre estes ritos, que
instituem a relagdo dos homens com os seres
sobre-humanos.

Os encantados, a Santa Cruz e os mortos ati-
vam redes de cooperacio de agressao na relacio
com os homens. Os Pankararu estio sempre
suscetiveis 2 manifestagio de doengas provoca-
das por seres sobrenaturais maléficos — ndo os
seres sob as ordens do Mestre Guia e, tampou-
co, aqueles vinculados a Santa Cruz, mas seres
que também habitam o cosmos e que fazem
parte de uma rede de agressao. A vulnerabili-
dade dos homens estd diretamente ligada ao
nao cumprimento de regras morais de conduta
estabelecidas socialmente e & passagem dos ho-
mens, sob determinadas condigdes, por locais
habitados pelos seres sobre-humanos, como as
serras e as fontes d’dgua.

Acometidos por certas doengas, os homens
recorrem a rezadores ou curadores, vinculados
a corrente dos encantados ou da Santa Cruz.
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Trata-se de um sistema de crengas e prdticas
com duas variantes, as quais apresentam estru-
turas, elementos e codigos similares. Em ambas
as “correntes’, os homens entram em contato
com os seres sobre-humanos e participam de
redes de cooperagdo e de agressio. Este meca-
nismo ¢ acionado por meio de sonhos propi-
ciatdrios e em rituais — ritos de calendirio, ritos
de cura e ritos de pagamento de promessas.

Para combater os efeitos dessa guerra xa-
ménica importa mais o prestigio do curador
do que a identidade do agressor. A complexa
teia de relagdes sociais pankararu colabora para
diluir a esfera de acusa¢io entre os nucleos
de lealdade, entre outros grupos indigenas ou
mesmo entre os nio indios.

A efetivagio da cura somente é possivel
através da cooperagio dos seres e entidades so-
brenaturais, dindmica que alimenta a produgio
de novos ciclos de prestagdes. Os homens, apds
passarem pelos rituais de cura, enfim, ap6s suas
promessas e pedidos aos seres sobrenaturais te-
rem sido atendidos, devem retribuir, em espe-
cial, aos encantados e 3 Santa Cruz. Nos ritos de
pagamento de promessas os homens oferecem
comida e bebida aos sobre-humanos e aos hu-
manos. A modalidade do rito acionada est4 re-
lacionada a gravidade da doenca e a rede social
na qual estd inserida o doente.

Dona Amélia Julido relata que apds ter co-
megado a frequentar a igreja passou seu ner-
voso e recorda também que quando seu filho
estava muito doente, “nao dizia coisa com coi-
sa’, entdo o levou para uma consulta com o
“Padrinho Pedro Batista”, que recomendou um
tratamento que o curou. Em paralelo, acessa o
sistema dos encantados. Conclui entdao que em
casos de doencas “o remédio nio é de médico,
é na corrente da Santa Cruz e dos encantados”.

A légica pankararu absorve e recria os
sistemas de representacdo, cuja combinat6-
ria expressa o complexo ritual pankararu. A
incorporagao da histéria e dos eventos pelos
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Pankararu permite a coexisténcia de variacoes
rituais que seguem um modelo similar de re-
lacionamento com o mundo invisivel, vindo a
ampliar as formas de contato entre os homens
e os seres sobre-humanos e a colaborar com a
busca de respostas a novas situagoes.

Na Corrida do Imbu e na Peniténcia, de
maneira redundante, sio destacados elemen-
tos e formas de acesso que estao em jogo para
a concretizagdo e efetivagio da mediagio en-
tre o0 mundo dos humanos e dos seres sobre-
humanos. A relacio entre esses dois mundos é
constantemente ativada por meio das priticas
rituais. As relagoes de troca e cooperagio entre
os humanos e os seres invisiveis sao constitui-
das por relagdes de reciprocidade que estabele-
cem o equilibrio e o bem-estar social entre os
Pankararu.

H4 convergéncia de fluxos (Hannerz, 1997),
a qual podemos traduzir pela aproximacio en-
tre as “duas correntes’: os sistemas representa-
dos pela Corrida do Imbu e Peniténcia. Mesmo
sendo desigual o equilibrio entre os fluxos, com
suas perdas e inovagoes, do ponto de vista cul-
tural e social, é estabelecido um continuum
aberto a diversidade.

As transformagoes culturais decorrentes
dos encontros entre as alteridades constituem
formas de continuidades e de reproducio
social, pois os grupos nio sio definidos por
categorias culturais, mas por dinimicas de
interagdo. As sociedades amerindias sao pro-
dutos da histéria e tém capacidade de desen-
volver estratégias de resisténcia e adaptacio
(Boccara, 2001).

O sistema xaménico e o complexo ritual
pankararu estdo abertos a absorver novos elemen-
tos e estdo em constante processo de transforma-
¢ao e (re)elabora¢io, movimento fundamental
para a perpetuacio dessa sociedade que estd cons-
tantemente se reinventando.

Two links of the same chain: the Corrida
do Imbu and Peniténcia rituals among the

Pankararu

abstract This article intends to contribute to
the understanding of the Pankararu ritual system
by focusing especially on “Corrida do Imbu” and
“Peniténcia’, which are cyclic rituals conducted si-
multaneously. This study explores the relationship
between humans and super-humans, the system of
reciprocity, and the network of cooperation and ag-
gression present in this context. The mechanisms of
communication and the connections established with
the supernatural world — based on the system of pro-
mises and requests and concerning mainly the cure
of illnesses — are daily elements of mediation in this
relationship. The Pankararu are located in the Sao
Francisco river region, in the state of Pernambuco,
northeastern Brazil, and in the Greater Sao Paulo area,
southeastern Brazil. Migration has occurred since the
1950s. The Pankararu have been classed as accultured
and have gone through forced contact, intermarriage
with other groups and loss of their native language.

keywords Ritual. Indigenous people from
northeastern Brazil. Cosmology. Pankararu. Indige-

nous ethnology.

Notas

Este artigo é uma versio resumida e revisada da et-
nografia apresentada na dissertacio de mestrado em
antropologia social defendida na Universidade de Sao
Paulo — USP, em margo de 2006, com apoio da CA-
PES. Para a realizagdo desse trabalho foi feita pesquisa
de campo entre os Pankararu que estdo nas aldeias
em Pernambuco, principalmente no Brejo dos Padres
e na Serrinha, entre os meses de fevereiro e abril de
1999 e de 2003, ¢ no Real Parque, em Sao Paulo, en-
tre junho de 1996 ¢ de 1997 — Pesquisa de Iniciagio
Cientifica, Ciéncias Sociais/USP, realizada com bolsa
concedida pela FAPESP — ¢ maio de 2003.

Na dissertagio de mestrado Dois elos da mesma cor-
rente: uma etnografia da Corrida do Imbu e da Peni-
téncia entre os Pankararu indiquei fevereiro e marco
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como o perfodo da realizagao da Corrida do Imbu e
da Peniténcia, pois usei como referéncia o ano 2003,
quando realizei a pesquisa de campo. No entanto,
este perfodo varia de acordo com a data do Carnaval,
festa profana anual, com data mével, que antecede a
Quaresma — para os catélicos, tempo de peniténcia,
que vai da Quarta-feira de Cinzas até o domingo de
Pascoa. Esta época marca o inicio das chuvas, impor-
tante indicador de plantio e colheita.

Os primeiros migrantes pankararu foram trabalhar
na construgio de estradas de ferro no interior do Es-

tado de Sao Paulo na década de 1950.

A distribuicio geogréfica e os dados populacionais
apresentados foram coletados no ano de 2003, em
decorréncia do levantamento de informacoes para a
elaboracio da dissertagio de mestrado.

Familia das Anacardiaceae. Nomes: umbu, imbu,
ambu. Origem: Nordeste brasileiro. Arvore de pe-
queno porte com frutificacdo, em geral, entre dezem-
bro e marco.

O bioma caatinga ¢ o principal ecossistema existente
na Regido Nordeste brasileira. Estende-se pelo domi-
nio de climas semi-dridos. A ocorréncia de secas esta-
cionais e periddicas estabelece regimes intermitentes
aos rios e deixa a vegetacdo sem folhas. A folhagem
das plantas volta a brotar ¢ fica verde nos curtos peri-
odos de chuva.

Entrudo, na cultura ocidental, é caracterizado por
uma festa popular de tradi¢io portuguesa que se de-
senvolvia nas ilhas africanas de Cabo Verde e da Ma-
deira precedendo a Quaresma. A chegada do Entrudo
no Brasil, uma das principais raizes do Carnaval,
ocorreu no inicio da colonizagio portuguesa. Apesar
de constantes proibigoes, a festa era muito apreciada
pela populagao. O Entrudo era praticado na rua e sua
principal caracteristica era a agressio matua.

Os “troncos velhos”, “[...] reservas de meméria, de
cultura e de religiosidade [...]” sdo representados pe-
las familias consideradas “principais”; jé as familias
« . . € s
misturadas” sdo consideradas “mais frigeis com re-
lagdo as herancas dos antepassados” (Arruti, 1995, p.
77).

Cinta Vermelha é um praid identificado ao “tronco
velho”. E muito respeitado pelos Pankararu.
Mamifero roedor usado como alimento.

Algumas mogas que dancam com os praids na “Noite

dos Passos” — fase da Corrida do Imbu — tém suas

posicoes fixas e permanentes; outras sio convidadas
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pelo cantador na abertura do terreiro — que ocorre
um final de semana antes do “inicio” da Corrida do
Imbu. Ao aceitar o convite, firmam o compromisso
de participar das quatro noites.

Arbusto das urticdceas, com pélos urticantes. Provoca
coceira e irritagdo na pele.

Este texto trata das manifestacoes dos penitentes atre-
ladas a um periodo determinado do ano, cuja etapa
culmina com uma peregrinagio 2 Santa Brigida (ver
nota 17). Privilegiar este momento nio significa des-
considerar demais peregrinacoes dos penitentes e sua
participagio em outras comemoragdes, mas enfatizar
aspectos estruturais que podem ser relacionados 2
Corrida do Imbu e & cosmologia pankararu.

Os penitentes formam irmandades nas comunidades da
regido, principalmente rurais, ligadas ao catolicismo.

Neste trabalho, dedico-me especialmente & Penitén-
cia feminina, pois, por questio de género, nio tive
acesso a Peniténcia masculina.

Ver o “Calenddrio parcial do sistema ritual pankararu”.

Na cidade de Santa Brigida — BA, situada a cerca de
40 km do Brejo dos Padres, tem um memorial que
foi a residéncia de Pedro Batista e Madrinha Dod6.
Atualmente, hd um santudrio com imagem de Pedro
Batista, Madrinha Dod6 e Padre Cicero e é local de

romaria.

Este rito também pode ser realizado nas casas, sem a

presenca de praids.
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