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Professor do Departamento de Letras Orien-
tais (drea de Lingua e Literatura Japonesa) da
Universidade de Sido Paulo, Koichi Mori ndio
56 é um nome importante da antropologia ja-
ponesa contemporinea, mas também uma re-
feréncia importante para os debates tedricos e
epistemoldgicos sobre aspectos da imigragio ja-
ponesa no Brasil, cujo centendrio foi comemo-
rado neste ano de 2008. Porém, o centendrio
ndo foi o mote da entrevista. Como serd possivel
ao leitor perceber, travou-se uma conversa sobre
Antropologia(s).

Koichi Mori fez seus primeiros trabalhos de
campo em comunidades e aldeias rurais no Ja-
pdo, pautado principalmente pelos estudos de
comunidade. A partir dos anos 1980, radicou-
se no Brasil. Sob os auspicios do proferssor Hi-
roshi Saito, da Escola de Comunicacoes e Artes
da Universidade de Sio Paulo (ECA/USP), fez
o mestrado e participou de projetos de pesquisa
pioneiros aqui desenvolvidos durante os anos 80.
Valorizando fortemente a dimensdo etnogrifica,
realizou pesquisa de campo sobre comunidades
nikkeis no Brasil. No doutorado, pesquisou o
processo de xamanizagio das mulberes okina-
wanas a partir de uma perspectiva metodolégica
multilocal: no Brasil e em Okinawa. Mais re-
centemente, seu interesse voltou-se para o tema
do transnacionalismo.

Nessa entrevista, realizada nas dependéncias
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Hu-
manas da Universidade de Sdo Paulo (FFLCH/
USP), em outubro de 2008, Koichi Mori narra
um pouco sobre sua vida pessoal e profissional. Em
prazgeroso bate-papo, ele rememora aqui sua traje-
tdria académica e sua experiéncia etnogrdfica, re-

fletindo sobre temas centrais de seu trabalbo. Seus
interesses de pesquisa abarcam, além do xamanis-
mo okinawano e da imigracio japonesa, temas
como globalizacio e transculturalismo; criagio de
cultura étnica no bairro da Liberdade; e forma-
¢do de culturas hibridas. Discorre, também, sobre
aspectos do desenvolvimento da antropologia ja-
ponesa, assim como dos raros didlogos entre esta
e a antropologia brasileira. Nio poderia faltar,
por fim, alguns comentdrios sobre o centendrio da
imigragdo japonesa no Brasil.

Cadernos de Campo: Para comecar, gostariamos
de ouvir o senhor falar um pouco sobre sua for-
magdo académica no Japio. O senhor iniciou a
graduagio na Ciéncia Politica e aos poucos foi se
aproximando da Antropologia?

Koichi Mori: Formalmente, graduei-me em
Ciéncia Politica, mas, na verdade, estudei So-
ciologia e Antropologia. Naquela época, alids,
o curso nio se chamava Antropologia, mas,
Sociologia Comparativa. Liamos textos de
Morgan, Frazer, Tylor, Radcliffe-Brown, Mali-
nowski , Fortes, Firth, Evans-Pritchard, Kroe-
ber, Benedict, Murdock, Keesing, Kluckhohn,
Mead, Needham, Turner, Leach etc., autores
j4, a época, considerados cléssicos, além de Lé-
vi-Strauss, Geertz e outros trabalhos feitos por
antropélogos e socidlogos japoneses. O meu
orientador na graduagao era um especialista em
Raddliffe-Brown: liamos, entao, muito sobre a
questao da estrutura, parentesco, etc., depois do
que safamos para pesquisas de campo. Naquela
época, 0 Japao nao era tdo abastado como hoje
e, portanto, nio havia recursos para fazermos
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pesquisas de campo fora do pais e, por isso, os
nossos trabalhos eram desenvolvidos no Japao
mesmo, em especial em vilas e aldeias rurais,
onde desenvolviamos estudo de comunidade.
Na verdade, devo dizer que, na época, no Ja-
pao, a divisao entre Antropologia e Sociologia
nio era muito clara. Faziamos pesquisas de
campo, na sua verdadeira acepcio da palavra,
aplicando questiondrios, entrevistas, observa-
coes participantes, permanecendo no local por
dois ou trés meses. Estive em vdrias aldeias e vi-
las japonesas. Assim que ingressei no mestrado,
meu orientador convidou-me para participar
de um projeto sobre mudanga cultural e imi-
gragio japonesa no Brasil, pois ele j4 tinha tido
a experiéncia de fazer pesquisa de campo no
Brasil, na década de 50. Ele foi orientado por
Seiichi Izumi, o primeiro antropélogo japonés
a vir para o Brasil, naquela época, para pesqui-
sar o processo de assimilagio dos japoneses no
Brasil: professor Izumi, que era da Universida-
de de Téquio, organizou, entre 1954 ¢ 1956,
um grupo de jovens socidlogos e antropdlogos
e veio ao Brasil para fazer pesquisa de campo
em vdrias comunidades nikkeis em Belém do
Pard, Sao Paulo, Parand e Bahia. O grupo pes-
quisou temas como o processo de formagao da
comunidade étnica japonesa e de assimilagio
dos japoneses. A titulo de curiosidade, gostaria
de citar que dois jovens pesquisadores nikkeis
participaram desse projeto: o professor Hiroshi
Saito, da ECA/USP (antes, ele tinha passado
pela Escola Livre de Sociologia e Politica, ain-
da no casario) e a professora Nobue Miyazaki,
especialista em indio xavante (segunda doutora
da Universidade de Téquio). O projeto foi o
primeiro montado por japoneses do Japao so-
bre a questao da imigra¢do japonesa no Brasil e
o meu orientador estava 4. Depois de 30 anos,
por volta de 1983 e 1984, ele quis fazer uma
pesquisa de follow up da primeira, sobre as mu-
dancas culturais pelas quais a populagao imi-
grante no Brasil havia passado no periodo. Ele

me chamou para participar desse novo projeto,

mas faleceu repentinamente e o projeto acabou
nao vingando. Mas como eu ji tinha me pre-
parado para vir ao Brasil, pedi para o professor
Saito me aceitar como bolsista da USP, com o
que ele concordou e, entdo, eu vim para cd.

CC: Portanto, os seus primeiros contatos na USP
para o doutorado iniciaram-se na ECA (Escola de
Comunicagcées e Artes) na década de 1980?

KM: Sim, com o professor Saito, como men-
cionado. Na época, ele também fazia parte do
Centro de Estudos Nipo-Brasileiros. O Centro
tinha sido fundado por imigrantes japoneses
intelectuais no bairro da Liberdade. Realizou
vdrias pesquisas de campo sobre migragoes, co-
munidade e histéria da imigracio japonesa no
Brasil. O professor Saito era o seu diretor de pes-
quisa. De maneira que eu fazia parte tanto da
ECA como do Centro e foi assim que comecei
as minhas pesquisas de campo sobre as comuni-
dades nikkeis no Brasil. Na verdade, agora estou
rememorando, nio vim ao Brasil no final da dé-
cada de 1980. O ano de 1983 foi o primeiro
ano da minha estada no Brasil. Naquela época, o
professor Oracy Nogueira ji se encontrava apo-
sentado, mas foi muito gentil comigo e me dava
aulas particulares em sua sala. Ele falava bastan-
te sobre a sua vida académica e suas obras, sua
monografia sobre comunidades rurais, etc. Ensi-
nou-me todas essas coisas, quer dizer, na verdade,
quase nada, mas a0 mesmo tempo tudo, ele me
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ensinou tudo e nada. Mais tarde, eu cruzei com
o professor Florestan Fernandes, que me con-
vidou para ir a casa dele, onde conversivamos
sobre a sua tese de doutorado — Funcio social
da guerra na sociedade Tupinambd (1951). Ele
me presenteou com a edi¢do original do livro.
Além da ECA e do Centro de Estudos Nipo-
Brasileiros, eu também freqiientava as Ciéncias
Sociais, como ouvinte.

CC: Quem eram os professores?

KM: Meu contato era o professor Sedi Hi-
rano, que, naquela época, ainda era assistente
do professor Florestan Fernandes. Ele entrara
como assistente do professor Florestan, no lu-
gar do professor Fernando Henrique Cardoso.
Dos outros professores nio me lembro mais...

CC: Com o Oracy Nogueira havia, entio, um
contato informal?

KM: Isso mesmo, informal, alids, na verda-
de, tudo comecou porque a filha dele era casa-
da com um japonés da segunda geragio, nissei,
cuja familia morava em Botucatu. Professor
Oracy, inclusive, convidou-me para passar as
férias na casa do genro dele l4, entdo, era uma
relacio totalmente informal. Deixe-me falar
um pouco mais sobre os académicos com quem
cruzei nessa época no Brasil. Apds ter tido con-
tato com os professores Hiroshi Saito, Sedi Hi-
rano, Oracy Nogueira e Florestan Fernandes,
retornei ao Japio, fiquei l4 por alguns meses
e voltei para cd como pesquisador-visitante do
Museu Paulista da USD, a convite da profes-
sora Nobue Miyasaki. Sendo que continuava
a fazer parte do jd citado Centro de Estudos
Nipo-Brasileiros. Passava metade do tempo no
Museu Paulista e metade no Centro de Estu-
dos Nipo-Brasileiros, isso por um ano e meio,
aproximadamente. Durante essa minha segun-
da estada no Brasil, a JICA, Japan Internatio-

EnTrREVISTA cOM KorcHr MoRrt | 199

nal Cooperation Agency, 6rgio governamental
japonés, tinha criado um novo sistema de bolsa
para paises em desenvolvimento, inclusive o
Brasil. Soube dessa bolsa, retornei ao Japao e
passei pelo processo seletivo. Fui aprovado e
enviado como bolsista da JICA para o Brasil,
que foi a minha terceira temporada no Brasil.
Nessa terceira estada, tive o privilégio de co-
ordenar o censo da populagio de nikkeis re-
sidentes no Brasil, uma experiéncia bastante
rica. Isso nos anos de 1988 e 1989. Durante
essa estada no Brasil, como bolsista do JICA,
tentei ingressar no curso de pds-graduagio da
Unicamp, pois queria atualizar os meus conhe-
cimentos antropoldgicos. Consegui ingressar
como aluno regular no programa de pds-gra-
duacio em Antropologia Social da Unicamp.
Na época, morava em Pinheiros, entdo, duas
ou trés vezes por semana pegava 6nibus para ir
para Campinas. Tive aula, por exemplo, com
o professor Carlos Rodrigues Brandio e as
professoras Mariza Correia e Tereza Caldeira.
Primeiro, estudei Antropologia Pés-Moderna
com a professora Teresa e também com o soci-
6logo Renato Ortiz. Tive, ainda, contato com
a professora Ruth Cardoso, numa palestra que
ela nos concedeu sobre a sua pesquisa sobre ja-
poneses no Brasil. Estudei ld por dois anos e
meio como bolsista do CNPq, mas acabei nao
concluindo nada, uma vergonha, nao? (risos)

CC: Em que medida esses contatos, quando fru-
tificaram wma amizade, ajudaram na insergio
aqui, no campo, mas mesmo das questoes que
iam sendo tratadas aqui, na comunidade mesmo,
para a sua pesquisa posterior. Isso foi importante?
Quais lagos de amizade foram te introduzindo

aqui no meio intelectual, quem sabe também na
comunidade nikkei?

KM: Esses contatos foram, sem davida, ex-
tremamente importantes. Se bem que, na ver-
dade, devo confessar que meus contatos com os
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intelectuais brasileiros tém sido relativamente
superficiais. Porque, até agora, vim me esfor-
cando mais em manter relacbes mais estreitas
com pesquisadores japoneses para, futuramen-
te, utilizando esses lagos pessoais, enviar meus
alunos da USP para o Japao. Mas, certamente,
preciso tentar desenvolver lagos mais chegados
também com os pesquisadores/intelectuais
brasileiros. Digo isso porque isso seria bacana
também para muitos antropdlogos japoneses,
que tém intengdes de desenvolver suas pesqui-
sas aqui no Brasil. Ademais, hd também muitos
estudantes japoneses que também costumam
entrar em contato comigo, atrds de contatos.
Mas, na maioria das vezes, acho dificil fazer
esse tipo de contato aqui no Brasil, com outros
professores, pois ¢ dificil comegar ou manter
lagos de amizade com eles. Networking no Bra-
sil nao é facil! Acabei de ser admitido na USP,
ha pouco, em 2003. S6 se passaram cinco anos
desde entdo. S6 agora estou conseguindo abor-
dar pesquisadores/intelectuais brasileiros. Foi
com essa inten¢do que convidei vérios profes-
sores da USP para participarem em um Sim-
p6sio Nipo-Brasileiro, realizado em agosto do
ano passado. Professores da drea de Pedagogia,
Histéria Social, Antropologia, Psicologia, etc.
Além disso, comprometi-me com eles de que os
levaria para o Japio. Missio cumprida! E o co-
meco da minha tentativa de fazer amizade com
os brasileiros... Quando eu estava na Unicamp,
sempre batia papo com o professor Otdvio lan-
ni, que pegava o mesmo 6nibus que eu. Fici-
vamos conversando no énibus. Eram conversas
interessantes, nada académicas, totalmente in-
formais. Nessas conversas, Otdvio lanni dizia-
me: “para entender melhor as coisas, vocé tem
que ler Gilberto Freyre, Caio Prado Jr., etc.”.
Fui influenciado de vdrias maneiras por ele.
Por outro lado, acho importante andar com
pessoas da mesma geragio, da mesma idade.
Tenho muitos amigos norte-americanos da mi-
nha idade, que sdo brasilianistas. Sempre que

eles chegam ao Brasil, saimos juntos para to-
marmos chopp no bar, no botequim. Batemos
papo, trocamos idéias, mas sao idéias académi-
cas... Nao ¢é s6 jogar conversa fora! As conversas
giram em torno de: “Tenho este tipo de idéia,
o que vocé acha?” e assim vai, o que torna as
discussoes bem interessantes. Depois, normal-
mente tentamos montar projetos em cima das
idéias surgidas durante esses bate-papos. Mas
os momentos de bate-papo e troca de idéias sao
os mais gostosos. Projeto em si é algo meio cha-
to (risos). Sinto falta desse tipo de coisa aqui na
USP. Aqui na nossa casa. Todo mundo faz as
suas pesquisas em separado, isoladamente... E
um dos descontentamentos meus em relacio a
estrutura da Casa de Cultura...

CC: No doutorado, o senhor enfoca a imigracio
okinawana no Brasil. Como surge esse interesse
dentro do conjunto dos nikkeis?

KM: Estava pesquisando sobre o proces-
so de xamanizacio de mulheres okinawanas,
quando encontrei-me por acaso, na Unicamp,
com um professor de Psicologia, cuja especiali-
dade era xamanismo okinawano, do ponto de
vista da Psicologia Social: o professor Hideshi
Ohashi, da Universidade de Tohoku, que fica
na cidade de Sendai, no Japao. Ele me contra-
tou como assistente da pesquisa dele. Acima de
tudo, ensinou-me a importancia de se realizar
uma pesquisa sobre a comunidade okinawana
no Brasil, na qualidade de uma minoria dentro
da minoria. Durante o processo dessa pesquisa
de campo para a qual ele me contratou, desco-
bri a presenga de mulheres okinawanas xamas.
E tui atrds delas. Elas tinham imigrado para o
Brasil e se tornado xamas aqui. Como, entio,
tinham-se tornado xamas okinawanas, “étni-
cos’? O tema, para mim, é de extremo inte-
resse, pois se trata da formag¢io de uma cultura
hibrida no Brasil, ligada a questao da identida-
de étnica okinawana e também de mudancas
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culturais. Assim, comecei a fazer uma série de
entrevistas com diversas delas. O interessante é
que na época em que surgiu a primeira xama
okinawana no Brasil, na década de 50, nio
havia outras xamas que a tivessem antecedido.
Como, entio, a primeira xama okinawana ti-
nha conseguido se transformar em uma [xama
okinawana]? O inusitado é que ela tinha pro-
curado uma casa de umbanda, para abrir espi-
ritualmente o seu caminho. A primeira xama
okinawana tinha problemas de satde, tanto fisi-
ca como mental, além de problemas de familia,
etc., mas nio tinha conseguido solucioni-los
dentro da medicina moderna nem do contexto
cultural okinawano a que pertencia e, entio,
fez a opcao de resolvé-los dentro da umbanda.
Sua familia levou-a para um terreiro e um dia
ela recebeu o espirito do preto velho e de outro,
um antepassado okinawano. Assim ela abriu o
seu caminho. Ela comecou a trabalhar como
mie-de-santo nessa casa de umbanda. Coinci-
dentemente, naquela época havia sido iniciada
uma reestruturacio na comunidade okinawana
urbana de Sao Paulo e a noticia de que ela tinha
se tornado uma xama okinawana propagou-se
ripido pela comunidade. O que fez com que
muitos okinawanos a procurassem para consul-
tas para a solucdo de seus problemas. A clien-
tela dela mudou: de brasileiros de ascendéncia
japonesa para okinawanos. Cada vez mais ela
deixou de ser mie-de-santo de uma casa de um-
banda para se tornar uma xama okinawana. O
interessante de tudo ¢ a sua dupla identidade:
ela é, a0 mesmo tempo, fundadora de uma casa
de caridade, de vocagao espirita e mesa branca e
também uma xama okinawana. Essa sua dupla
atividade ¢ extremamente curiosa. Ela também
modificou totalmente a cosmologia umban-
dista: segundo Renato Ortiz, a umbanda nas-
ceu de um processo de embranquecimento da
cultura afro-brasileira e do empretecimento do
Kardecismo. Trata-se do processo de naciona-
lizacao de cultos afro-brasileiros. Mas ela fez
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o contrério. Ela modificou algo ji nacionali-
zado em algo etnizado. Dei o nome de ama-
relamento de religides tradicionais brasileiras
de possessao ao processo por ela desenvolvido.
O que ¢ extremamente interessante. Mais: ela
resolveu introduzir ao seu processo de xamani-
zagdo deuses japoneses, isto ¢, deuses xintoistas
e budistas, além de espiritos de seus antepassa-
dos okinawanos (que sio considerados como
deuses no culto aos antepassados, que é prépria
religio na sociedade okinawana). Dessa forma,
ela modificou a cosmologia brasileira para uma
cosmologia, digamos, nipo-okinawano-brasi-
leira (risos). Fez isso também com os espiritos
que desciam durante as sessoes: cada espirito
falava o seu idioma materno. Assim, por exem-
plo, se o espirito que baixava era o do ante-
passado okinawano dela, ele/ela falava o dialeto
okinawano; quando era o do caboclo, um por-
tugués bem rustico. No caso do preto velho,
um portugués bem humilde. No caso de espi-
ritos okinawanos, as linguas que falavam eram
variadas: alguns (que haviam emigrado para o
Brasil) falavam um japonés misturado ao por-
tugués, enquanto outros (que nunca haviam
deixado Okinawa), s6 o dialeto okinawano. De
todo modo, o que se pode dizer é que todos
os espiritos antepassados okinawanos carregam
consigo o cédigo cultural okinawano e, assim,
as causas das doengas e enfermidades sao in-
terpretadas integralmente dentro desse cédigo.
Tudo isso, a existéncia da variagio lingiiistica
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e do cédigo cultural, etc., parece mostrar com
eloqiiéncia a cosmologia social e a identidade
que os fiéis possuem em comum.

CC: O curioso ¢ justamente esse encontro, ndo
havendo espaco de manifestagdo desses elementos
do xamanismo okinawano, ela encontrar na um-
banda esse lugar para conseguir trabalhar e depois
ela conseguir voltar aos elementos de sua origem
okinawana.

KM: Esse retorno as origens ocorreu na dé-
cada de 60, isto ¢, época da contracultura, que
se caracterizou pela busca das origens: talvez
tudo tenha sido uma grande coincidéncia.

CC: O senhor descreve trés momentos nos seus
textos. A década de 1950, depois 1960/70 e atu-
almente. No segundo momento, podemos perceber
esse movimento de voltar a Okinawa. No entanto,
os elementos Brasil e Japdo continuam combina-
dos. Apesar das diferencas, parece uma perma-
néncia. Nessa volta as origens, por que o Brasil
permanece com Nossa Senhora, por exemplo?

KM: Acho que tanto em Okinawa quanto
no Brasil ainda existe forte, na base de tudo, a
crenga em espiritos. Muitos brasileiros acredi-
tam na presenga de espiritos (crenga por espiri-
to). Em Okinawa é a mesma coisa, ainda hoje
existe esse tipo de crenga. Acho que é por isso
que existe essa combinagdo a que vocé se refe-
re, esse encontro de duas culturas tao distintas
entre si. Eu acho, nio sei (risos). O xamanismo
mesmo ndo ¢ uma religido. O xamanismo ¢
uma crenga aberta, ele nao é fechado. Ele rece-
be varios marcadores de fora. Vai construindo,
modificando as suas caracteristicas. Esse tipo
de cardter que o xamanismo tem ajuda no en-
contro de duas culturas xamanisticas distintas.

CC: O senhor reconheceria nos dois casos - na
umbanda e no xamanismo okinawano - essa

abertura para o Outro e essa incorporagdo de ele-
mentos de fora?

KM: O xamanismo okinawano e a um-
banda tém cédigos culturais semelhantes. Por
exemplo, em Okinawa, tornar-se xama, se
diz, em japonés, “miti aque wo suru” [JE &
FET5, prondncia aproximada], que sig-
nifica “abrir caminho”, exatamente o mesmo
conceito que existe na umbanda. Esse tipo de
semelhanga tanto de palavras como de proces-
so de xamanizacio é também uma das causas
da aproximacio das duas culturas. Mas as pri-
meiras xamas okinawanas nao vieram xamas do
Japao, mas se tornaram xamas transétnicas aqui
no Brasil. Apés a década de 1980, o que ocorria
em comum as mulheres que se tornaram yuta
foi o fato de elas viajarem constantemente en-
tre Brasil e Okinawa para serem treinadas por
xamds veteranas. Em outras palavras, tratava-se
de um processo de xamaniza¢do transnacional,
que as levava, entre outras coisas, a possuirem
espiritos protetores tanto brasileiros como oki-
nawanos. Evidentemente, hd na base o comum
acordo de que esses dois espiritos carregam
consigo seus cddigos culturais préprios, de
modo que os problemas (doengas, falecimen-
tos, infelicidade etc.) sobre os quais clientes
okinawanos consultam as yuzas sao classifica-
dos conforme a sua origem, se de natureza bra-
sileira, originado pelo fato do consulente viver
no Brasil, ou se de natureza okinawana.

Por outro lado, no caso da primeira xama
okinawana, que surgiu na década de 1950, ela
se caracterizava pelo fato de possuir dupla ati-
vidade: como yuta = xama okinawana e como
mae-de-santo = lider de umbanda. Nesse caso,
ela langava mao de um ou outro cédigo cul-
tural, dependendo da atividade que estivesse
exercendo. Embora nio v4 entrar em detalhes,
em resumo: se a consulta se dava no contexto
de yuta, ela usava o c6digo cultural da umban-
da (manifestagdo meditnica) para indicar que
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o consulente participasse de uma sessio (isto
¢, conduzia-se ao universo religioso brasileiro).
Se a consulta era no contexto de uma sessio
de umbanda, ela se utilizava do cédigo cultu-
ral okinawano para explicar as causas e as so-
lugbes dos problemas de maneira okinawana
(isto é, conduzia-se ao universo do xamanismo
okinawano). Em outras palavras, se o clien-
te é okinawano, acaba sendo conduzido para
dois universos religiosos diferentes. Tanto no
primeiro caso (década de 1950) como no se-
gundo (ap6s a década de 1980), as agoes das
xamas okinawanas nio as caracterizam como
criaturas tio somente brasileiras nem como
tio somente okinawanas de Okinawa, mas,
sim, como “okinawanas, mas do Brasil”. Isto
¢, nada menos do que a formagio, de maneira
mégico-religiosa, de criaturas hibridas. Nesse
sentido, o fendmeno pode ser entendido como
uma manifestagio da etnicidade dos oriundos

de Okinawa.

CC: Entdo o senhor ndo trata de xamds que vie-
ram de Okinawa para o Brasil?

KM: Nio é que eu nio fale delas, mas o
fato é que as xamas que se formaram em Oki-
nawa nunca vieram para cd. Aquelas mulheres
de que havia falado, okinawanas comuns, do-
nas de casa, tornaram-se xamas aqui no Brasil.
A partir da década de 1980, tendo como base a
globalizacio, muitas aprendizes de xama retor-
naram para Okinawa e receberam treinamento
de xama na sociedade de origem. Essas viagens,
de processo de xamanizagao, foram, por vezes,
repetidas cinco ou seis vezes. Sem duvida, es-
sas xamas mais recentes, se comparadas as pri-
meiras xamas, que se formaram aqui no Brasil,
tém conhecimentos mais profundos devido ao
seu contato com xamas de Okinawa. Ainda
assim e, a0 mesmo tempo, elas ainda conti-
nuam tendo formacio de xamas transétnicos:
sempre tém um espirito protetor brasileiro e
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outro okinawano. A maioria das xamas okina-
wanas tem como espirito protetor brasileiro
a Nossa Senhora de Aparecida. J4 os espiritos
protetores de Okinawa variam bastante. O
conhecimento xamanistico okinawano dessas
xamas do Brasil mais recentes é mais profundo
e, portanto, cada vez mais semelhante ao das
xamas de Okinawa, por causa desses desloca-
mentos consecutivos de e para. Mas, apesar
disso, as xamas okinawanas no Brasil continu-
am tendo uma formagio de xamais okinawanas
transétnicas. Mais recentemete, muitas das xa-
mas okinawano-brasileiras estrearam como xa-
mas em Okinawa mesmo, pois estavam sendo
treinadas 14: atendiam clientes locais, antes de
retornarem ao Brasil. Sao, portanto, de fato,
xamas transnacionais, na verdadeira acepgao
da palavra. Apés a década de 1980, as xamas
okinawanas nio foram formadas somente den-
tro do territério do Estado-Nacao brasileiro.
Ultrapassaram as fronteiras nacionais para se
tornarem xamas. Até a década de 1970, as
mulheres de origem okinawana radicadas no
Brasil nio tinham condigbes de viajar para o
Japao: formaram-se dentro dos limites do Es-
tado-Nagio brasileiro. A partir da década de
1980, no entanto, com a globalizacio, as xa-
mis de origem okinawana comegaram a viajar.
Essa prdtica torna-se comum: a formagio das
xamis nio se d4d mais s6 dentro do Estado-Na-
¢ao brasileiro. Elas acabam se formando xamas
em duas localidades, em dois Estados-Nacio.
Nao se trata simplesmente de etnicidade, mas
de transetnicidade, que é uma questao muito
atual. Venho estudando o processo de forma-
¢io de xamas okinawanas, mas, na verdade,
antropologicamente dizendo, o meu assunto
de interesse é a transetnicidade. Muitas pes-
soas se deslocam de sua terra de origem, mas,
diferentemente do que acontecia antigamente,
sao deslocamentos com outra temporalidade,
movimentos que vdo e vém entre a terra de
origem e 0 novo lugar para os quais se desloca-
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ram, repetidas vezes. E tem também os dekas-
seguis. Antigamente, ao emigrar para o Brasil,
os emigrantes dificilmente tinham condigoes
de retornar ao Japao. A grande maioria tinha
que viver aqui até morrer. Era a experiéncia
da maioria dos emigrantes. Mas, hoje em dia,
sdo apenas 24 horas de avido e a passagem ¢
muito barata. Vdrias pessoas vivem em vérios
lugares, ultrapassando as barreiras do Estado-
Nagao. Interessa-me analisar a formagao de
identidades transnacionais e a questao do
Estado-Nagio no século XXI, a partir dessas
experiéncias. O xamanismo ¢ apenas um t6-
pico para se discutir um tema muito maior e
também extremamente atual: em suma, um
portao de entrada para os mesmos.

CC: O interesse de pesquisa, como o senhor mes-
mo colocou, estd mais relacionado as questoes de
transnacionalismo, transetnicidade. Mas ao mo-
bilizar a figura do xamd, o senhor também pode
dialogar com uma literatura mais voltada para a
etnologia amerindia. Existe algum didlogo com
essa literatura?

KM: Até o momento, nao. Falta de estudo
e de pesquisa da minha parte (risos). A cada dia
surge mais trabalho na USP. Pelo contrato, vin-
te horas semanais sdo voltadas para a pesquisa,
mas nio hd como, porque, além das aulas, hd
também muito trabalho administrativo. Eu
gostaria de tirar umas férias para estudar mais,
para pesquisar mais, mas a USP ndo libera...
Vocés, jovens, é que tém de correr atrds desse
tipo de pesquisa (risos).

CC: O senhor citou os dekasseguis. Hd relatos de
eventos discriminatdrios em relagio aos dekasse-
guis no Japdo, o que é comum nesses tipos de des-
locamento. Em que medida poderiamos comparar
esse preconceito que o0s emigrantes japoneses tive-
ram ao chegar aqui e como isso se assemelha, se
diferencia, de alguns preconceitos e discriminagoes

que os dekasseguis sofrem hoje no Japio? Quais os
elementos envolvidos?

KM: Puxa, isso eu nao sei (risos). Existem
muitas teses mexendo com esse assunto. Mas,
sem duvida, existe discrimina¢do em qualquer
sociedade.

CC: Mas as motivagées sdo as mesmas, daquele
preconceito que acontecen na chegada dos emi-
grantes aqui e esse que acontece hoje com os dekas-
seguis ld? Ou seriam outros motivos?

KM: Os motivos sio diferentes. Mas, de
qualquer maneira, ser humano ¢ um animal
que gosta de criar classificagoes, categorias.
Seja por caracteristica fisica, comportamento,
jeito de falar, por vérias coisas. Mas nem todos
os dekasseguis foram discriminados no Japao.
Depende muito das caracteristicas da pessoa.
A maioria de nikkeis agora é mestica. Segun-
do nossa pesquisa, realizada em 1988, 62%
dos descendentes da terceira geragio, isto é, os
sanseis, sao mesticos. O que signiﬁca que eles,
praticamente, ndo tém cara de “japonés”. Por
outro lado, essa cara, que nao ¢ de japonés, é
uma forma que os diferencia de quem a tem:
“Olhe! Aqueles 14 sao diferentes de nés! Sao
os outros.” Outro problema ¢ que vira e mexe
aparecem reportagens sobre crimes cometidos
por brasileiros e isso contribui negativamente
para a formacgio da imagem coletiva dos bra-
sileiros no Japao. A maioria dos japoneses nao
tem contato com os brasileiros, porque estes
vivem concentrados em uma determinada 4rea
da cidade, que normalmente nio ¢ freqiientada
por japoneses. Esses japoneses, ao lerem essas
reportagens, acabam sendo contaminados pela
imagem negativa que elas veiculam. De qual-
quer maneira, no dd para eu “chutar” aqui o
que, de fato, estd rolando por ld: seria neces-
sdrio que se fizesse uma boa pesquisa junto a
japoneses que tiveram contato com brasileiros
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dekasseguis. Esse tipo de pesquisa, conduzida
de maneira séria, académica, nunca foi reali-
zada. A maioria das teses defendidas no Brasil
sobre 0 assunto baseia-se numa imagem j4 pre-
concebida e, portanto, nao ¢ isenta.

CC: Como assim?

KM: As pesquisas existentes partem do se-
guinte principio/preconceito: “Ah! Coitados, os
brasileiros sao tao discriminados no Japao!” Essa
tem sido a tonica. S6 coletam depoimentos que
endossam essa idéia pré-concebida. Muitos dos
pesquisadores brasileiros que desenvolveram
algum tipo de tese a esse respeito nao foram ao
Japao para, especificamente, fazer pesquisa de
campo, na verdadeira acep¢io da palavra. Eles
coletaram os dados que fundamentam as suas
teses aqui no Brasil mesmo, trabalhando com
a memoria dos ex-dekasseguis. Nao acho que
seja uma metodologia correta, do ponto de vis-
ta antropoldgico.

CC: No caso do seu trabalho no doutorado, como
Jfoi isso? O senhor também seguiu os deslocamento
das xamds em Okinawa e aqui?

KM: Por sorte, ganhei bolsa de virias
fundagoes para o meu trabalho. Pude, entio,
acompanhar a formacio de vdrias xamas. Via-
jei junto com elas para Okinawa e as observei
no seu dia-a-dia, de perto, o que elas faziam,
com quem e onde faziam, por dois, trés anos.
Se o sujeito da pesquisa estd em deslocamento,
do Brasil para o Japdo ou vice-versa, o corre-
to é o pesquisador também se deslocar jun-
to, acompanhando-o. Permanecer num lugar
s6 ndo ¢ correto. E preciso se deslocar junto
com o sujeito pesquisado. E o método multi-
local. Grande parte dos cientistas sociais ainda
faz pesquisa de campo em um s6 lugar. Um
exemplo de dinamismo que se deve ter foi a
pesquisa que desenvolvi depois do xamanis-
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mo: decidi pesquisar a histéria da emigragao
de uma familia okinawana para Bolivia. Uma
parte dessa familia reemigrou para a Argenti-
na, outra, para o Brasil, outra voltou para o Ja-
pao, em provincias que nido Okinawa e outra,
para Okinawa. O que faz com que a familia
viva separado em cinco diferentes pontos ge-
ogréficos. Fiz pesquisa de campo na Bolivia,
em Santa Cruz de La Sierra, na Argentina, em
Buenos Aires, aqui em Sio Paulo e, no Japio,
em trés diferentes localidades: Téquio, Yoko-
hama e Okinawa. Essa familia se redne uma
vez por ano em algum ponto do planeta. E
meu interesse pesquisar como essas suas expe-
riéncias, que ultrapassam territérios, influen-
ciam a cria¢do de suas identidades, e, por isso,
eu também preciso me deslocar tanto quanto
elas se deslocaram ou se deslocam.

CC: Isso é muito coerente com aquilo que o senhor

falava sobre a acentuagio da globalizagio e da
busca desses lagos a partir da década de 80. O
senhor reconbece, entdo, como também um feno-
meno mundial, quer dizer, essa recuperacio dos
nikkeis, pelo mundo... de restabelecer os lagos?

KM: Um ter¢o da populagio de Okina-
wa mudou-se para a ilha principal do Japao,
Honshu, e para o exterior. A partir de 1980,
esses okinawanos, em didspora por diversas na-
¢Oes, passaram a se reunir, a se organizar. Esse
fendmeno de eles se organizarem ¢ bastante
interessante. Por exemplo, existe a Business As-
sociation. Essa associagdo, formada por descen-
dentes de okinawanos radicados em mais de
trinta e poucas nagoes, incluindo a prépria pro-
vincia de Okinawa, nio se resume a um mero
grupo étnico inserido em uma nacio, uma vez
que jé transcendeu a questdo da identidade na-
cional. Por outro lado, rednem-se utilizando
o principio de pertencerem 4 mesma origem,
Okinawa, ou, em outras palavras, o principio
de serem okinawanos. Através desse tipo de or-
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ganizagao, ¢ possivel tecer consideragoes sobre
a questdo do que ¢é nac¢do, no século XXI. De
que forma devemos nos organizar no século
XXI, para podermos viver melhor? E esse tipo
de questao que quero abordar, ao pesquisar as
diferentes formas de associagdes/organizagoes
okinawanas de natureza transnacional.

CC: Como foi essa insergio no campo? O senhor
Jalou que lew bastante dos pds-modernos na déca-
da de 80, momento quando ocorre esse movimento
de questionamento da posi¢io do antropdlogo...

KM: Através de leituras, James Clifford,
por exemplo, que jd é um cléssico. E também
através das minhas j4 mencionadas pesquisas
de campo. Enquanto eu as desenvolvia, ocor-
reram na comunidade okinawana indimeros
acontecimentos inovadores, globalizadores, por
assim dizer. Procurei entender e interpretar es-
ses fendmenos. Foi assim que me inseri, através
tanto das minhas pesquisas de campo como de
leituras sobre globalizagao, transnacionalismo,
transculturalismo, etc.

CC: Houve algum tipo de atrito nessa insergio do
senhor no campo? Porque existe, também, certo
preconceito contra os okinawanos na propria co-
munidade japonesa. Como isso influiu no projeto

de pesquisa?

KM: Até a minha pesquisa, nenhum outro
pesquisador havia tecido a tese de que existiam
no Brasil dois tipos de nikkeis, os oriundos
da ilha principal (na verdade ilhas principais:
Hokkaido, Honshu, Shikoku e Kyushu) e os
oriundos da ilha de Okinawa. Até entao, todas
as pesquisas colocavam tanto um como ou-
tro no mesmo saco, por assim dizer. Quanto
a questao da discrimingio, ela sempre existiu,
até por uma questao da eterna dicotomia: po-
pulagio majoritdria versus minoritdria. Os oki-
nawanos sempre foram vistos como inferiores

e essa estrutura ¢ mais ou menos semelhante
a0 que acontece na propria sociedade japonesa.
Assim, a partir de pesquisas entre japoneses de
origem okinawana e japoneses oriundos da ilha
principal, residentes aqui no Brasil, é possivel
tecer criticas em relacdo a propria sociedade ja-
ponesa. E possivel, desta forma, criticar a nossa
terra natal, Japao. Penso que esse também ¢é um
dos papéis do antropdlogo: o de criticar a so-
ciedade. Entao, retomando, até entio ninguém
tinha feito esse tipo de abordagem em relagao
a comunidade nikkei. Que eu saiba, a tnica
pessoa que havia feito esse tipo de observagio
tinha sido a professora Francisca Izabel, antro-
pdSloga do Museu Nacional, que desenvolveu
uma pesquisa sobre a comunidade nikkei em
Marilia, interior de Sao Paulo. L4, em Marilia,
vivem muitos japoneses okinawanos e também
muitos japoneses oriundos da ilha principal,
e o fato é que eles convivem de maneira con-
flituosa. Creio que ela tenha sido a primeira
a observar que dentro da comunidade nikkei
existiam dois tipos de japoneses, que, até entdo,
eram considerados uma coisa s6. Ela compilou
vérios depoimentos nesse sentido. No entanto,
antropdlogos japoneses ainda hoje insistem em
utilizar apenas uma categoria de nikkei, isto ¢,
aquele que por aqui chamamos de “japonés”.
Isso deve ser resultado também do posiciona-
mento politico de cada antropdlogo.

CC: Como foi para o senhor, um japonés, perceber
aqui essas diferengas? Teria sido mais ficil olhar a
comunidade de nikkeis e tratd-los como japoneses,
como algo homogéneo, um grupo homogéneo...

KM: James Clifford discorreu com bastante
clareza sobre homogeneidade, em seu artigo de-
nominado “Culturas Viajantes”. Na comunida-
de nikkei nao existe tal homogeneidade. Cada
um tem experiéncias diferentes de viagem, de
ter vivido fora por algum tempo e por ai vai.
Naio ¢ possivel discutir e analisar como sendo
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todos de uma mesma categoria homogénea.

Pesquisei somente sete xamas e observei que,
embora o processo de xamanizagio dessas mu-
lheres tivesse sido basicamente o mesmo (o jd
citado processo de xamanizagio, que ¢é peculiar
A sociedade okinawana), cada uma tem a sua
propria caracteristica, a sua intencionalidade, o
seu gosto, a sua preferéncia. Coisas que, claro,
acabam influenciando no préprio processo de
xamanizagao, embora o processo bdsico tenha
sido 0 mesmo para todas elas. Assim, pode-se
dizer que tal processo (de xamanizagio) seja
algo quase que totalmente individual. Eu nao
gosto de usar termos que tém a ver com “indi-
viduo”. Prefiro person, em inglés. Trata-se, por-
tanto, de um processo pessoal de xamanizacio.
Tenho virias outras linhas de pesquisa, além do
xamanismo. Por exemplo, a formacio da cultu-
ra étnica no bairro da Liberdade, uma forma-
cao de cultura totalmente hibrida. E também
sobre culindria japonesa (risos).

CC: Fale, por favor, sobre essas pesquisas.

KM: E uma brincadeira minha, um hobby
(risos). Mas ¢ sério. Eu ganhei uma bolsa para
pesquisar a culindria da comunidade japone-
sa no Brasil (comunidade japonesa entre as-
pas) por um ano. Essa pesquisa compreendeu
trés atividades: primeiro, eu quis reconstruir
a histéria da cultura japonesa através da culi-
ndria japonesa, do processo de adaptacio dos
imigrantes a culindria brasileira, etc.; segun-
do, quis analisar o processo de mudangas e
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modificacoes da culindria japonesa no Brasil e
como se deu a formacio da cultura japonesa
abrasileirada e, terceiro, quis muito entender
por que os brasileiros comegaram a comer sushi
e sashimi, que eram considerados horriveis, no-
jentos, por serem preparados com peixe cru.
Peixe cru sempre foi considerado mera maté-
ria-prima para se preparar um prato de comida,
mas nio a prépria comida. Considero bastante
curiosa a terceira parte da minha pesquisa. Ela
tem ligagoes com vdrios fatores externos, como
a influéncia da cultura norte-americana, além
de questdes como a preocupagio com a sadde.
Tem a ver também com as mudangas que se
operaram na vida do assalariado brasileiro, na
década de 1980. Muitos deles, da classe mé-
dia, passaram a freqlientar academia, a comer
comida natural, a praticar macrobidtica, etc.
Penso que tudo isso tem a ver com a aceita-
¢ao da comida japonesa pelos brasileiros, que
a consideram mais leve, mais sauddvel. Ainda,
a prépria imagem do Japao mudou. Passou-se
a haver, além disso, maior intimidade no re-
lacionamento entre japoneses e brasileiros. E
quando digo japoneses, ndo sdo apenas os ni-
kkeis, mas também os expatriados, executivos
enviados do Japao pelas multinacionais. Foram
vérios os canais pelos quais se deu a aceitagdo
da culindria japonesa no Brasil. Isso é muito
interessante. Pesquisar a culindria japonesa ¢é
hoje moda no mundo inteiro. Por exemplo,
um antropdlogo norte-americano, da Univer-
sidade de Harvard, realizou uma pesquisa de
campo sobre o mercado de Tsukiji, em Téquio.
O mercado de Tuskiji ¢ especializado em peixes
e o antropdlogo o pesquisou em mindcias. Esse
tipo de pesquisa, que tem a culindria como
ponto de partida, estd na moda no mundo
todo, mas nio muito no Brasil. Sé conheco
uma antrop6loga em Minas que pesquisou a
relacio entre a identidade mineira e a comida
mineira. Meu foco de pesquisa ¢é a atualidade,
ou melhor, questdes da atualidade.
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CC: E sobre essa explosio da chamada cultura J-
pop, por exemplo, dos mangds. Ela teria algum
tipo de relagio com o processo de aceitagio que a
culindria japonesa também teve?

KM: Nao. No caso dos mangds, o proces-
so de aceitacio foi totalmente diferente do da
culindria japonesa. Uma orientanda minha, do
curso de pés-graduacio, estd pesquisando a tra-
jetéria dos mangds no Brasil. Segundo ela, o
mangd japonés aportou aqui via Europa e Esta-
dos Unidos, nio direto do Japdo. Quem esco-
lhe 0 mangd que serd publicado aqui no Brasil
¢ a editora, nio o publico. As editoras brasi-
leiras ficam de olho no mercado, por exem-
plo, norte-americano, para pesquisar quais os
mangds mais populares, quais os best-sellers.
E ai escolhem esses para publicar e distribuir
por aqui também. Os leitores nao tém muito
o direito de escolha aqui no Brasil. Quem o
faz ¢ a editora, sempre de olho no mercado de
fora, Europa e Estados Unidos. Os leitores sao
meros receptores, sio passivos. A localizagao
ainda nao desceu até o nivel dos consumido-
res/leitores. A localizacio s6 se dd no nivel das
editoras.

CC: Mas serd que ndo teriamos um processo ou
uma etapa anterior, tal como foi com a culindria?
Em relagio aos mangds, no que diz respeito aos
norte-americanos e europeus: serd que em algum
momento esses consumidores nio vio ter acesso a
esses mangds direto de Japio?

KM: Acho que nio, talvez sé os consumi-
dores mais jovens, da classe média ou alta, que
tém acesso a internet. Eles, sim, poderiam en-
trar nos sites e procurar direto mangds japone-
ses. No mais, o publico brasileiro s6 1é o que as
editoras acham mais conveniente, comercial-
mente falando, mas nio escolhe o que quer ler.
A antropologia precisaria fazer uma boa pes-
quisa sobre este tema.

CC: O senhor havia comentado que era compli-
cado nos dias de hoje pesquisar “os japoneses”, “os
descendentes” no Brasil, por conta de cada um car-
regar experiéncias particulares ao longo da vida.
Mas gostariamos de saber como o senhor percebe a
existéncia de certo tipo de imagindrio que se criou
sobre os japoneses e seus descendentes?

KM: Claro que sei da existéncia do imagi-
ndrio que se criou sobre os japoneses e seus des-
cendentes. S6 que, como antropélogo, o que
me interessa saber é como os japoneses e seus
descendentes reagiram e reagem; resistiram e
resistem; tiraram e tiram proveito desse ima-
gindrio, na cria¢do de suas identidades. Quero
saber qual foi e qual é a tdtica de sobrevivéncia
de um grupo minoritdrio inserido numa socie-
dade mais ampla. Por outro lado, devo admitir
que sempre existiu, principalmente por parte
de intelectuais nikkeis, a tentativa de se criar
uma comunidade que correspondesse a esse
imagindrio, que correspondesse a expectativa
de um bom japonés.

CC: Mas o senhor mostra em alguns de seus
artigos esse agenciamento pelas elites nikkeis.
Quando olhamos para a comunidade okina-
wana dentro da comunidade nikkei tentando
superar a discriminagdo, é possivel perceber essa
negociagdo?

KM: Exatamente... negociagdo. Palavra da
moda, nao? (risos). Até pelo menos os anos 70,
os japoneses de origem okinawana, diante da
discriminagio que sofriam dos japoneses da
ilha principal, faziam uma concessio para se
aproximar destes tltimos, deixando de lado a
sua propria cultura, na tentativa de se assimilar
aos japoneses oriundos da ilha principal. Mas,
ap6s meados dos anos 70, os japoneses de ori-
gem okinawana passaram a criar eles préprios
uma fronteira, pela qual eles préprios discrimi-
navam os japoneses oriundos da ilha principal.
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Como pano de fundo desse comportamento,
pode-se citar a devolugio de Okinawa ao Ja-
pao, em 1972 (que estava sob ocupagao militar
norte-americana, de 1945 a 1972), a tentativa
por parte dos okinawanos, tanto residentes no
Japao como daqueles que emigraram para os
EUA, de valorizar e revitalizar a sua prépria
cultura, etc.

CC: Entdo, o senhor estd abrindo uwma nova seara

de pesquisa...
KM: Sim, estou sobrecarregado (risos).

CC: Sobre a questio dos “estudos japoneses”, so-
bre descendentes. Como o senhor vé a expansio
desses estudos nos dias de hoje, com relagio, por
exemplo, a iniciativa do Centro de Estudos Nipo-
Brasileiros nos anos 60? O senhor percebe uma
expansio?

KM: O Centro foi fundado em 1965.
Desde a sua criagio até os dias de hoje, quase
ninguém apareceu por 14 para fazer pesquisas,
digamos, sérias. A maioria, mesmo os estu-
dantes universitdrios, s6 aparece 14 para colher
material como parte de seus trabalhos de final
de semestre. Quase ninguém quer se tornar es-
pecialista em estudos japoneses no Brasil. Nao
sei por qué. S6 conhego, na drea de Historia, al-
guns pesquisadores interessados na experiéncia
dos japoneses durante a época do nacionalis-
mo brasileiro e ou no conflito entre derrotis-
tas versus vitoristas, ocorrido no pés-guerra.
Agora, quanto a estudos japoneses, quase todas
as pesquisas acabam se concentrando sobre os
dekasseguis. Acho que essa situacio decorre
da dificuldade em relagio 2 lingua japonesa:
a maioria dos pesquisadores nio domina o ja-
ponés, mas a maioria do material é escrito em
japonés. Brasileiros tém dificuldade de abordar,
de debrugar sobre materiais escritos em japo-
nés. Por isso, a maioria vai em direcio ao tema
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dos dekasseguis, que conta com abundante ma-
terial em portugués. Acredito ser essa uma das
grandes barreiras. Além disso, pesquisa na drea
de Humanas nio tem nada a ver com compen-
sacao financeira. Os nikkeis sio materialistas,
dinheiristas (risos). Nao querem fazer pesqui-
sas de cunho socioldgico e/ou antropoldgico,
porque elas nao dao dinheiro. Estamos sempre
precisando de jovens pesquisadores, que pos-
sam nos suceder... Ainda fago parte do Centro
de Estudos Nipo-Brasileiros, sou da Diretoria,
e sempre falo nas reunides: “Vamos criar um
sistema de bolsas”. Esse sistema de bolsas ar-
regimentaria alunos que tivessem interesse em
pesquisar a comunidade nikkei ou a identida-
de nikkei, tanto faz. A gente precisa comegar
por ai, com uma estratégia a longo prazo. Te-
mos que implantar algo. Temos que “vender
o peixe” para o pessoal mais jovem. Mas esse
projeto nunca foi aprovado nem, obviamente,
foi posto em pritica. Agora temos uma nova
preocupagio, ainda mais grave: os membros do
Centro ji passaram dos oitenta anos e, por en-
quanto, ndo h4 sucessores. Temos que montar
um sistema de bolsas para formar, futuramen-
te, jovens pesquisadores brasileiros, para quem
possamos legar o Centro, tanto nikkeis como
nao-nikkeis.

CC: Nesse cendrio em que pocdem surgir novos pes-
quisadores em “estudos japoneses”, como podemos
pensar as relagoes entre antropologia brasileira e
antropologia japonesa?

KM: Um primeiro passo foi dado no més
de agosto de 2008: a realizagao de um Simpé-
sio Internacional em conjunto com a Universi-
dade de Osaka. O inusitado nessa universidade
¢ que as pessoas que a comandam sio da drea
de Humanas, o que, no Japao, é muito raro.
O Simpésio foi realizado tanto na USP como
na Universidade de Osaka no Japdo, sob o
mesmo tema: “Imigracdes: Conflitos e Iden-
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tidades”. Quando viajamos para a Universida-
de de Osaka, fez parte do grupo a professora
Rose Satiko Gitirana Hikiji, da Antropologia
Visual. Foi o primeiro passo para fortalecer a
relagio entre a antropologia brasileira ¢ a ja-
ponesa. Futuramente, teremos um convénio
com a Universidade de Osaka e montaremos
um projeto internacional, trabalhando juntos,
brasileiros e japoneses. Brasileiros irdo parald e
japoneses virdo para cd. Temos como objetivo
um projeto de alcance internacional, interdis-
ciplinar e, também, com continuidade nos dois
paises, que seja multilocal. Por exemplo, estu-
dar uma familia transnacional. Normalmente,
os japoneses pesquisam uma parte dessa familia
no Japao, mas nunca vém para o Brasil para
estudar a outra parte. No entanto, ao se tro-
carem informacoes, poderfamos pesquisar uma
mesma familia, que vive separada, uma parte
no Brasil e outra no Japio. E esse tipo de proje-
to que queremos desenvolver. Tenho a certeza
de que isso serd possivel, uma vez que temos
bons contatos com antropdlogos e socidlogos
da Universidade de Osaka. Possivelmente, no
futuro, vamos conseguir montar esse projeto.
Para ele [ o projeto], queremos chamar jovens
pesquisadores, pdés-graduandos, para ajudd-los
na sua formagao. Nio vejo outra estratégia para
que formemos novos e jovens pesquisadores.

CC: Além da barreira lingiiistica, em que medida
a antropologia feita aqui e a antropologia feita no
Japdo dialogam no plano tedrico-metodolégico?
Se vamos construir um didlogo desses e se néio hd
uma base comum, precisamos construir. Pontu-
almente, como o senhor vé a antropologia que é
produzida aqui e a antropologia que ¢é feita no

Japio?

KM: A antropologia japonesa da atualidade
¢ mais semelhante a antropologia desenvolvi-
da na Unicamp, isto é, a antropologia cultural,
de escola norte-americana. Os antropdlogos

japoneses tiveram formagdo norte-americana
e, portanto, a escola americana é bem forte no
Japao. A escola norte-americana, e hoje tam-
bém a japonesa, caracteriza-se ndo pela teoria,
mas pelo empirismo. Nesse sentido, hd certa
distancia entre os antropSlogos japoneses e os
uspianos. A meu ver, a antropologia na USP ¢
bastante restrita e conservadora. Quero deixar
claro que ndo tenho a menor pretensao de criti-
car, de tecer juizo de valores sobre este posicio-
namento ou aquele, mesmo porque considero
essa diferenca de posicionamento tedrico algo
extremamente positivo e sauddvel. E impor-
tante que haja discursos que tenham diferentes
pontos de vistas. Se todos nés tivéssemos o mes-
mo posicionamento teérico, ninguém precisa-
ria discutir nada e nao haveria graca nenhuma,
nao é verdade? A meu ver, diferentes formacoes
académicas sao fatores importantes na cons-
trucdo do discurso académico. Bem, voltan-
do a pesquisa conjunta USP/Universidade de
Osaka, mesmo estando em paises tdo distan-
tes, poderfamos nos debrugar sobre os mesmos
materiais e os mesmos sujeitos, mas olhando
de diferentes pontos de vista. Cada um, tanto
o pesquisador japonés como o brasileiro carre-
ga uma cultura diferente: nao d4 para escapar
dessa realidade. Mas ¢ perfeitamente possivel
que se tire proveito dessa situagdo: japoneses e
brasileiros observarem o mesmo fenémeno e,
no entanto, desenvolverem diferentes andlises e
interpretagoes, cada um a sua moda. Essas dife-
rengas é que tém de ser discutidas e analisadas,
isso, sim, uma verdadeira discussio antropol4-
gica! Por isso, seria muito bom se conseguis-
semos montar esse tipo de projeto. Temos de
abrir as portas para jovens pesquisadores brasi-
leiros, através do relacionamento com pesqui-
sadores de outras diversas localidades. Assim,
futuramente, por exemplo, eles poderiam via-
jar para o Japao, ficar I4 um ano ou dois anos,
fazer pés-doutorado e pesquisas de campo. No
mundo académico japonés, é muito importan-
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te manter relagoes pessoais com os pesquisa-
dores, ndo s6 institucionais. Melhor dizendo,
as relagoes de amizade entre os pesquisadores
s40 tao importantes quanto as relagoes entre as
instituigoes.

CC: Vamos para a Franga, para os Estados Uni-
dos, porém pouco se vai para o Japio para fazer
antropologia. O que o senhor aconselharia a um
jovem pesquisador hoje, um antropdlogo como
nds, que quer ir para o Japio? O que visitar: esco-
las, universidades, departamentos, pesquisadores,
antropdlogos japoneses, centros de estudos? O que
a antropologia japonesa pode ajudar um pesqui-
sador hoje que quer se dedicar a estes estudos?

KM: No Japao, nio existe uma corrente an-
tropolégica predominante, como na Franca ou
EUA. Cada pesquisador tem a sua prépria for-
magio e estd preocupado com um tema pessoal.
Alguns antropdlogos japoneses se formaram nos
EUA, outros, na Franca. No Japao, a antropolo-
gia é mais empirica do que tedrica. Desenvolvem-
se muito mais pesquisas de campo, monografias,
etnografias, essas coisas. Pesquisadores nio-ja-
poneses costumam criticar a falta de posiciona-
mento tedrico de antropélogos
e/ou cientistas sociais japoneses.
O Japao nio era considerado
avancado na drea de antropo-
logia. O Brasil ¢ considerado
mais avancado que o Japdo. De
qualquer forma, um bom lugar
para se procurar ¢ o Museu Na-
cional de Etnologia, em Osaka.
Além de cursos de antropologia,
oferecidos por universidades ex-
imperiais como, por exemplo, as
Universidades de Téquio, Kyo-
to, Osaka, Tohoku e Kyushu.
Aqueles que querem estudar
problemas de conflito devem se
dirigir para a Universidade de
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Osaka, que tem intengoes de criar um Centro
Mundial de Estudos do Conflito. A Universidade
de Osaka, como jd mencionei, é a universidade
com a qual estou tentando assinar um convénio
com a USP. Para aqueles que querem estudar
histéria ou folclore do Japao, um lugar bacana
para se procurar ¢ o0 Museu Nacional de Estudos
Histéricos e Folcléricos, em Chiba. Outro meio
para se estudar no Japdo ¢ recorrer ao Ministério
da Educagao e Ciéncia daquele pais, que possui
um projeto para convidar trezentos mil jovens
pesquisadores como bolsistas, por intermédio de
embaixadas e consulados estabelecidos em virias
cidades do mundo, inclusive Sao Paulo. Aligs,
um bom ntimero de jovens antropSlogos brasi-
leiros j4 se encontra no Japao, agraciado por essa
bolsa. Pode-se dizer, desta forma, que o Japao,
finalmente, passou a dar a devida importincia a
necessidade de internacionalizagio académica.
Quero voltar aquelas universidades ex-imperiais:
elas possuem projetos préprios e tém convidado
doutores recém titulados, tanto japoneses como
estrangeiros, para fazerem parte deles. E impor-
tante salientar que pesquisadores estrangeiros nao
necessariamente precisam dominar o japonés, ja
que muitos orientadores japoneses falam o inglés.
Por isso, gostaria de encorajar os
jovens antropSlogos brasileiros
a procurar essas bolsas, jd que a
barreira nao ¢ tao grande como
se imagina.

CC: Professor, para finalizar...

KM: J4 nao foi finalizado?
(risos)

CC: Para finalizar mesmo.
Fale-nos um pouco sobre a im-
portancia das comemoragoes do
Centendrio da Imigracio Japo-
nesa.
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KM: Este é o tema da minha atual pes-
quisa. Para mim, foi muito curioso constatar
por que s6 o centendrio da imigra¢ao japonesa
foi tdo comemorado, em detrimento ao das
outras imigracoes, de outras nacionalidades.
Para mim, foi surpreendente ter sido procu-
rado por jornalistas brasileiros, dia apés dia,
para que eu falasse alguma coisa sobre o as-
sunto. Isso nunca tinha acontecido nas come-
moragoes passadas, isto ¢, até a comemoragao
dos 90 anos. Parece-me que isso se deu porque
até agora as comemoragdes tinham como ob-
jetivo a gratiddo dos imigrantes japoneses is-
seis [primeira geracdo] a sociedade brasileira,
ao passo que a comemoragio do centendrio
foi de gratidao dos descendentes nisseis, san-
seis, etc. aos imigrantes isseis, um tributo de
brasileiros de origem japonesa, aqui nascidos
aos japoneses da primeira geracio. E isso, na
minha opinido, foi de grande importincia.
Em outras palavras, a comemoragio dos 100
anos foi um simbolo de que a comunidade de
japoneses tornou-se uma comunidade nipo-

autores

brasileira, ndo s6 japonesa. Por outro lado,
embora nada tenha a ver com a sua pergunta,
gostaria de discorrer sobre o significado poli-
tico de o porqué o centendrio da imigragéo ja-
ponesa ter sido tdo comemorado: acredito que
foi uma excelente oportunidade de mostrar o
quanto o Brasil é etnicamente democritico
por ter aceitado os japoneses que outrora ti-
nham sido considerados inassimildveis, isto &,
existiu, por trds, de toda a festa da comemora-
¢a0, uma propaganda ideoldgica da decantada
democracia étnica brasileira.

Nota

Os autores desta entrevista fizeram pequenas
adequagdes no texto ora apresentado, o qual foi
revisado pelo entrevistado. Os entrevistadores
agradecem ao professor Koichi Mori, e particu-
larmente a Alexandre Kishimoto e Paulo Dan-
tas pela ajuda durante a preparacio, a edigao e
a finalizagio deste trabalho.
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