A poética do cotidiano missioneiro: etnografia e
reflexao sobre si mesmo. Compartilhando
imagens e emogoes com os contadores de
causos nas Missoes Gauchas

L

resumo A intencio deste trabalho ¢ situar o
leitor no panorama etnogréfico no qual ocorreu a
pesquisa de campo, tentando apresentar algumas
questdes relevantes para o exercicio etnogréfico per-
cebido como um encontro intersubjetivo. Nestes
termos, as emogoes envolvidas na poética do coti-
diano missioneiro arrebatam o etndgrafo, ao mes-
mo tempo em que apontam para a desconstrucio
de certas visoes de mundo, implicando num redi-
mensionamento tedrico e intelectual, a partir da
uma experiéncia dialégica intersubjetiva dada no
convivio com o Outro.
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mante.

Breve panorama da pesquisa de campo

A pesquisa de campo realizada por mim en-
tre os anos de 2001 e 2002 na regido noroeste
do Estado do Rio Grande do Sul, comumen-
te denominada de Regiao Missioneira, esteve
pautada na tentativa de compreender os vincu-
los simbdlico-afetivos das populagdes missio-
neiras com as suas paisagens de pertencimento.
Nestes termos, realizei um intenso didlogo com
os “contadores de causos” sobre alguns temas
capazes de revelar a simbdlica presente nas
interagoes dos grupos humanos com o meio.
Entre eles estao as narrativas de “assombros”
e “visages” envolvendo formas monstruosas e
fantasmdticas que habitam as paisagens mis-
sioneiras, acerca dos ciclos revoluciondrios que
apontam as violéncias vividas durante as guer-
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ras campeiras na regiao associadas a presenga de
espiritos que assombram os vivos, bem como as
narrativas relacionadas a labuta junto as rogas
— considerando os “puxirdes” que ocorriam no
passado sempre seguidos de festejos e bailes — e
ao trato do gado.

Questoes em torno do estatuto do
informante em etnografia

Ha4 reflex6es estimulantes quanto ao papel
desempenhado pelo “informante” no exercicio
etnografico, como as experiéncias apontadas
nos trabalhos cldssicos de William Foote-Whyte
(1980) no espago urbano de Cornerville onde
Docaparece como uma figura de extrema impor-
tAncia para aquele antrop6logo em sua vivéncia
no bairro, ou de Gerald Berreman (1980) na
sua estada no Himalaia, quando as presengas al-
ternadas dos intérpretes-informantes, Sharma e
Mohammed, colocaram o problema da inser¢io
do antropdlogo em campo, assim como a ques-
tdo evidente de que o informante ¢ a0 mesmo
tempo um interpretante de sua cultura.

As consideracoes de Maurizio Catani (1983)
em sua andlise sobre a histéria de vida de Zante
Suzanne em Paris, demonstraram o nivel poé-
tico da experiéncia dessa senhora como narra-
dora. Um conjunto de cangoes e a presenga do
jardim de sua casa auxiliaram no reordenamen-
to do tempo, estimulando o exercicio fabulaté-
rio da memoria dessa idosa. A importancia da
ambiéncia emocional engendrada pela senhora
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implicou no envolvimento afetivo do pesquisa-
dor com sua informante.

A experiéncia de Evans-Pritchard (1993)
junto aos nuer ¢é outra referéncia emblemdtica
para as reflexdes em torno das situacoes envol-
vendo o antropdlogo em campo que, ao intera-
gir com os informantes, experimenta as tensoes
da relagao com estes, como evidéncia das com-
plexidades presentes na relagdo com o Outro.

Talvez tenha sido a publica¢io do didrio de
campo de Bronislaw Malinowski (1997) e suas
consideracdes explicitas acerca das vicissitudes
da relagao com os nativos, que acabou por trazer
novos elementos para a reflexdo sobre o papel do
chamado informante na vivéncia do antropélo-
go em campo, deixando vir a tona as impressoes
nio reveladas do pesquisador em relagio a ele.

O “didrio” evidencia que atrds desta catego-
ria de pensamento cara ao métier antropoldgi-
co, existem sujeitos situados em sua cultura de
forma dinAmica, realizando escolhas e emitindo
conclusées que também dizem respeito a pre-
senca desse sujeito estranho que adentra o seu
espaco de interagio social. Assim, o informante
¢ um interpretante tanto de sua cultura como
daquela que o antropélogo carrega consigo, da
qual jamais pode se desprender. Enquanto isso,
o antropdlogo revela-se como sujeito situado
e idiossincritico, com filtros culturais e uma
biografia que nele pulsam na medida em que
interage com o nativo.

Aquele que surgiu na matriz disciplinar em
antropologia (Cardoso de Oliveira, 1986), en-
quanto um paradigma de desordem — sendo
denominado de “antropologia pés-moderna™

1. “Do seu ponto de vista tende a problematizar as con-
digoes do trabalho etnogréfico, querendo representar
de modo convincente as particularidades dos seus
objetos de estudo. Perturbando o equilibrio ‘natural’
entre subjetividade e objetividade, deseja mostrar o
sentido do trabalho de campo, dos microprocessos da
vida cotidiana, da assimetria politica ¢ econdmica do
encontro etnogréfico, da tradugio através dos confins
lingtiisticos e culturais” (Malighetti, 1996, p. 79).

— nao se furtou de considerar tal problemati-
ca no oficio do etnégrafo. O exemplo de Paul
Rabinow (1988) que durante a sua pesquisa no
Marrocos experienciou uma relagio com Ben
Mohammed, personagem que se negava a assu-
mir a posi¢do de “informante”, permitiu a sua
reflexdo sobre nocao aristotélica de “amizade”,
apontando um diferencial entre Ben Moham-
med — “o amigo” — e as demais pessoas com as
quais interagiu, vistas enquanto informantes.
A experiéncia de Paul Rabinow ¢ interessante
para a reflexdo a que me proponho. Portanto,
a retomarei mais adiante quando tratar sobre a
minha experiéncia de campo.

As reflexes do meta-etnégrafo James Cli-
fford (1998) referentes a invasio da “hetero-
glossia” na narrativa etnografica, enquanto
um texto que se propoe a realizar interpreta-
coes acerca das culturas, também aponta para
a problemitica existente no uso da categoria
informante na produgio antropolégica. Ou
seja, considera suas implicagoes epistemold-
gicas dentro do corpo da disciplina. O autor
argumenta que a utopica intengio presente nos
“textos multiplos” de estabelecer voz ao outro
como um “colaborador” que “escreve” o texto
tanto quanto o etnégrafo, surgindo assim, nao
apenas enquanto um sujeito de enunciagio de
determinadas informagoes, evidencia a ques-
t3o do estatuto atribuido aquelas “pessoas” que
interagiram intensamente com o antrop6logo
durante a sua pesquisa, de forma que a presen-
¢a das mesmas esteja impregnada na etnografia.
Clifford vaticina que, para elas “o termo infor-
mante nao é mais adequado, se é que algum dia
foi” (Clifford, 1998, p. 55).

As reflexdes estabelecidas pelos “pds-mo-
dernos” em torno do encontro cultural como
uma experiéncia intersubjetiva, apontam para
o fato de que o antropdlogo, ao interagir com
sujeitos oriundos de sistemas culturais dife-
rentes do seu, experimenta o desencadeamen-
to de complexos processos subjetivos na sua
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prépria pessoa (Rosaldo, 1991). Também fica
evidente que na pesquisa etnografica ao esta-
belecer-se uma relagao dialégica na qual os su-
jeitos se aproximam engendrando um mundo
compartilhado, mediante a conversagio, ori-
gina-se uma tentativa de entendimento des-
ses universos culturais diversos que se tocam,
tratando-se de um esforco e uma abertura ao
Outro frente a experiéncia humana de comu-
nicagdo. Aqui, nio hd nenhuma intengio de
minha parte, como lembra Vincent Crapan-
zano (1991), de substituir a observagio parti-
cipante pelo didlogo.

Vital Pasquarelli Junior, ao analisar a etno-
grafia de Carlos Castafeda, tenta aproximar a
visdo dialdgica trazida pela “vertente experi-
mental” em etnografia com um “pensamento
por imagem”, inspirado na perspectiva duran-
diana das “estruturas antropoldgicas do imagi-
ndrio” para escapar da faldcia de um dialogismo
ingénuo. O autor considera que o didlogo

aparece possuindo natureza de conhecimento,
aprendizado e reflexdo que nao sio identificd-
veis nos limites da intelecio racionalista, pois
realizam e resultam de um movimento — de uma
pergunta — para dentro e a partir de uma vivén-
cia, ou experiéncia, acumulada biograficamente
(...) O didlogo ¢ essencialmente estar na presen-
¢a do outro, por isso mesmo ¢ verdadeiramente
uma experiéncia, inscreve-se na integralidade do
vivido, ndo sendo passivel de redugido ao regis-
tro da mera intelecgdo racional (Pasquarelli Jr.,

1995, p. 109-110).

O didlogo nio seria método, mas forma para
Denis Tedlock (1986). Michael Fischer (1985)
argumenta que o didlogo sempre envolve um
terceiro (referindo-se as reflexées de Gadamer
[1965]) ao se tratar de assuntos da cultura — corri-
gindo os interlocutores —, quando faz uma critica
a Stephen Tyler para o qual o antropdlogo sem-
pre tem o poder porque ¢ ele quem “tem o ldpis
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na mao’. Paul Rabinow (1999, p. 97) afirmard
que “é fundamental uma atitude dialégica”.

A questao diz respeito, no meu ponto de
vista, a uma adesio e compartilhamento de
imagens entre os atores em intera¢do. Dai um
plano sensivel, vivido e matizado pela experi-
éncia biografica dos sujeitos onde as imagens
mentais sa0 uma por¢io complexa e anterior
da estrutura cognitiva dos mesmos, dadas nas
suas relagdes com o meio no trajeto antropold-
gico (Durand, 1989) que os une e singulariza.
Ao mesmo tempo, que se refere & problemdtica
centrada na “fusio de horizontes” (Gadamer,
1965) quando o didlogo ¢ vivido como expe-
riéncia singular de abertura ao Owtro — uma
hermenéutica de reciprocidade —, dada no en-
contro entre sujeitos situados.

Portanto, é método e forma na prépria agio
de dialogar, assim como ¢ método e forma na
ac¢io de textualizar. Existe método “no fazer an-
tropolégico, que é o didlogo entre nossas teo-
rias e as teorias nativas” (Lagrou, 1994) e seria
forma, porque existe um formismo no sentido
simmeliano, no ato de configurar uma narra-
tiva dialégica e de tecer a tessitura complexa
da intriga narrativa (Ricoeur, 1994). H4 uma
estilizagdo necessdria para que os atores sociais
em interagio, numa co-presenga, conformem
um estar-junto em relagio na prépria dinimi-
ca do texto, considerando suas tensoes inter-
nas e seu cardter fragmentdrio na apreensio da
riqueza do didlogo. Nestes termos, o didlogo
apresenta-se como uma forma de experiéncia
compartilhada, revelando-se excesso de ima-
gens e de sentidos. Quanto a etnografia, seria
ela a tentativa parcimoniosa de reté-lo — o di-
dlogo — para que o terceiro — o leitor — possa
intervir no texto.

Diante de tais questdes, pretendo tornar
claro o rumo que minhas reflexdes seguem a
partir deste ponto, pois a intengio nio ¢ a de
tentar implodir a nogao de “informante”, mas
de problematizé-la e explicitar a forma como
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ela aparece na etnografia que realizei, tentan-
do limpar o que me parece um terreno nebu-
loso em torno desta categoria. Por outro lado,
a relagdo intersubjetiva se explicita como um
nivel de interacdo em que os sentimentos co-
locados no encontro e no didlogo decorrente
desse processo, se apresentam como a mani-
festagdo de uma via de mao dupla, definindo
um desejo comum de adentrar no universo do
outro. E necessirio, devido a isso, deixar claro
que minha experiéncia ¢ algo muito particular,
estando relacionada a inser¢do como sujeito-
pesquisador num contexto cultural como ¢ a
regido missioneira do noroeste do estado do
Rio Grande do Sul.

Problematizando a nogio de
informante

As consideracbes de Emile Durkheim e
Marcel Mauss (1971) em torno das categorias
de pensamento s3o importantes para situarmos
aquilo que se compreende como informante no
campo académico, mais especificamente, no
corpo metodoldgico e tedrico-conceitual da An-
tropologia. O termo aparece matizado sob um
amplo espectro de possibilidades frente s int-
meras formas de inser¢ao dos antropélogos du-
rante a conformagao da disciplina, ou ainda, ao
longo da histéria da Antropologia no que tan-
ge 4 legitimacdo da experiéncia do trabalho de
campo e a observagao participante como meto-
dologias imprescindiveis ao oficio do etnégrafo.

As categorias de pensamento atribuem sen-
tido as coisas e a4 medida que isso ocorre, ex-
pressam e manifestam a propria sociedade que
opera com as mesmas. Portanto, falam muito
do grupo de onde emergem como parte do
complexo de imagens e simbolos que este arti-
cula em sua experiéncia no mundo. A cultura é
dinidmica em seus processos situados no espaco
e na sua sistémica ao longo da duracio, pois

perdura no tempo (este aparecendo como uma
categoria fundamental) e, por isso, apresenta-
se sempre aberta as mudangas. As categorias,
portanto, tendem a variar junto a ela.

O que entendemos por informante se apre-
senta enquanto uma categoria de pensamento
— ou uma representagio do Ousro (Rabinow,
1999) —, uma ferramenta metodolédgica que
nos auxilia na tarefa de experimentar o estra-
nhamento, “facilitando” o processo de compre-
ensio da cultura do Outro e de “decodificacao”
de seu intrincado sistema de significados.

O informante surge como um sujeito oriun-
do de uma experiéncia cultural em dada socie-
dade que ¢ passivel de ser analisada em termos
académicos. Nao hd problema nenhum nisso
se tomarmos o termo dentro de sua dimensao
epistemoldgica, validando a constru¢ao de um
conhecimento cientifico acerca das diversas for-
mas de manifesta¢des daquilo que entendemos
como cultura, enquanto um fenémeno complexo
e analisdvel. Além do mais, fica claro que existe
uma fronteira definindo estatutos aos sujeitos em
interagio: limites aparentemente nitidos fazem
do jogo entre proximidade e distAncia uma neces-
sidade na construgio do objeto de pesquisa.

Metodologicamente, a categoria informan-
te ¢ internalizada pelo pesquisador que opera
com a mesma, de maneira a utilizd-la como
um elemento fundamental na constru¢io de
sua etnografia. O problema implica nas repre-
sentagdes que, por vezes, se tém do Outro e o
nivel em que se ddo as relacdes pessoais entre
os personagens: pesquisador e informantes. Pa-
rece evidente que esse tipo de situagio envolve
questoes subjetivas no que se refere a abertu-
ra a diferenca — o antropélogo enquanto um
sujeito idiossincrdtico —, mas também das op-
¢oes tedrico-conceituais em que a relagio de
proximidade-distincia ¢ central na experiéncia
etnografica do estranhamento.

Georg Simmel (1983) jé demonstrou que
o fenémeno do estrangeiro é uma experiéncia
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positiva, exatamente por forcar o sujeito que se
desloca na busca do contato intercultural a vi-
ver esse jogo entre proximidade e distincia que
atinge também aquele que interage com ele
enquanto ‘receptor’. Esse tipo de descentra-
mento frente a alteridade detém algo de con-
trastivo, sendo de extrema importincia para a
compreensio da diferenca a partir de uma re-
flexao sobre si mesmo.

A categoria informante, dessa forma, apre-
senta-se como um dos elementos importantes
para as reflexoes acerca dos fendmenos ditos
culturais que, por certo, dizem respeito ao tipo
de campo tedrico que o antropélogo optou
para estabelecer suas andlises sobre as experi-
éncias vividas durante a pesquisa etnografica.
No entanto, uma antropologia que se propo-
nha interpretativa deve considerar os multiplos
vetores de interagao, assim como os diferentes
planos de comunica¢do em que os sujeitos se
situam no processo do encontro etnografico.
Isso depende de como a informagio flui a par-
tir desses vetores da relagio e de como os niveis
de informagio veiculados no encontro inter-
cultural remetem, por um lado, ao contetido
do que se informa e, por outro, de como isso
acontece, pois no final das contas, tudo depen-
de de quem ¢ o Outro para o interpretante”.

2. De acordo com Roberto Malighetti “a concepgio in-
terpretativa considera a ciéncia como constituida de
modelos tedricos que constroem os proprios objetos.
Por um lado, os objetos nao sio vistos como entes do-
tados de propriedades independentemente do ponto
de vista do sujeito conhecedor. Por outro, o sujeito
nao é uma instincia paradigmética, um ente ‘neu-
tro’ que funciona como ‘espelho da natureza’ (Rorty,
1980). Pelo contrério, ¢ um sujeito histérico, onto-
logicamente fundado na prépria forma de vida, no
préprio saber e na prépria cultura (...) A superacio
do objetivismo e do subjetivismo é de natureza circu-
lar. Segundo os principios do circulo hermenéutico,
sujeitos ¢ objeto ndo sdo estranhos, mas se implicam
reciprocamente. O sujeito interpreta um objeto que
tem significado sé enquanto ¢ colhido por alguém.
Na operagio do conhecimento - considerada de um
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Ha4 ainda, a necessidade de considerar que
ambos — etndgrafo e informante — sio deten-
tores de hermenéuticas especificas, por isso
capazes de leituras acerca da cultura que o an-
tropdlogo tenta compreender em contraposi-
a0 a que traz consigo, ou seja, deve ficar claro
que determinadas pessoas — os “informantes”
— que auxiliam o pesquisador em sua proposta
de conhecer outra cultura sdo tdo importantes
na pesquisa etnogréfica quanto o pesquisador.
O estatuto de pesquisador ¢é burilado sem, no
entanto, perder sua importincia epistemold-
gica. Isso nao inviabiliza o papel do pesquisa-
dor, mas tende a deslocd-lo de sua autoridade
ticita para re-situi-lo enquanto sujeito pro-
dutor de conhecimento dentro das Ciéncias
Humanas.

E por isso que nesse sistema complexo
ocorre também a leitura da prépria cultura do
antrop6logo via olhar do Outro a luz de sua ex-
periéncia, sobre as formas culturais encarnadas
na vivéncia do etnégrafo como sujeito oriundo
de um contexto diverso (com comportamen-
tos, técnicas corporais, crengas, vestimentas,
expressoes idiomdticas etc.) que interage nou-
tro meio. O préprio informante é capaz de re-
alizar uma releitura de determinados aspectos
de sua prépria cultura, mediante um cardter
comparativo dos valores da cultura do outro
em rela¢do a sua.

Os chamados informantes, enquanto atores
sociais, agem sobre o antropélogo engendran-
do re-configuracdes no exercicio etnogréfico,
desencadeando processos reflexivos no pes-
quisador que sio da ordem da subjetividade.
O que parece se evidenciar ¢ o fato de que, em
niveis de entendimento diferentes, os sujeitos

ponto de vista metodolégico - o sujeito entra com
todo o seu saber, deixando-se apanhar pelo objeto.
Nao tem contraposigio objetivante, nem estranheza,
mas um vinculo de ‘afinidade’, de ‘pertinéncia’, que
liga o intérprete ao que interpreta” (Malighetti, 1996,
p. 83).
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da interagio colocam-se como pesquisadores
tentando compreender a complexidade do
mundo, a partir das experiéncias diversas que
detém e que vém 2a tona no encontro etno-
grafico.

A nogao de informante traz consigo o mérito
de nos colocar a relevancia dos fluxos de senti-
dos presentes na sua relagdo com o interpretante
— esse “decodificador” de simbolos —, mas acima
de tudo, no caso da Antropologia, revela uma
postura metodolégica de distanciamento em
relacdo ao Outro por parte do antrop6logo em
campo, posto que a idéia de fronteira simbdlica
¢ fundamental para uma prdtica cientifica epis-
temologicamente vidvel na construcio da etno-
grafia como texto. No entanto, é preciso refletir
sobre os limites que a nogdo de informante nos
impoem nesse processo.

A experiéncia etnogréfica implica em for-
mas complexas de interagoes e niveis de dis-
tanciamento varidveis entre os sujeitos. Hd
sempre um problema colocado pela variabili-
dade — de proximidade-distdncia — existente na
construgdo das relagoes sociais. Portanto, um
problema de proxemia (Hall, 1977), a partir
das préprias idiossincrasias do etndgrafo como
pessoa, bem como as dos informantes em in-
teracdo com aquele, ou ainda, de uns com os
outros no acontecer da etnografia.

Quero destacar que entendo o termo “in-
formante” como uma categoria polissémica,
abarcando muitos sentidos dentro do corpo
das etnografias, mas sempre apontando para
um tipo de clivagem que, se necessdria até cer-
to ponto para legitimar o préprio antropélo-
go como ator social no exercicio da pesquisa,
pode implicar na reduc¢io do “informante” a
situagdo de um agente passivo ante uma deter-
minada cultura vista como entidade abstrata
que o engloba. A nogio de “campo de possibi-
lidades” (Velho, 1994) apontada por uma An-
tropologia Urbana, bem como os poderosos
insights de Norbert Elias tém mostrado que, se

hd um nivel de controle social sobre os sujei-
tos, também existe uma margem de agdo e de
estratégias (Certeau, 1994) capazes de auxilid-
los a lidar com tais questoes de forma a escapar
de certas coergoes.

Os problemas com o uso do termo infor-
mante aparecem nesse nivel quando — como
em algumas etnografias —, acredita-se “ingenu-
amente” que se ¢ capaz de elucidar certas pro-
blemdticas culturais aos informantes, as quais
lhes sio inerentes porque vividas. Longe de
considerar que as culturas sao vitimas de um
designio perverso, sempre de fora, aléctone,
torna-se necessdrio percebé-los — os informan-
tes — como agentes lidando com suas questoes
dentro da prépria arena social em que os con-
flitos se encerram.

A categoria informante aparece na etno-
grafia que realizei como um termo secunddrio,
ainda que imprescindivel. Nao o usei, portan-
to, como um elemento definidor de papéis es-
pecificos, até porque parece existir em alguns
momentos uma espécie de mistura entre eles.
O termo, quando utilizado por mim nao tem
esse cunho redutor que pretende ver o sujei-
to como mero fornecedor de informagoes ao
antropélogo em campo. A visao do informan-
te na etnografia que realizei faz referéncia a
evocagio de imagens e a for¢a narrativa de
diferentes personagens acerca de sua cultura,
reveladas no encontro intercultural com o an-
tropélogo.

Trata-se muito mais de uma categoria inter-
nalizada por mim no processo de realizagao do
trabalho de campo. Dessa forma, sempre ope-
rei com a categoria informante dentro de uma
l6gica especifica, sem deixar de considerar a ex-
periéncia com o Outro como uma vivéncia pes-
soal permeada pela complexidade das relagoes
humanas, abertas ao encontro cultural, mas
também ao incerto nesse jogo de alteridades.
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O antropdlogo em campo: estratégias e
imagens

Durante a pesquisa etnografica, convivi
com um numero significativo de pessoas nas
Missoes. Apresento rapidamente algumas de-
las sem, no entanto, deixar de fazer uma ressal-
va: vérias foram as pessoas que me auxiliaram,
as quais detenho grande afeto e respeito, ainda
que nio as apresente neste artigo. Entre as pes-
soas de enorme importincia para a realizagao
da pesquisa devo destacar seu Emilio que ¢
funciondrio do IPHAN e que junto com sua
familia, especialmente sua esposa dona Cleni,
auxiliaram-me enormemente na realizacio do
trabalho de campo. Seu Frutuoso, morador de
um assentamento no interior de Sao Miguel
das Missoes foi um grande companheiro na
minha experiéncia missioneira, assim como
seu Dorcino, senhor aposentado que colabo-
rou intensamente comigo. Mara Moraes, pro-
prietdria de terras em Sao Miguel, mostrou-se
uma pessoa de rara sensibilidade em relagdo ao
meu trabalho, tendo sido o seu auxilio valio-
so durante a minha permanéncia nas Missoes
gauchas.

No entanto, de todas as pessoas que conhe-
ci, a que mais me impressionou foi seu Emi-
lio. Eu havia conversado com ele por telefone
antes de ir morar em Sdo Miguel das Missoes,
quando ele se dispos a me ajudar. Ao travar
contato com ele no Museu das Missoes, tive
uma surpresa. Esperava encontrar um senhor
grisalho, ou mesmo, de cabelos brancos, mas
a pessoa que conhecia naquele momento em
meio a seus colegas de trabalho era um homem
que nao tinha sequer cinqiienta anos de idade.
Seus cabelos muito negros eram o exato oposto
do que imaginava. Além disso, trazia um olhar
curioso e de extrema vivacidade que me im-
pressionou, bem como uma desenvoltura para
dialogar que o fazia se sobressair em relagao
aos seus colegas de trabalho. Havia uma sabe-
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doria naquele senhor que me causou admira-
¢do e curiosidade. Naquele dia, me vi junto a
um grupo de pessoas que trabalham no Sitio
Arqueoldgico tendo que explicar a que vinha,
os motivos que me traziam aquele lugar. Ao
falar nas narrativas que me interessavam men-
cionei o lobisomem como exemplo, mas tam-
bém, como uma espécie de provocacio para
ver a reagao deles. Ante a minha colocagao, seu
Emilio argumentou que era “uma representa-
¢a0”. Mais surpresas, primeiro porque parecia
reagir positivamente a minha tentativa de did-
logo; segundo, com a nogio de “representacio”
que ele utilizava com tamanha seguranga e que
me soou, naquele momento, como algo sig-
nificando uma impresso, algo como um fal-
seamento da imagem; terceiro, por se colocar
como alguém que apresentava a sua opiniao
sem a timidez evidente dos demais, frente ao
pesquisador da cidade grande, que, por sinal,
estava tdo intimidado quanto eles.

Ficava evidente para mim que ele me dizia,
subliminarmente, algo como: sim eu te auxilio,
mas o que te proponho é um didlogo em que
existem coisas que nio dominas e que posso
te orientar na tua busca, mas, além disso, tan-
to a tua experiéncia como sujeito no mundo
me interessa quanto o teu olhar sobre a minha
cultura. Ele me propunha o que, a principio,
interpretei como um encontro intersubjetivo,
uma troca de experiéncias culturais. Outra sur-
presa, ele se propds, naquele mesmo dia, a me
buscar as 18h na Pousada das Missoes, onde eu
estava hospedado para conversarmos com algu-
mas pessoas que conhecia.

Desde o inicio, meu amigo se mostrou como
um sujeito pleno de si e dono de sua conscién-
cia, por isso, sempre se colocou como alguém
que defendia suas posicoes e detinha sua prépria
interpretagio acerca de sua cultura. Estava frente
a uma pessoa, que parecia possuir valores mui-
to claros e visdo critica suficiente para tirar as
suas conclusoes acerca de uma série de questoes
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inerentes ao contexto cultural a que pertencia, e
que eu ansiava conhecer.

O pensamento de seu Emilio, quando o
conheci, pareceu-me complexo demais. Nao
conseguia compreender o que queria dizer, as
construgdes frasais eram diferentes, respeitan-
do uma légica que eu desconhecia, repleta de
palavras estranhas para mim. Além disso, re-
metia aquilo que poderia ser chamado de uma
“linguagem popular”. Da mesma forma, nio
conseguia compreender direito o que algumas
pessoas falavam, tendo demorado alguns dias
para acostumar o ouvido e conseguir entrar um
pouco em sua légica.

A partir de minha interagio com seu Emi-
lio e sua familia, passei a compreender melhor
a sua forma de pensar, a0 mesmo tempo que
solicitava que me esclarecesse o significado de
alguns termos que nio dominava. O mesmo
acontecia quando eu usava alguma expressio
desconhecida por eles, durante as inimeras
conversas a noite em sua casa, fato que suas fi-
lhas nunca deixavam passar em branco.

Também sabia que ele auxiliara alguns pro-
fissionais de diferentes dreas em suas pesquisas
na regido e que exercia um cargo de lideranca
— naquele periodo ainda era o mestre-de-obras
do Sitio Arqueoldgico —, dai sua desenvoltura
ser resultado também de sua atua¢do no cend-
rio citadino. Sua grande interagio social no
contexto miguelino se refere tanto ao seu traba-
lho junto ao Sitio Arqueolégico, quanto a sua
participagao em diferentes pesquisas realizadas
na regido. Constataria mais adiante, que sua in-
ser¢do na comunidade miguelina também estd
relacionada a sua posi¢ao como membro ativo
da Congregagao Crista no Brasil (CCB). Havia
algo naquela pessoa que a singularizava.

Certa feita, estava em frente a pousada e
seu Emilio, que passava em frente com sua ca-
mionete, parou para conversar comigo. Estava
acompanhado de uma mulher de pele muito
clara que me apresentaria como sua esposa,

dona Cleni, que mais tarde se revelaria outra
pessoa fundamental na minha experiéncia et-
nografica. Naquela mesma semana, comegaria
a freqiientar sua casa e conheceria trés de suas
quatro filhas: Daniela, a menor de todas; Dei-
si e Eliane (cujo apelido é Preta) a mais velha
entre as filhas que moram com o casal. Meses
depois conheceria Elisiane, a primogénita, que
¢ casada e mora em um assentamento no inte-
rior da cidade de Jéia.

A relagio com seu Emilio sempre este-
ve pautada num intenso didlogo acerca das
questdes relacionadas ao meu trabalho, por
exemplo, mas seguidamente extrapolavam tais
temas. Compartilhdvamos pontos de vista, dis-
corddvamos e refletiamos juntos. Um outro fa-
tor de expansio no relacionamento com ele foi
a presenga constante de sua familia. Todavia,
minha interagio com o universo feminino as-
sumiu um ritmo que resguardava certa autono-
mia em relagao a0 homem da casa, pois estava
marcada pela forte presenca das mulheres na
mesma. Meu envolvimento com a familia cres-
cia 2 medida que os meses avancavam.

Também passei a me relacionar com a sua
familia extensa, ou seja, com seu irmao Arlin-
do (que tem problemas mentais) e sua mae,
dona Elvira, moradores nas proximidades de
sua casa, bem como com outras pessoas que,
seguidamente, o visitavam. Os irmaos de dona
Cleni, especialmente, Algemiro (que também
possui problemas mentais), Valter, Sérgio e
Luis (Gordo), faziam parte das minhas relagoes
sociais junto a familia Santos.

E preciso considerar que, sendo crentes,
uma vasta rede de “irmaos” freqiientava a sua
moradia, bem como inGimeras pessoas que, em
suas passagens pela cidade, vindas do interior
do municipio visitavam a familia. A casa, por-
tanto, constitufa-se num 6timo espago social
para a realizagio da etnografia.

Seu Emilio e sua familia me auxiliaram
enormemente, pois me apresentaram a um
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grande nimero de pessoas — certamente, qua-
se uma centena, onde entrevistei pelo menos
sessenta delas. Além disso, com sua F 100,
conduziam-me a vérios distritos do municipio
de Sao Miguel. Com eles fui até Sao Luiz Gon-
zaga, Entre-Ijuis, Santo Antdnio das Missoes,
Sao Nicolau e Uruguaiana, além de visitar Paso
de Los Libres, na Argentina.

Desde a primeira vez que sai com seu Emilio
de automével pela cidade, percebi a sua solici-
tude em cumprimentar a todos pelos quais pas-
sdvamos, fosse nas ruas ou em frente as casas.
Trata-se, sem sombra de duvidas, de uma pes-
soa com grande inser¢io na sua comunidade de
pertenca. Compreendi que a melhor forma de
ser bem aceito por ela seria cumprimentando
as pessoas, ou seja, nio poderia em hipétese al-
guma manter o jogo de proximidade-distincia
que estava acostumado em Porto Alegre, onde
nem sempre o cumprimento ¢ uma forma de
relacdo entre a vizinhanca.

Isso ndo significava que devesse sair distri-
buindo cumprimentos  revelia, mas que preci-
sava considerd-los como prdtica importante nas
formas de sociagdo presentes naquela comuni-
dade citadina com fortissimos vinculos com
a vivéncia rural. Experienciar isso me pareceu
a0 mesmo tempo inusitado e extremamente
instigante, pois me colocava como um sujeito
nao-familiar em intera¢io num contexto novo
e totalmente desconhecido. Dai o estatuto de
estrangeiro, de estranho que detinha para a co-
munidade nos primeiros meses, ainda que as
pessoas ja estivessem acostumadas com a pre-
senga de intiimeros pesquisadores que habitam
temporariamente o espago urbano e rural da
cidade de Sao Miguel das Missoes, na por¢ao
noroeste do estado.

Exercitar o cumprimento a partir do au-
tomdvel juntamente com seu Emilio — con-
siderando a sua extensa rede de relacoes — e,
logo depois com sua familia, foi muito im-
portante na minha inser¢io no espago social
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miguelino, possibilitando a realiza¢io do
trabalho de campo. Tal situagao também me
lancava numa espécie de liminaridade, pelo
fato de que estar préximo da familia Santos
me concedia, até certo ponto, um estatuto de
confiabilidade, onde a possivel distincia apa-
recia muito mais como um atributo ligado ao
desconhecimento acerca de quem eu era e a
que vinha, do que da idoneidade do grupo
familiar no contexto social miguelino.

Tanto é verdade que passei a ser visto como
o “héme” que estava sempre com “o Emilio, o
crente”, como ouvi algumas vezes. No fundo
me revelava ao Outro nem tao estranho assim,
pois parecia que, se transitava de automdvel
com a familia pela cidade com freqiiéncia — e
todos observavam isso —, algo fazia sentido, um
qué de familiar paulatinamente passava a exis-
tir em mim aos olhos curiosos dos miguelinos,
apesar das diferengas.

Paralelo a isso, o fato de ser “um héme de
Porto Alegre fazendo uma pesquisa” como seu
Dorcino me apresentava algumas vezes a seus
conhecidos, tinha algumas implica¢ées que
estavam carregadas de ambigiiidades, fican-
do evidentes na convivéncia com as pessoas.
Nestes termos eu era: “da capital”, “estuda-
do”, “da universidade”, “de orige” (branco,
de olhos verdes, cabelo castanho), “profes-
sor”, “rico”, “mogo”, “macho” e tudo o que
isso representa, obviamente, como forma de
poder. Em torno de mim orbitava uma série
de representagoes, de imagens e idéias acer-
ca dos meus “papéis”. Havia a “visibilidade”
e seus signos da diferenga. Corpo estranho
transitando no contexto citadino: um certo
“exotismo” nos primeiros tempos me fazia ser
notado, espiado e comentado na simpdtica
paisagem urbana miguelina.

E verdade que o significado da minha pre-
senc¢a junto a familia Santos e o que isso re-
presentou a populagio urbana e rural de Sao
Miguel ¢ algo que nao tive controle. Afirmo
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isso, no sentido de que possa existir algum nivel
de status atribuido pela comunidade a familia
por conviverem comigo, um “professor” de Por-
to Alegre... Se tal situagio existiu, foi indepen-
dente a minha vontade.

Creio que minha inser¢ao no municipio foi
suficientemente intensa, convivendo com ind-
meras pessoas, onde parece ter ficado claro que
a “relacio familiar” estabelecida com o casal e
suas filhas, como também junto a seus parentes,
mais do que aquela do “hdéme” ou “mogo” que
veio da cidade grande realizar uma pesquisa na
regido era de amizade. Para algumas pessoas eu
era visto como um sujeito sempre disposto a
uma prosa — sobre histdrias “dos antigo”, sobre
“assombros” e “enterro de dinhero-oro” —, com
quem quer que fosse, sem, no entanto, signifi-
car que proseasse com todo mundo e que nao
existissem pessoas com as quais, porventura,
nao simpatizasse.

Etnografia, amizade e emo¢ao em
terras missioneiras

Minha experiéncia como etndgrafo em
Sao Miguel das Missoes foi intensa, devido a
participagio da familia Santos, como pessoas
dispostas a me auxiliar na aventura pessoal e
académica em terras missioneiras. Devo a eles
nio apenas um rico conjunto de informagoes
que me disponibilizaram, como também um
estofo emocional e a oportunidade de expe-
rienciar a diferenga, permitindo-me lidar com
a nova vivéncia em terras estranhas nas paisa-
gens missioneiras.

As longas conversas com seu Emilio em sua
morada eram fundamentais para mim e, geral-
mente, ocorriam a noite apds a sua rotineira
labuta no viveiro de mudas que mantém em
sua chécara. Os didlogos cumpriam um duplo
papel, pois me inseriam no contexto migueli-
no, mostrando assim a complexidade da cultura

missioneira por intermédio de um observador
astuto como ele, aliado as conversas que man-
tinha com sua familia como forma de sociabi-
lidade.

Seu Emilio pode ser considerado como o
personagem central da etnografia — como Ben
Mohammed na pesquisa de Paul Rabinow’
no Marrocos. Tornamos-nos, paulatinamen-
te amigos, e acima de tudo companheiros de
pesquisa. Dai que sua posi¢ao de “informante”
sempre esteve vinculada ao fato de apresentar
questdes importantes 4 pesquisa etnografica,
no sentido de esclarecimentos de temas que
nao compreendia, me ensinando e orientan-
do quanto aos mesmos. Portanto, uma relacio
dialdgica se fez presente todo tempo em que
permaneci no local.

Ele e sua familia me apresentaram a sua vas-
ta rede social, quando consegui contatar com
um nuimero significativo de pessoas em terras
miguelinas gracas a sua disponibilidade de me
conduzirem a locais distantes e me apresenta-
rem como amigo, pois a propria forma de ser
missioneira imp6e certa reserva ao estrangeiro.
O cardter introspectivo do “homem missio-
neiro” ressaltado por Gilberto Freyre (1973) é
um fato a ser considerado, se nao determinante
nas relagoes com o Outro — o diferente —, pelo
menos aparecendo como um aspecto significa-
tivo no processo de aproximagio e de interagao
dialégica.

H4 uma necessidade de ser apresentado e
de ser “narrado” pelo Outro para o Outro, que
quer saber quem ¢ “0 mogo” e porque estd ali
querendo conversar com ele. Além disso, existe
uma problematica histérica de violéncia simbé-
lica (Bourdieu, 1998) impetrada por intelectu-
ais da drea do patrimonio na regiao missioneira,
pelo menos desde a chegada do SPHAN em
terras missioneiras a partir da década de 1930

3. Me apoio nesse ponto da discussio nas reflexdes esta-
belecidas por Paul Rabinow no seu livro Un Ethnolo-

gue au Maroc, 1988, p. 127-133.
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— quando as imagens barrocas dos santos de
pau oco, produzidas no periodo das Redugoes
foram retiradas dos moradores para compor o
acervo de estatuas do Museu das Missdes — e
que se perpetua de intimeras formas no univer-
so social missioneiro.

Concordo com Paul Rabinow quando re-
flete sobre a sua relacio com Ben Mohammed e
afirma que aos poucos entre eles florescia uma
confian¢a fundada “sobre uma clara apreensao”
de suas “diferencas”, a0 mesmo tempo, que
“um respeito mutuo”, pois experienciei algo
similar na relacdio com seu Emilio — também
com seu Frutuoso e seu Maneco, ou mesmo,
com seu Dorcino e dona Alzira, todas elas pes-
soas cuja relagio foi pautada em confianga e
respeito mutuo.

Meu anfitrido, Emilio, permitia que esta-
belecéssemos um tipo de vinculo peculiar dia-
logando sobre questdes que nos interessavam
mutuamente e que, assim como no caso de Ra-
binow em relagdo a seu amigo, faziam com que
“um outro tipo de comunica¢io” viesse a tona,
pois determinadas “discussoes impossiveis com
outras pessoas ocorriam com ele”. As experién-
cias dialdgicas, por outro lado, com sua esposa,
bem como com Mara e seu Frutuoso, apare-
cem como similares a sua para o contexto da
pesquisa etnografica.

Diferentemente dos demais, meu ami-
go também tinha outro interesse comum aos
meus, dizendo respeito a sua curiosidade em
descobrir mais acerca de sua prépria cultura
e de tirar disso as suas préprias conclusdes.
Seu Emilio é, certamente, uma espécie de pes-
quisador nativo que desempenhou um papel
crucial durante a pesquisa, inclusive, dire-
cionando muitas vezes as entrevistas sempre
abertas, para os temas de interesse da mesma.
Havia também um tipo de sintonia entre nés
fazendo com que, ao longo da entrevista, nos
comunicdssemos pelo olhar, de maneira a ex-
ternarmos um ao outro que aquele tema que
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o idoso mencionava durante a conversa reme-
tia a uma boa questao, devendo, portanto, ser
melhor explorado.

O fato de seu Emilio ser considerado um
amigo jamais significou que o meu papel como
pesquisador desaparecesse enquanto tal, como
se a relacdo informante/antropélogo nao exis-
tisse, diluindo as diferencas entre nés. Ficava
claro nesse jogo era a questao de que nio existia
uma marcagao “dura” de papéis no processo de
interagao e de encontro intercultural. Eu era o
antrop6logo em campo, mas acima de tudo,
um sujeito emocionalmente inclinado a inte-
ragir com as pessoas numa perspectiva igua-
litdria que nao representava de forma alguma
a elimina¢do da diferenca. E era isso que nos
aproximava.

A situagao de individuo oriundo “da capi-
tal” — portanto da metrépole — estudado e de-
tentor de certos conhecimentos me distinguia
na populagao miguelina. Todavia, tais saberes,
nio eram de grande valia para a vida dura no
campo, o que me fazia desconhecedor de certos
cddigos dominados na regidao no que se refere
ao mundo agrdrio e as relagdes sociais a ele vin-
culadas.

Seu Emilio, desde que nos conhecemos, sa-
bia muito bem disso e lidava com a questao da
forma mais solicita possivel, no sentido de me
auxiliar naquilo que fosse preciso em minha ex-
periéncia no interior do Estado, visto que era
um sujeito tipicamente urbano em meus hi-
bitos e visdes de mundo. Sempre pareceu que
para ele e sua esposa eu era um rapaz oriundo
da capital realizando uma pesquisa naquela
cidade. Portanto, me orientavam frente a de-
terminadas circunstincias que apareciam como
situagdes novas, considerando-se certa “prote-
¢a0” ao estrangeiro.
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Por uma etnografia das emogoes*
nas fronteiras culturais: experiéncia’
e revelagio (visao especular e
subjetividade) ¢

Como dimensionar a riqueza de uma ex-
periéncia etnogréfica? De que forma ¢ possivel
dar conta da complexidade de um universo de
pesquisa, considerando os vdrios atores sociais
que tomam parte do mesmo? Como dar voz
a todos — quando passam de setenta as pesso-
as cotejadas pela pesquisa —, considerando-os
como co-participes do processo de construgio
do conhecimento etnogréfico? Qual ¢ a verda-
deira medida entre poder e os limites do etné-

4. Aqui sigo a perspectiva de Vincent Crapanzano
(1994) que considera a importincia do papel das
emogoes na reflexdo de si mesmo, partindo do prin-
cipio de que a “categoria emo¢io” auxilia mediante as
suas conotagoes afetivas numa reflexio critica ao pré-
prio conjunto de conceitos da antropologia. A ques-
t30 aponta para as emogoes como dimensio reflexiva
do self'do antropélogo, a0 mesmo tempo em que se
refere a uma abertura as emogoes do Outro.

5. Quanto a reflexdo sobre a experiéncia sigo a perspectiva
de Kapferer (1986) que se aproxima da de Victor Turner.
Ao apontar para o fato de que o sujeito quando vivencia
suas experiéncias acaba por refletir sobre elas, Kapferer
tende a compreender o préprio corpo enquanto um es-
paco reflexivo considerando-se sempre a situagio na qual
o sujeito se encontra. Para o autor, o ato de experienciar,
sendo algo complexo, permite dizer que “eu sou a experi-
éncia’. Entretanto, ndo se trata apenas do préprio ponto
de vista do sujeito, pois as outras pessoas tém influéncia
sobre esse fendmeno, deflagrando-se assim a importancia
do olhar do outro na formagio do si mesmo, na medida
em que se revela uma construgio social singular, confi-
gurada na multiplicidade das experiéncias culturais dos
diferentes grupos humanos. De acordo com Kapferer,
o sujeito é capaz de compreender a sua agdo, experien-
ciando-a, bem como a experiéncia do outro através da
sua situagio no mundo. Por outro lado, a sua experiéncia
se imiscui num conjunto culturalmente constituido de
CONStrutos, conceitos e tipiﬁcagées. (@] sujeito, portanto,
entende a experiéncia do outro diretamente através da
sua e, indiretamente, através da mediagio de uma varie-
dade de construtos culturais. Ainda, segundo o autor, tais

grafo na construgio da narrativa etnografica,
tendo em vista a presentificacio dos atores no
processo delicado de configuracio de sua in-
triga? E possivel traduzir um universo cultural
complexo em suas imagens e sentidos, como
o caso do missioneiro, sem incorrer em algum
nivel em reducionismos?

Eis o dilema entre o vivido na intensidade
da etnografia enquanto agio, como pritica cul-
tural experienciada e a textualizagdo. A etno-
grafia percebida como uma ordem simbdlica
que aspira traduzir sistemas culturais singula-
res, busca apreender elementos da cultura do
Outro como forma de entendimento do mun-
do mediante a reflexao cientifica’.

construtos através de sua mediagio sdo vitais na consti-
tuicdo da socialidade e no compartilhamento intersubje-
tivo da experiéncia (Kapferer, 1986, p. 190). Jean-Paul
Sartre (1995) em sua critica & psicologia visando uma
fenomenologia das emog6es sinaliza para a importancia
do conceito de experiéncia na reflexdo sobre a emocio.
De acordo com Sartre, a psicologia definiria dois tipos
de experiéncias: uma fornecida pela percepgio espago-
temporal dos corpos organizados e outra, relacionada ao
conhecimento intuitivo de “nés-mesmos” que poderia
ser denominada de “experiéncia reflexiva’. Yi-Fu Tuan
afirma que por experiéncia deve-se compreender um
“termo que abrange as diferentes maneiras através das
quais uma pessoa conhece ¢ constréi a realidade” (Tuan,
1983, p. 7-9). Segundo este autor, as abstragoes depen-
dem das experiéncias.

6. DPara as reflexoes que seguem, inspiro-me em Teresa P,
do Rio Caldeira (1988; 1989); Stephen Tyler (1991);
George Marcus (1994); James Clifford (1998) e Paul
Rabinow (1999).

7. “Traduzir ndo significa ficar no interior do préprio sa-
ber nem permanecer no objeto, mas significa estar na
diferenca, confrontando a linguagem do tradutor com
aquela do traduzido. O imperativo da fidelidade nao
pode suprimir as diferencas fundamentais que existem
entre idiomas. Cada tradugio ¢ uma interpretacio
que sempre implica uma irremedidvel diferenca entre
o discurso origindrio e a sua reproducio (Gadamer,
1965). Esta se origina no hiato entre dois diferentes
horizontes, e ¢ caracterizada por uma forma de inco-
mensurabilidade (Kuhn, 1962; Feyerabend, 1975) e
entropia (Quine, 1960)” (Malighetti, 1996:89).
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H4, por certo, um questionamento da cul-
tura do antropélogo e uma limitagdo na pré-
pria acdo cultural de etnografar aquilo que ¢
o vivido para o nativo, porque o vivido excede
a capacidade de traduzir. A experiéncia escorre
entre os dedos. Restam fragmentos de sentidos,
flashes fugazes, ainda que poderosos dessa expe-
riéncia que é preciso recompor — uma ficciona-
lidade cientifica — para ser possivel engendrar
uma hermenéutica capaz de ofertar imagens e
sentidos a sua comunidade de linguagem. A et-
nografia aparece como forma de interpretagao
da cultura do Outro que segue vivendo e sendo
0 que ¢, para que possamos ver-nos como Ou-
tros em relacio a Eles.

As representagoes em relagio ao Outro sio
um misto de poder e redengdo: de tentativa
ideolégica de dominio de suas categorias de
entendimento para contrap6-las e aproximi-
las aquelas do antropélogo, bem como de
exegese cultural em que o olhar é o de curiosa
empatia enquanto experiéncia com a diferenga.
Nesse contexto, o antropdlogo ¢ simbolo de
uma cultura que nio consegue se pensar senao
olhando-se no espelho do Ouzro, para que pos-
sa conhecer melhor, os préprios nexos que a
colocam em movimento.

O antropélogo ¢ o mensageiro do Outro
para os seus pares. Enquanto isso permanece o
outro Unico da experiéncia com o nativo, que
detém uma leitura do antropdlogo, daquele su-
jeito que viveu um periodo junto a ele e que
deixou lembrancas, mais ou menos obscuras,
em sua memoria.

A etnografia segue sendo uma tentativa de
lidar com a finitude da experiéncia (e do ser),
de aderir aos sentidos da experiéncia cultural
do Outro que lhe escapa, porque nao estd pre-
so ao universo etnogrifico que o antropdlogo
constréi em sua narrativa, pois segue vivendo
— ou mesmo, morrendo como se sucedeu com
algumas pessoas desta etnografia. Paradoxal-
mente, a integra como presenga vivida outrora
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no préprio existir do etnégrafo, na sua memo-
ria de interagio com esse Outro. A viagem do
antrop6logo ¢ solitdria, mas nem por isso me-
nos gratificante.

Ao antropélogo cabe lidar com a sua capa-
cidade mnemonica de capturar a diferenca nas
imagens mentais, nos fluxos de sua meméria,
naquilo que foi o vivido e que estd registrado
nas linhas de seu didrio de campo: um con-
junto de elipses e pontos de fuga, de presen-
cas fragmentdrias e de totalidades provisérias,
de apontamentos e reflexes acerca de situa-
¢oes, de acontecimentos anotados as pressas
na caderneta ou registrados na solidao e, ai, a
imagem idiossincritica de Malinowski é para-
digmatica.

O antropdlogo experimenta a possibilida-
de desesperada de registrar a totalidade, mas
deve se regozijar com o fragmento pleno de
sua experiéncia. Sao as reminiscéncias do cam-
po — nas imagens mentais e fotogréficas, bem
como nos apontamentos do didrio — que bus-
ca, como a fonte da qual extravasam e fluem
os mananciais, os elementos que irdo compor
a sua narrativa etnogrifica em que realizard a
colagem e a experimentagio que ¢ a produgio
textual.

O ato de etnografar e textualizar ¢ emocio-
nal ou, simplesmente ndo o é. E desse plano da
consciéncia criadora e dessa forca imagindria
que a razio cientifica emerge como mais uma
forma de compreensio do mundo. Porque o
“objeto” na medida em que ¢é “sujeito” (Matta,
1993) complexifica o préprio intento cientifico
de apreendé-lo como forma sutil de experién-
cia humana no mundo.

Portanto, é a prépria pessoa do antropélogo
que deve ser arrebatada pelo enlace, nao sig-
nificando com isso, que a fusio de horizontes
represente aceitagdo tdcita do Outro em tudo o
que ele representa. A diferenca ¢ vivida no afeto
e no asco, na alegria e na aflicao, mas acima de
tudo, na beleza existente na prépria capacidade
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do etnégrafo de narrd-lo como sujeito cons-
ciente no mundo a que pertence, sem deixar de
se colocar nesse processo.

Uma das questoes fundamentais na discussao
que me propus realizar na tese implica em como
transpor, no sentido de textualizar, os aspectos
subjetivos relacionados & minha imersdo no uni-
verso missioneiro riograndense num periodo de
dez meses — uma experiéncia etnogréfica vivida
enquanto encontro intercultural intenso —, sem
cair num subjetivismo exacerbado. Resguardo
um sentimento de estupefagao — de amaravilha-
mento e espanto —, ante uma experiéncia singu-
lar, cuja magnitude me encanta e arrebata pelas
complexidades que traz consigo.

H4 uma premissa muito bdsica, porque 6b-
via, na minha experiéncia enquanto antropdlogo:
aprendi muito com as pessoas as quais conversei,
mas acima de tudo, se exercitei a capacidade de
escutd-las, permitindo com isso construir meu
“documento”, como diria seu Emilio, por outro
lado, experienciei um nivel de interagio humana
sutil que é comovedora em seus designios e que
re-situa meu lugar no mundo como sujeito pro-
dutor de conhecimento.

As interpretagbes que compdem a etnografia
sobre a cultura missioneira, apresentam certa
proximidade com um plano mistico, referindo-
se a determinadas situagdes e fendmenos cuja
explicagao sao complexas para compreendé-los,
usando apenas a razio que se propoe cientifica.
Aqui nao hd nenhum demérito a essa forma de
pensar os fendmenos do mundo. Pelo contra-
rio, busquei a partir de meu intento académico,
construir uma etnografia em que as dimensoes
da vida social (as quais vibram num nivel me-
nos denso, subliminar) cruzassem a experiéncia
do antropédlogo em seu oficio e subjetividade.

Se, porventura, hd algum tom teleoldgico af,
nio ¢ aquele que busca a verdade final, mas sim
uma abertura ao fluxo de energias que guiam
o social na sua experiéncia com imagens e sen-
timentos; na interagio das forcas emocionais

(Rosaldo, 1991) que envolvem paradoxos e sin-
tonias nas formas de manifestacao das conscién-
cias presentes no mundo®.

Nio creio que ao desembocar em ques-
toes subjetivas no que tange as reflexdes que
estabeleco quanto ao elo construido por mim
com algumas pessoas que convivi ao longo
desse periodo, acabe por “fragilizar” minhas
argumentagdes como pesquisador produzin-
do conhecimento académico, pois esses tantos
“Outros” cuja proximidade me causou imen-
sa satisfacdo, possibilitaram que dessa relagao
intersubjetiva emergissem as minhas préprias
questoes enquanto ‘sujeito descentrado” pela
imersdo etnografica. De certa maneira, ao
abrir-me s possibilidades e vicissitudes de ex-
perienciar formas singulares de interagao social
noutras paisagens culturais, acabei me impreg-
nando de tal forma dessa for¢a emocional, que
cla afeta diretamente a minha prépria situagao
de narrador em etnografia.

8. Tanto Renato Rosaldo (1991) quanto Vincent Cra-
panzano (1994), ao destacarem a importincia das
emogdes na pesquisa etnografica apontam para o ca-
rdter “transformador do mundo” (Sartre, 1999) que a
emocio engendra. Ela apresenta um papel significa-
tivo no préprio exercicio etnogréfico. A emogio, sen-
do considerada uma estrutura ¢ forma da consciéncia
do sujeito ¢ também consciéncia do mundo. Dai que
a perspectiva de Lucien Lévy-Bruhl, quando “torna
o sentimento ou a afetividade uma das dimensoes
inerentes ao processo de conhecimento, ainda que
menos determinante se comparado a razdo” (Cardo-
so de Oliveira, 1991, p. 14) ¢ importantissima para
a compreensdo dos fendmenos humanos estudados
em antropologia. Na verdade, tais questdes sugerem
uma “razio sensivel” capaz de engendrar um “saber
que saiba, por mais paradoxal que isso possa parecer,
estabelecer a topografia da incerteza e do imprevisi-
vel, da desordem e da efervescéncia, do trigico e do
nao-racional. Coisas incontroldveis, imprevisiveis,
mas nio menos humanas. Coisas que, em graus di-
versos, atravessam as histdrias individuais e coletivas”

(Maffesoli, 1998, p. 13).
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Consideragoes finais

A narrativa etnografica que me propus se
refere a uma espécie de mergulho no regime
de imagens’ presentes na cultura missioneira,
significando que as mesmas nutrem o mundo
simbdlico dessas comunidades. Dai a impor-
tincia dos sentidos, das categorias e emogoes
relacionadas a0 um universo fantistico e com-
plexo impregnado na meméria coletiva dos
habitantes das cidades da regiao para a com-
preensdo, fragmentdria, ténue e limitada, por
certo, das sutilezas do mundo sensivel do ho-
mem missioneiro.

Conforme Paul Ricoeur é necessdrio con-
siderar “o cardter temporal da experiéncia
humana”, onde “o tempo torna-se tempo hu-
mano na medida em que estd vinculado de
modo narrativo; em compensagio, a narra-
tiva ¢ significativa na medida em que esboca
os tragos da experiéncia temporal” (1994, p.
15). Portanto, narrar implica no exercicio fan-
tistico da meméria vinculado a “organizagao
inteligivel da narrativa’. A afirmacio anterior
¢ valida tanto para o narrador de causos como
para o antropdlogo, na constru¢ao de sua nar-
rativa etnogréfica.

9. Aqui me guio pelas reflexdes durandianas: “A imanén-
cia da nossa fantasia suscita como que uma imaginagio
dialogada da alma solitdria: a @nima ergue-se entio face
a0 animus e a consciéncia sonhadora torna-se uma du-
pla, um abrago de imagens, didlogo em perfeita con-
cordancia. Esta abertura, esta amplificagio interna da
consciéncia sonhadora, proibe-lhe tanto a alienacio
como o solipsismo. A dialéctica interna a fantasia dia-
logada reequilibra incessantemente a sua humanidade
e, por uma espécie de pilotagem automdtica, remete
incessantemente o conhecimento A problemdtica da
condi¢io humana. A anima surge assim como o anjo
dos limites que protege a consciéncia nos desvios para
o angelismo da objectividade, para a alienagio desu-
manizante. O anjo ¢, de certo modo, transcendental: a
consciéncia que se decalca na objetividade perde todo
o seu poder de transcendéncia e, ao querer fazer de
anjo, torna-se Licifer” (Durand, 1993, p. 68).
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Para Paul Ricoeur agir ¢ sempre agir com
outros, implicando a interagdo. Nesse sentido,
o ato de narrar ¢ ele préprio um ato de criagao
poética, de uma “inteligéncia poética” — apre-
sentando um cardter dialégico —, onde “a agao
pode ser narrada” na medida em que estd rela-
cionada a episédios que, nos termos de Victor
Turner (1974) se referem a “dramas sociais”
que trazem subjacentes determinados conflitos
sociais, apresentando relagdes com uma intriga
a ser engendrada na configuragio da narrativa.

A intriga surge como uma capacidade ex-
pressiva do si-mesmo configurar — de consi-
derar junto — as agoes e incidentes sociais, de
maneira a dar forma a uma totalidade tempo-
ral que, mediante o ato poético, permite que o
narrador seja capaz de conformar um constru-
to narrativo — mediante a “tessitura da intriga”,
conforme Ricoeur. A intriga estd ligada a um
encadeamento, a uma légica, envolvendo uma
ordenacio ou sucessdo que se refere ao agen-
ciamento dos fatos que configuram a narrativa
(Ricoeur, 1994, p. 63-7).

Assim, a narrativa é um desfiar de histdrias
que tem consigo um vaivém da memoria, tra-
zendo a tona imagens e episddios vividos num
tempo outro que aparecem a luz do presente
(Benjamin, 1980). O narrador revive a experi-
éncia vivida (Bosi, 1994).

Parece-me plausivel vislumbrar os sincronis-
mos presentes em eventos que conjugam forgas
e imagens, sempre tensionadas pelas diacro-
nias oriundas desse processo de convergéncia
de imagens e energias emocionais, vinculados
a historicidade e engendrando mudancas no
corpo social, acabando assim, por acomodé-lo
aquilo que ¢ o seu devir no processo dinAmico
de interagio com o cosmos.

As maneiras de lidar com tempos que se cru-
zam — mas que também se mesclam, sedimen-
tam e desdobram — ¢ algo peculiar as formas
culturais que se instauram num meio, apre-
sentando-se profundamente interconectados.
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No que tange a esta pesquisa, o interesse recaiu
sobre os vinculos entre elementos tipicos das
paisagens missioneiras do noroeste do Estado,
com uma fantdstica que lhe ¢ inerente, como
expressdo do imagindrio dos grupos humanos
naquela regiao.

As relacoes complexas entre esses niveis do
simbdlico puderam ser compreendidas, pelo
menos parcialmente, mediante uma maior
atengao as experiéncias vividas pelos missionei-
ros — e para o caso da pesquisa, principalmen-
te, pelos miguelinos — enquanto componentes
fundamentais na dinimica dessas paisagens,
bem como no ato criativo de tecer elaboradas
narrativas, mediante as labutas das memdrias
individuais dos sujeitos. Elas mesmas, tributd-
rias de uma memoria coletiva que arrebata o
etndgrafo em experiéncia de campo.

The poetic of the missionary daily: ethno-
graphy and reflection on themselves. Sharing
images and emotions with the ‘causos’ tel-

lers in the Gauchas Missons.

abstract The intention of this work is placing
the reader in the ethnographic panorama in which
happened the fieldwork, trying to present some re-
levant subjects for the ethnographic exercise noticed
as an intersubjective encounter. In these terms, the
emotions involved in the poetic of the daily missio-
nary snatches the ethnographer, at the same time
that they appear for the disconstruction of certain
world visions, implicating in a theoretical and intel-
lectual resize, starting from an intersubjective dia-
logic experience given in the conviviality with the
Other.

keywords Emotions. Ethnography. Informer.
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