QUANDO 1 + 1 # 2: PRATICAS MATEMATICAS NO
PARQUE INDIGENA DO XINGU
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RESUMO: Este relato etnogrifico da atividade matemdtica dos Kayabi, Suya e Juruna do Parque Indigena de Xingu,
Mato Grosso, mostra a aritmética desenvolvida num contexto social especifico — o Posto Indigena Diavarum. Trata dos
significados, valores, propriedades simbdlicas e tensdes entre dois fendmenos contrastantes de troca: o principio de reci-
procidade (a obrigacio de dar, receber e retribuir) e a agdio econdmica capitalista (o lucro como um fim em si mesmo). A
teoria da prética proposta por Lave (1988) — que inclui nogtes de multiplas atividades e o conceito de recursos estruturan-
tes — ilumina a maneira com que dilemas aritméticos sfio gerados e resolvidos por atores sociais. A articulagio de
principios de reciprocidade e de acimulo de riquezas desafia a universalidade e a incorrigibilidade da “matematica real”,
propondo uma abordagem dialética e transformando a matemdtica num produto do trabalho social e da elaboragio

simbélica.
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De cocoras na praia de areia branca do
rio Xingu, o chefe Carandine Juruna seleciona
cuidadosamente as flechas de bambu que ele
acaba de trocar por cerdmica com os indios
Kayabi de uma aldeia rio acima. Ao separar as
diversas flechas de caca para peixes, aves e
mamiferos, de acordo com as caracteristicas
das pontas, 0 homem de 60 anos de idade re-
serva um numero de flechas para cada nucleo
familiar que contributu com os potes e panelas
de cerdmica trocadas com os Kayabi. Familias
grandes sdo privilegiadas na qualidade e ni-
mero de flechas que ganham, como também os
bons cag¢adores, ceramistas, idosos e os indios
Juruna que tinham crédito junto aos Kayabi®.

* Dedico este trabalho a meu pai, o fisico tedrico Jorge
Leal Ferreira, que soube desenvolver em mim, desde
crianga, o gosto pela matemdtica.

Os Juruna acenam com aprovagdo, en-
quanto o chefe distribui os bens. Comentam a
boa qualidade das pontas, bambu, penas, cerae
embira usados pelos Kayabi na fabricagfio das
flechas. O aspecto econdmico da transagfo ¢
apenas um tragco deste sistema coletivo de
troca; isto €, o repasse de riqueza é s6 um ele-

Aos meus colegas da Escola do Diauarum, os Kayabi,
Suyd, Juruna, entre outros grupos xinguanos, e
especialmente a Nunu Juruna, minha professora de
tecelagem no Xingu, devo o desafio e incentive para
dedicar-me & etnomatematica enquanto drea de
conhecimento privilegiada para a compreensdo de
valores e propriedades simbdlicas da matematica.
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amigo Jodo Biehl, celega de estudos na Universidade da
California em Berkeley, as valiesas sugestdes e leitura
critica do manuscrito.
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mento de um contrato mais geral e duradouro.
Esse “sistema de servigos totais” (Mauss,
1990(1950):5) revela toda a estrutura de cré-
dito da comunidade, incluindo as associagdes
simbolicas, interpessoais, econémicas € emo-
cionais que se estendem muito além da troca
exclusiva de propriedade ou riqueza. No con-
texto deste drama publico, existe um senti-
mento amigavel entre Carandine e sua gente.
Nio estd em jogo a questdo sobre a justica da
distribuicdo de bens pelo chefe, nem tampouco
uma preocupacdo pelo lucro imediato neste
vasto sistema de servigos oferecidos e recipro-
cados.

Enquanto os indios dividem e distri-
buem as flechas, um funcionario da Fundagfo
Nacional do Indio (Funai) que se encontra nas
cercanias opera sua calculadora, estipulando
um preco para cada flecha que ele pretende
comprar dos Juruna ¢ revender em Brasilia. O
raciocinio do funcionario Antonio baseia-se no
lucro que ele espera obter vendendo
“artesanato” indigena. Exibindo o nimero em
cruzeiros!, Antonio fica furioso quande Tarinu
Juruna, filho de Carandine, observa que apenas
sete flechas estfio a venda e ndo as 20 que o
funciondrio quer e pelas quais Antonio paga
um total de 40 cruzeiros. O indio passa a cal-
cular e pede um prego “exorbitante”, injustifi-
cavel para Antonio que amassa e joga fora o
pedago de papel onde Tarinu havia feito os
calculos. O funcionario esta indignado:

"Eu vim ld de Brasilia para ajudar vocés e
agora querem me enganar? Onde jd se ouviu
dizer que 7 vezes 2 é igual a 1257 Eu jd paci-
flquei mais de 500 indios na minha vida. Eu jd
tive mais de 100 malarias em 20 anos e vocés
guerem me cobrar 125 cruzeiros por 7 flechas!
Fu poderia comprar flechas exatamente como
estas em qualquer lugar de Brasilia por 2 e 50
cada uma! Vocés sdo indios preguigosos ¢ ndo

1. O cruzeiro era a unidade monetéria da época. Foi
substituide pele real em julho de 1994,
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‘sabem nada a respeito de dinheiro, nada sobre

comprar e vender. Eu sempre escutei dizer que
indios sdo muito estupidos para aprender ma-
temdtica e sdo mesmo .

O eco dos remos Juruna sdo ouvidos &
distdncia, enquanto as canoas seguem rio
abaixo de volta & aldeia Juruna. Tarinu perma-
nece na margem do rio. O seu principal objeti-
vo como aluno da Escola do Diauarum? é
aprender matemdtica “para que o homem
branco nfio mais engane com nimeros”. Na
manhi seguinte, Tarinu apresenta aos colegas
de escola o dilema aritmético que ele enfrentou
enquanto calculava o valor das flechas para
Antonio. Os recursos estruturantes para
resolver o “problema” sdo um exemplo claro
da especificidade da pratica aritmética numa
situagfo especifica. Em outras palavras, a no-
¢do de maltiplas atividades em agéo e a articu-
lacdo proporcional dos recursos estruturantes
ddo forma a processos que geram e resolvem
dilemas aritméticos (Lave 1988:98).

Estes mesmos dilemas questionam, por
sua vez, a realidade imutavel da “matematica
real”, que afirma ser 1 + 1 = 2 em qualquer
tempo e em qualquer lugar. Institucionalizada
na tarefa de resolugdo de problemas em esco-
las, essa interpretagdo “racional” da aritmética
exige resultados padronizados, “corretos”. Esta
¢ uma das raz@es do fracasso dos individuos ao
tentar  resolver  problemas  aritméticos,
especialmente em situagles interculturais
(Ferreira, 1992). “fndios ndo aprendem mate-
‘matica”, tentou ensinar a diretora do Departa-
mento de Educagfo da Funal em 1984. A
crenga ¢ compartilhada por professores de es-
colas para indios em todo o Brasil. Como vari-
0s autores ja mostraram (Lave, op. cit.; Crump,
1992; Carraher et al., 1991; D'Ambrosio,
1990}, as propriedades “universais” atribuidas

2. A Escola do Diauarum foi fundada no Posto Indigena
Diauarum em 1980 pelos Juruna, Kayabi, Suyd, Panara
e Trumai do Parque Indigena do Xingu.
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a matemdtica estfio longe de ser verdades
eternas. Ao invés de uma propriedade
“natural” da matematica, a incorrigibilidade ¢
socialmente construida, uma conquista social e
artistica (Lave, ibid.:125).

Tarinu explicou aos colegas de classe a
forma como resolveu o “problema’:

"Antonio queria comprar 20 flechas, mas nos
$0 queriamos vender 7 porque nés precisamos
de flechas para cacar e pescar e ele nélo. An-
tonio quer ganhar dinheiro nas nossas costas,
vendendo flechas para os brancos em Brasilia.
Nos sabemos que ele vende flechas por muito
mais do que ele compra e entdo, em vez de
vender para ele por 2 cruzeiros, nés decidimos
vender por 5 cruzeiros cada. Isto seria 7 vezes
5 é igual a 35. Mas Antonio nos deve dinheiro
pelas 6 panelas de barro que comprou no més
passado e ndo pagou. Sdo 12 por cada panela.
Entdo 6 vezes 12 ¢ igual a 72. Ele também nos
deve 18 cruzeiros pelo veado que matamos
para ele na semana passada, e que ele comeu
sozinho durante dias. Entdo 35 mais 72 mais
18 da 125. Mas Antonio ndo aceitou este
prego, jd que ele é um homem que 50 pensa em
enriquecer as nossas custas. Ele ndo nos pa-
gou os 125. Isto é, 125 menos 125 ¢ igual a
zerp”,

Em seguida, Tarinu mostrou o rascu-
nho de papel em que desenvolveu os célculos
efetuados:

7 flechas a 5,00 cada = 0
7x5=35,00

6x12=72,00

18,00

35,00 + 72,00 + 18,00 = 125,00
125,00 - 125,00 =0

O dilema aritmético de Tarinu é um
exemplo de como o conhecimento é constitu-

ido em relagdo a um mundo vivido e experi-
mentado, na prdtica. Antes de dar continuidade
a analise da articulagfo dos recursos estrutu-
rantes relativa ao caso estudado — algoritmos
aprendidos na escola; principios de reciproci-
dade; aspectos do capitalismo — vamos exami-
nar a constitui¢do do campo social especifico
no qual o conhecimento matematico € consti-
tuido na prética.

"No comec¢o, o homem branco tentava acabar
com a gente usando revélveres, chicofes e do-
engas. Agora ele usa nimeros” (Kuiussi Suy4,
Nov. 1981).

Os Kayabi, Suya e Juruna3 que moram
e/ou trabalham nas cercanias do Posto Indige-
na Diavarum estfio inevitavelmente atados a
um mundo de nimeros. Guardar a reserva con-
tra invasores ¢ reivindicar a posse de territério
imemorial, por exemplo, exige a compreensdo
de aspectos cartograficos, tais como escala e
arca. Operar radio transmissor também en-
volve comprar gasolina para o gerador que
carrega a bateria; carregar a bateria um certo
numero de horas; ligar o radio na hora certa;
preencher o nimero do radiograma, nimero de
palavras, hora de transmissfo, etc. Administrar
o posto de saide local ou entender como ad-
ministrar medicamentos contra malaria, tuber-
culose ou mesmo uma gripe envolve a compra
de remédios, o pagamento de profissionais da
area médica, prescrigdio, medi¢cfo ou ingestdo
de quantidades especificas de medicamentos.
indios que sdo empregados pela Funai como
enfermeiros, pilotos de barco, motoristas ou
auxiliares de escritério manipulam contrache-
ques e extratos bancérios; lidar com dinheiro &
ainda uma constante preocupagio para todos

3. A populagiio Kayabi no Parque Indigena do Xingu é
de 526 individuos, Suya: 165; e Juruna: 132. A
populac8o total do Parque é de 3101 indios (CEDI/PETI
1990:57).



aqueles que vendem e compram produtos na
regido.

"As perguntas do homem branco sempre co-
mecam com quanto ou quando. Ele quer saber
por quanto tempo eu vivo no Diauarum, quan-
do eu nasci, quantos filhos eu tive, guanto eu
ganho. O mundo de vocés ¢ um mundo de nu-
meros.” (ibid.)

Entre 1981 e 1984, trabalhei como pro-
fessora na Escola do Diauarum. Outros nfo-
indios — enfermeiras e dentistas, por exemplo —
também viviam no local. A area era frequen-
temente visitada por profissionais de saude
vindos de Sao Paulo e Brasilia, como também
por “turistas” convidados pelo administrador
do Parque do Xingu. Desde a criagdo oficial do
Parque, em 1961, autoridades brasileiras, seus
amigos, ministros e até presidentes de outros

paises voaram ao Xingu para testemunhar o

“bem” que o governo federal fazia ao cuidar
das ultimas “reminiscéncias de selvagens”.
Pediam aos indios que, evidentemente nus,
exibissem suas “dancas tradicionais”, que se¢
tornaram lendérias em vistosos cartdes postais.
Em troca destas performances exdticas,
caramelos eram distribuidos ds criangas, calci-
nhas as mulheres, cigarros e isqueiros aos ho-
mens. Além disso, a “troca” entre indios e néo
indios incluia passaros e flores (em geral or-
quideas) raros, cestaria, cerfimica, colares ¢
anéis de coco versus caixas de fosforos, oculos
escuros, camisetas € eventualmente dinheiro —
quando a insatisfagfio, por parte dos indios, era
geralmente completa. Os discursos das autori-
dades nessas ocasides eram igualmente grotes-
cos, invariavelmente pautados por estimativas
e porcentagens: guanto dinheiro o governo fe-
deral havia gasto para manter os indios vivos
("privilegiados, quando comparados a favela-
dos™), indices de natalidade e mortandade
("eles nfo estfio tdo mal, afinal de contas™); a
area atual do Parque (“muita terra para pouco
indio™); etc.
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Nao é nenhuma novidade que nossas
tenham sido transformadas num
“problema aritmético” (Simmel 1987) . O si-
gnificado da imposi¢iio de uma cultura numé-
rica a povos que nfo se orientavam ostensiva-
mente através de calculos até pouco tempo
atras é uma questdo ainda ndo suficientemente
discutida. Dar sentido a um mundo numérico
vai muito além das exclusivas relagbes entre
elementos aritméticos; isto €, significa muito
mais do que o entendimento das sistematiza-
¢Oes padronizadas de relagBes quantitativas.
De acordo com Lave (op. cit.:120), relagdes
entre elementos aritméticos e outros interesses
do mundo cotidiano sfio geralmente iguais ou
mais importantes do que as relagdes aritméti-
cas exclusivas entre esses mesmos clementos.
[sto porque relagGes quantitativas estdo intrin-
sicamente ligadas as atividades cotidianas.
Identificar quais sfio estes interesses € essen-
cial para o entendimento de como a aritmética
se desdobra em agdio em diferentes contextos
sdcio-culturais e, neste caso particular, numa
situagdo de encontros entre diferentes culturas.

"Saber um pouco de matemdtica tornou a
nossa vida mais facil.. Para dizer a verdade,
nuimeros ndo me assustam mais. O que estd
por trds dos numeros, o que os brancos real-
mente pensam, é mais importante do que so-
mar ou subtrair” (Aturi Kayabi, ex-professor
da Escola do Diavarum em junho de 1990).

A diversidade das estratégias de racio-
cinio matematico advém da articulagdo de di-
ferentes visdes de mundo — o mundo social-
mente constituido e suas fundagées cosmold-
gicas — e da experiéncia didria de individuos
em acdo. Em outras palavras, diferentes cultu-
ras e individuos de qualquer contexto cultural
procedem de maneiras diferentes nos seus es-
quemas légicos, na maneira como eles mane-
jam “quantidades ¢ consequentemente ndime-
ros, formas e relagSes geométricas, medidas,
classificagBes”, etc. (D'Ambrosio 1990:17).
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Isto € exatamente ao que Aturi Kayabi se refe--

riu ao dizer “o que esta por tras dos nimeros”;
isto €, “o que os brancos realmente pensam”
faz toda a diferenga quando quantidades sdo
manejadas — quanta terra € quanto dinheiro os
indios tém direito ou merecem, por exemplo.

A intengdo € abordar, neste artigo, um
aspecto especifico da atividade matematica que
se desenrola no Posto Indigena Diauarum.
Nesse local, ha pelo menos duas formas basi-
cas de troca de bens ou mercadorias que ddo
forma a atividade matemdtica: o sistema de
reciprocidade e a aclio econdmica capitalista.
Durante as multiplas atividades cotidianas que
se desenrolam no Diauarum, principios destas
duas formas de troca s3o proporcionalmente
articulados pelos individuos, para satisfazer
interesses especificos. Certos conflitos e ten-
sfes emergem, no entanto, quando os partidos
engajados nas transagdes —tais como os Juruna
¢ o empregado da Funai citados acima ~ privi-
legiam diferentes recursos estruturantes para
gerar e resolver dilemas aritméticos.

Tais tensdes tornaram-se imediata-
mente aparentes durante as aulas de matema-
tica na Escola do Diauarum, inaugurada pelos
Kayabi, Suya ¢ Juruna em janeiro de 1981. Os
lideres indigenas Mairawé Kayabi, Kuiussi
Suya ¢ Carandine Juruna convidaram a profes-
sora para auxiliar as comunidades a aprender a
ler, escrever e mexer com nimeros. Alegando
que “indios educados s6 ddo dor de cabega” e
que “ndo adianta ensinar matematica para in-
dios, eles sfo muito burros”, autoridades da
Funai relutaram mas acabaram autorizando o
ingresso da professora no Parque Indigena do
Xingu, apos um periodo de sets meses de ne-
gociacdes entre os lideres indigenas e a Funai.

Durante o periodo inicial de concei-
tualizagéio da filosofia de aprendizagem na Es-
cola do Diauarum, uma das principais preocu-
pagdes manifestada pelos Kayabi, Suyd e Ju-
runa era saber até que ponto indios conseguem
aprender matematica. Estavam particularmente
interessados em entender “quanta” matematica
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os Xavante haviam aprendido durante os 18
meses que a professora passou anteriormente
na Aldeinha, e se o conhecimento adquirido
havia, de alguma maneira, ajudado-os a
recuperar o territorio tradicional Xavante ¢

- demarcar a Reserva Parabubure?. Os povos do

Parque do Xingu estavam envolvidos em neg-
ocia¢des com o governo federal sobre uma
larga porcdio de terras (1050km.2) que havia
sido cortada do extremo norte do Parque. Tais
negociacdes envolviam, entre outras coisas,
recursos a documentos governamentais ¢ ma-
pas geograficos (tais como 80 titulos de pro-
priedade vendidos ilegalmente a nio-indios
dentro de terras indigenas), codificados exten-
sivamente em termos numéricos. Aos indios
cabia entender os conceitos e a terminologia
especifica empregada nesses documentos, de
modo a garantir um relacionamento menos
desigual com representantes da sociedade
brasileira mais ampla>.

" Enquanto autoridades da Funai dividi-
am a quantidade de terra reivindicada pelos
povos xinguanos pelo niimero de indios do
local, obtendo como resultado uma
“quantidade absurda de terra por aborigene”,
os habitantes do Xingu multiplicavam o nime-
ro de recursos naturais que os grupos locais
necessitavam como meio de subsisténcia para
a populagdo do Parque, o que resultava numa
“tremenda perda de riqueza ancestral, devido 2
gandncia dos usurpadores de terra”. Este é um
claro exemplo da importdncia da relagfio entre
elementos aritméticos e interesses variados, e
de como relagdes de quantidade estio intrinsi-
camente ligadas as atividades cotidianas. Cada
lado estruturou o dilema — a distribui¢io de

4. A Reserva Indigena Parabubure, localizada no estado
do Mato Grosso, foi oficialmente demarcada em 1980.
Atualmente, a populagdio da reserva ¢ de 2700 Xavante
(CEDLPETI op. cit.;55).

5. Ver Lea & Ferreira (1985:246-258) para uma andlise
detalhada sobre o conflito que culminou com a
demarcacfio da terra reivindicada e também com a
criagdo, em 1984, da Area Indigena Kapoto.



terra — num problema especifico: “quanta terra
nds vamos dar a um nGmero tdo pequeno de
indios?”, questionava o governo federal, en-
quanto os indios perguntavam: “quanto terri-
torio tradicional esta sendo roubado de nos?”
Assim que a professora se inteirou dos
conflitos que os Suyé, Kayabi e Juruna, entre
outros grupos xirfjguanos, passavam no proces-
so de familiarizagdo € interagdo com um
mundo ordenado numericamente, movido por
meio de célculos, foi possivel perceber que a
matematica significava muito mais para essas
sociedades do que algoritmos aprendidos na
escola. A aritmética ensinada em sala de aula
geralmente reduz relagdes de quantidade a
atividades de resolu¢do de problemas que fa-
zem uso de algoritmos padronizados, para
achar respostas “corretas” e “racionais”. Exis-
tem significados e valores, atribuidos a siste-

mas quantitativos € ao uso previsto para eles

na nossa sociedade, no entanto, que determi-
nam ndo somente a solugdo apropriada para o
dilema aritmético, mas também toda a concei-
tualizagiio do que vem a ser um “problema”.
Infelizmente, como aponta Lave (op. cit.:127),
sistematizagOes padronizadas de relagGes
quantitativas sfo transmitidas as criangas na
escola, caracterizadas especificamente como
meios instrumentais para se atingir objetivos
definidos fora do contexto escolar, e ensinadas
como se tais relagdes n3o possuissem valor
simbélico ou conotagdes sécio-politicas.
Numa situagiio de contato intercultural,
como a descrita neste trabalho, esta questio se
amplia porque, de acordo com o argumento
desenvolvido, principios que governam siste-
mas de troca em sociedades que se baseiam na
reciprocidade entram em conflito com aqueles
de base capitalista. Invariaveimente, dilemas
envolvendo trocas ou a comercializagdo de
mercadorias faziam parte dos “problemas” que
apresentavam os maiores desafios para 0s
Kayabi, Suya e Juruna durante atividades co-
tidianas e escolares no Parque do Xingu.
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Os Juruna, Kayabi e Suya em acio: a
atividade matematica na pratica

A teoria da pratica na qual esta analise
da atividade matemaética no Posto Indigena
Diauarum esta baseada sugere uma abordagem
a cognigdo diferente da desenvolvida por teo-
rias cognitivas. Estas reduzem a aritmética, a
16gica e os calculos monetarios, de uma ma-
neira geral, a exemplos de “pensamento racio-
nal”. Se a racionalidade ¢é, como Sahlins
(1976) a define, uma concepgéio cultural de
significados, valores e um produto de circuns-
tancias histéricas, é questionavel a idéia de que -
a racionalidade representa um modo de
pensamento humano, um padrio universal de
mentalidade superior, que ndo pode ser desafi-
ado (Lave op. cit.:173)8.

Duas proposi¢cdes basicas que dizem
respeito a habilidades cognitivas tém orientado
esta pesquisadora na 4rea chamada de
“etnomatematica”™  (D'Ambrosio 1990}

6. Apesar da habilidade de resolver problemas ser um
conceito chave de teorias cognitivas, este artigo nio
pretende teorizar sobre cognigdo. A cogni¢iio n#o
desempenha, de acordo com Lave (op. cit.), um papel
fecundo na analise da atividade (matemética) cotidiana.
A énfase deste trabalhe ¢ o contexto cultural da
resolugio de dilemas aritméticos, tema a que varios
estudiosos tém se dedicado (Ferreira 1992; Lave op. cit.;
Carraher et al. op. cit.; Cossio 1987; D'Ambrosio op.
cit.; Crump 1992; Cole et al. 1971; entre outros). Os
estudos destes autores e o presente artige argumentam
contra as idéias de que a capacidade cognitiva dos
individuos €& estavel, constante e teorizavel, enquanto
que os contextos nos quais esta capacidade se
desenvolve sdo especificos, variaveis e sobre os quais
nio se pode teorizar.

7. Segundo D'Ambrosio (op. cit:17-18), a “Etno-
matematica implica uma conceituagio muito ampla do
etno e da matematica. Muito mais do que simplesmente
uma associagfio a etnias, efmo se refere a grupos
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1)essas habilidades sdo universais (Piaget
1952), o que pressupde, por sua vez, que as
diferencas culturais relativas 4 cognigdo resi-
dem, em maior medida, em situa¢des nas quais
processos cognitivos especificos sdo aplicados
¢, em menor medida, na existéncia do processo
em um grupo cultural e sua auséncia em outro
(Cole et al. 1971:226)%; e 2) a cognicfio esta
localizada na maneira como o mundo ¢é
experimentado ¢ vivido através da atividade
contextualizada (Lave op. cit.:178)9.

Teorias da pratica, de pessoas em agdo
engajadas em atividades cotidianas contextua-
lizadas, entendem “cultura” enquanto a ordem
constitutiva de determinado contexto ou situa-
¢do e, portanto, colocam os conceitos de cultu-
ra ¢ cogni¢do em diferentes niveis da ordem
socio-cultural. Isto significa que cultura ¢
cognicdo ndo se referem uma & outra de ma-
neira direta, nem tampouco isoladas de suas
correspondéncias com outros aspectos, res-
pectivamente, da ordem constitutiva e do
mundo vivido (Lave, ibid.).

O processo de gerar e resolver dilemas
aritméticos por povos indigenas do Brasil-Cen-
tral seria considerado irracional e limitado, em
termos de visdes mitolégicas do “pensamento
cientifico™, se ndo incluissemos na andlise a
pratica cotidiana que ¢ estruturada por indivi-

culturais identificdveis, como por exemplo sociedades
nacionais — tribais, grupos sindicais e profissionais,
criangas de uma certa faixa etaria etc. — e inclui
memdria cultural, cédigos, simbolos, mitos e até
maneiras especificas de raciocinar e inferir. Do mesmo
modo, a matemética também € encarada de forma mais
ampla que inclui contar, medir, fazer contas, classificar,
ordenar, inferir ¢ modelar, A etnomatematica se situa
numa Area de transigfo entre a antropologia cultural e a
matemética que chamamos academicamente
institucionalizada, e seu estudo abre caminho ao que
poderiamos chamar de matemdrica antropoldgica”.

8. Também citado em Ferreira (1988:5; 1992:143-144)
e em Crump (op. cit.:22).

9. Este argumento foi desenvolvido também por Tyler
(1969); Cole et. al. (op. cit.); Carraher et al. (op. cit);
D'Ambrosio (op. c¢it.); Luria (1990); entre outros
estudiosos.

duos em agdo. Isto é, considerando o individuo
como um todo em ac8o. Marx, Bourdieu,
Sahlins e Giddens recomendam o estudo da
pratica social em contextos de espago e tempo,
com énfase no impacto da prética na estrutura

‘e vice-versa.

Em seguida, examinaremos conceitos €
interesses inerentes a leis que regem sistemas
econdmicos reciprocos e capitalistas. O carater
hibrido da matemdtica formulada por povos
indigenas aponta para novas negociagdes entre
individuos e comunidades indigenas envolvi-
das em agdes econdmicas ¢ politicas.

Principios da reciprocidade: a obri-
gacio de dar, receber e retribuir

Com o por-de-sol tingindo de vermelho
a aldeia Tuba-Tuba, s margens do rio Xingu,
o chefe Carandine Juruna e sua esposa saudam-
seus hospedes Kayabi e Suy4, que recém-che-
garam ao local para o caxiri. A mistura de
mandioca, batata doce € milho é fermentada
durante dias dentro de canoas especialmente
feitas para tais ocasides. Ao levantar as esteiras
para mostrar aos hdspedes como é generosa a
oferenda Juruna, o odor agridoce que emana da
bebida espumante provoca reagSes passionais
nos héspedes ¢ anfitriGes. Sentir-se inebriado é
intrinseco ao sistema de troca Juruna ja que, de
acordo com as leis que governam a
reciprocidade, a oferta de caxiri significa o
consumo ¢ a retribui¢o do produto (Lima
1986:18). Em outras palavras, o caxiri
promove a sociabilidade deste encontro coleti-
vo. Enquanto as mulheres Juruna amarram as
redes dos hospedes aos troncos colocados no
patio central da aldeia, respondem se os
Kayapd que vivem rio abaixo também virdo a
festa:

"Ndo desta vez. Nos jd convidamos os Kayapé
e os Panard para um grande caxiri. Esta festa



é para 0s Kayabi e os Suyd que nos deram
arcos, flechas, migangas, algoddo e nos con-
vidaram para dangar nas aldeias deles. Os
Kayabi colheram muito amendoim este ano, e
alguns rapazes Juruna estdo querendo casar
com mog¢as Suyd” (Nunu Juruna, janeiro
1982).

Para os Juruna, nfo fazer convites para
festas ou recusar presentes oferecidos pelas
comunidades locais significa rejeitar aliangas
politicas altamente valorizadas nesta arena de
relag@es interétnicas. Tais aliangas tém grada-
tivamente substituido hostilidades que carac-
terizaram a fase inicial de convivio comum na
area demarcada como Parque Indigena do
Xingu em 1961. Entre os anos 50 e 70, a mai-
oria dos povos que hoje habita o Médio ¢ o
Baixo Xingu foi trazida de outras regides pelo
governo federal, passando a compartilhar o
territério com grupos que ja habitavam a érea
ha séculos. Estabelecer ciclos de troca com
grupos vizinhos xinguanos significa fortalecer
aliangas econémicas e politicas através de de-
monstragdes de generosidade, solidariedade e
acdo autdnoma. Politicamente falando, e em
relagio a uma arena social mais ampla que se
estende para além dos limites do Parque do
Xingu, tais lagos valorizam uma identidade
indigena coletiva, supracultural. Tal identidade
garante, de acordo com a nova Constituicdo do
Brasill0, a posse de territérios tradicionais € o
direito a diversidade socio-cultural, entre
outras conquistas.

Na aldeia Juruna Tuba-Tuba, os Juru-
na, Kayabi e Suya estdo engajados no que
Marcel Mauss chamou, no seu famoso Ensaio
sobre o Dom (1982 (1950), de “sistema total
de prestagbes”. E através deste sistema que
“coletividades impdem  obrigagBes de troca e
contrato uma as outras .... O que elas trocam nfo §
somente propriedade € riqueza,... e coisas econo-

10. A mais recente Constituigdo do Brasil foi
promulgada em outubro de 1988,
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micamente Gteis. Em particular, tais trocas sdo
atos de polidez: banguetes, ritvais, servigos
militares, mulheres, criangas, dangas, festivais e
feiras nas quais a transagio econdmica é sO um
elemento, e o repasse da riqueza ¢ s4 um elemento
de um contrato mais geral ¢ duradouro”.

Na comparacdo entre a “economia do
dom” ¢ o sistema capitalista moderno é impor-
tante ressaltar um aspecto fundamental do
primeiro, que se contrapde 4 esséncia do se-
gundo: bens ndo sdo oferecidos principalmente
ou essencialmente com o objetivo da obtengio
de lucro. De um ponto de vista econdmico,
esta transferéncia de bens pode nos parecer
totalmente sem sentido ja que, como o afirmou
Lévi-Strauss (1982:94), “O lucro esperado nao é
nem direto nem inerente as coisas trocadas, como
sdo o lucro do dinheiro e o valor do consumo...
Porque para o pensamento primitivo, ha na
verdade uma outra coisa ac que chamames um
'bem’, dagquilo que o torna coémodo para seu
dententor ou para seu negociante. Os bens ndo sdo
apenas comodidades econdmicas, mas
instrumentos e realidades de outra ordem,
poténcia, poder, simpatia, posi¢o e emogic. O
Jogo sabio das trocas (...) consiste em um conjunto
complexo de manobras, conscientes ou
inconscientes, para adquirir garantias e previnir-se
contra riscos no duplo terreno das aliangas e das
rivalidades”.

Em outras palavras, a obrigacio de
dar, receber e retribuir constitui, entre diferen-
tes povos indigenas, um sistema de prestacdes
que se apresenta ndo tanto em forma de tran-
sacdes puramente econdmicas mas, sim, em
dons reciprocos.

"Os indios nunca vdo progredir, eles nunca
vdo aprender a ganhar dinheiro. Sdo muito
primitivos” (um morador do “Bang-Bang” ou

a cidade de S#o José do Xingu, em fevereiro
de 1990).

O constraste entre a reciprocidade ¢ o
capitalismo ¢ forte entre os Juruna, Kayabi e
Suya que frequentemente se engajam em tran-
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sa¢Oes comerciais com nédo-indios em vilarejos

vizinhos ao Parque do Xingu, como o Bang-
Bang!l. De acordo com Max Weber
(1983:25), a natureza predatéria do sistema
capitalista  tem  carater irracional e
especulativo, e pode ser dirigida a apropriagéo,
pela forca, principalmente em atividades
geradas por conflitos socias, como guerras, ou
sob a forma da exploragdo fiscal continua de
populagfes minoritarias.

A escraviddo ¢ um modo antiquado de
produgfio que ainda existe na regifio do Mato
Grosso, com mulheres sendo vendidas a ga-
rimpeiros e o prego estabelecido de acordo
com o numero de dentes que possuem!Z. A
idéia de que indios do Xingu contentam-se em
produzir o estritamente necessirio para seu
proprio consumo, sem preocupar-se, de um
modo geral, com a producio de excedentes,
deixa os habitantes do Bang-Bang enfurecidos.
Estes constantemente evocam a “preguica” dos
indios para o trabalho pesado, do tipo bragal, e
consideram que sua “burrice” incapacita-os
para tarefas intelectuais.

Sdo0 notdrios os casos de exploracdo
dos indios pelos comerciantes locais. Relatos,
como deste rapaz Kayabi insatisfeito com o
resultado de sua “venda” em 1983, sdo comuns
no Parque:

"Eu tive que dar quase a metade da banana
que plantei este ano para pagar minha divida
com o Tonhdo. Para pagar 3 quilos de sal, 2
guilos de acuicar, um par de botas, 10 anzois
médios e 4 pilhas grandes para minha lanter-
na, eu tive que dar a ele 240 duzias de banana.
Ele tinha me pedido 30 duzias antes, mas ai

11. Localizado a 40 quilémetros & leste do Parque
Indigena do Xingu, 4 beira da rodovia BR-080, o0 nome
oficial do “Bang-Bang” ¢ Sdo José do Xingu.

12. Conforme presenciei pessoalmente em fevereire de
1990, no Posto Indigena Vigilancia, Parque do Xingu, &
beira da rodovia BR-080. Uma mo¢a com “todos” os
dentes na boca foi vendida, & época, por 40 ddlares.
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Jfalou que a inflagdo estd muito alta e ai eu tive
que pagar mais para ele”.

Um dos aspectos do capitalismo € obter
riqueza através de lucros gerados no comércio.
Mas a administragdo de tal riqueza ou capital
exige calculos. A matemadtica — e um tipo
muito especifico de matematica — tornou-se
importante recurso estruturante para a as-
cenglio de civilizagSes industriais. De acordo
com varios estudiosos (Weber op. cit.:28-9;
Lave op. cit.:125; D'Ambrosio op. cit.:28;
Tambiah 1991:18), a forma ocidental moderna
de capitalismo depende da ciéncia, especial-
mente das ciéncias naturais baseadas na ma-
tematica. Este, no entanto, ¢ um processo dia-
lético, ja que o desenvolvimento dessas cién-
cias ¢ da tecnologia na qual se ap6iam passa-
ram a receber, segundo Weber (op. cit.:28),
estimulos importantes de interesses capitalistas
em suas aplicagdes econdmicas praticas.

A matemdtica academicamente insti-
tucionalizada desenvolveu, portanto, uma forte
ligagdo com o sistema capitalista, tornando a
disciplina “uma promotora de um certo modelo
de poder através do  conhecimento”
(D'Ambrosio op. cit.:24),

Reificada como carreira e disciplina
académica, a matematica, na opimdo de Lave
(op. cit.:125), foi idealizada e, por outro lado,
deu forma e substidncia a uma variedade de
valores, significados e propriedades simboélicas
compartithadas coletivamente. O conheci-
mento da matemética ¢ usado como medida de
inteligéneia. Este conhecimento produz, ainda
segundo Lave, um tipo de “verdade” contra a
qual n3o ha argumento possivel e isto torna a
matematica uma tecnologia autoritiria e o
melo simbdlico para garantir a autoridade da
tecnologia. Indica exatiddo, racionalidade e
logica fria, que se posiciona de maneira refra-
taria a intui¢do, emocdo e expressio.

"Eu sei que vocé quer que eu use o sinal de
menos aqui ao invés do sinal de mais. Serd



que dar sempre significa menos para os bran-
cos? " (Wenhoro Suy4, margo de 1982).

A dependéncia do capitalismo a um
sistema calculdvel acabou equiparando o cél-
culo ao pensamento racional, capaz de produ-
zir o progresso baseado na renovagio perpétua
do lucro. Neste sentido, conotagdes sociais,
econdmicas e politicas da matematica aca-
démica determinam que comprar, tomar em-
prestado, herdar, ganhar, receber, aceitar e
até mesmo roubar implicam em ganho ou [u-
cro, enquanto que vender, emprestar, doar,
dar ou pagar indicam perda ou prejuizo. Tra-
duzidos em operagGes aritméticas, os conceitos
de ganho ¢ lucro sio recursos estruturantes
que exigem operagdes de soma ou multiplica-
¢do, enquanto que perda e prejuizo requerem
subtragéio ou divisdo.

Tomemos, por exemplo, o seguinte
“problema” aritmético apresentado aos Suyd,
Juruna e Kayabi em maio de 1981:

“Ontem a noite peguei 10 peixes. Dei 3 para
meu irmdo. Quantos peixes tenho agora?”

A escolha da operagdo aritmética a ser
utilizada para a resolugéio deste dilema esta
determinada, de acordo com a matematica
académica, por uma modalidade de pensa-
mento utilitdria e racional. O fato de dar 3 pei-
xes para o irmo significa, naturalmente, sub-
trair 3 de 10, obtendo 7 como a resposta corre-
ta ou logica. Qualquer resultado além de 7 se-
ria considerado incorreto ¢ irracional.

Na Escola do Diauarum, porém, Tarinu
Juruna obteve resposta diferente para o
“problema”: “Tenho 13 peixes agora”, afir-
mou. E explicou seu raciocinio:

"Fiquei com 13 peixes porque quando eu dou
alguma coisa para meu irmdo, ele me paga de
volta em dobro. Entdo, 3 mais 3 ¢ igual a 6 (o
que o irmdo lhe pagaria de volta); 10 mais 6 ¢
igual a 16; e 16 menos 3 é igual a 13 (numero
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fotal de peixes menos os 3 que Tarinu deu ao
irmdo}”

Robtokti Suyd também obteve “13” como res-
posta, apesar de proceder de maneira diferente:

"Eu dei 3 peixes para meu irmdo, entdo 10
mais 3 é igual a 13"

Robtokti ndo aceitou o argumento de
que dar os peixes significava ter “menos” pei-
Xes.

"Quando os Suyd ddo alguma coisa para al-
guém, isto ndo quer dizer que a gente fica com
menos. Quando eu dou peixe para meu irmdo,
ele sempre me paga de volta. Entdo se eu te-
nho 10 e dou 3 para ele, ele vai me dar mais
peixe quando ele for pescar. Ai eu fago 10
mais 3 e ndo 10 menos 3.

A variedade de respostas obtidas pelos
indios aos dilemas aritméticos apresentados na
Escola do Diavarum era intrigante. A explica-
¢fo que cada individuo fornecia ao raciocinio
formulado, no entanto, deixava claro que ndo
se tratava de uma questdo de “incapacidade
cognitiva® — alegagdio  frequente de
“educadores” em diferentes dreas indigenas no
Brasil. A continuidade do trabalho e a andlise
das respostas mostraram que principios de
reciprocidade (a obrigagéio de dar, receber e
retribuir) estruturavam o raciocinio aritmético.
“DPar” peixes a um parente nfo significava ser
privado de um bem, ja que o recebedor é obri-
gado a reciprocar o presente.

A maneira como o bem ou mercadoria
¢ reciprocado pode variar. Dividas anteriores,
relagdes de parentesco, emogdes pessoais, ali-
angas politicas ¢ outras associagdes simbolicas,
interpessoais e econdmicas estdo em jogo
quando se gera e/ou resolve dilemas (nfio ex-
clusivamente) aritméticos. Tais associagdes
fornecem recursos estruturantes as estratégias
aritméticas desenvolvidas. Mais ainda, a arti-
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culagdio proporcional destes recursos por indi-
viduos de um mesmo grupo cultural, ou
mesmo hum contexto intraétnico, € responsa-
vel pela variagdo de respostas a um mesmo
dilema. Vejamos como recursos estruturantes
semelhantes foram articulados de maneiras
diferentes por dois rapazes Juruna na resolugéo

de um mesmo “problema” aritmético (citado .

em Ferreira 1992:136-7):

"Ganhei 10 flechas de pescar peixe dos
Kayabi. Perdi uma na pescaria e dei 3 para
mey cunhado. Com quantas flechas fiquei?”

Tarupi Juruna estruturou sua estratégia
aritmética assim:
10+3=13
13-1=12
12-10=2
2+7=9

Resposta: 9 flechas.

A interpretagdo oferecida por Tarupi
faz sentido segundo o sistema de prestagdes de
servicos Juruna — neste caso, troca de bens — e,
também, de acordo com as relagdes interpes-
soais entre o rapaz € seus parentes, € com 0s
Kayabi. '

"Meu cunhado vai me pagar as 3 flechas de
volta. Entdo se Kayabi deu 10, eu fico com 13.
Como eu perdi uma na pescaria, tiro um de
treze. Mas acontece que eu vou pagar Kayabi,
dar 10 flechas para ele também, entdo eu vou
ficar com 2. Al eu junto as 7 que eu ja tenho
em casa e fico com 9 flechas”.

Lavucia Juruna chegou a um resultado
diferente:

10+ 9=]9
19+6=25
25-1=24
24-3=21

40

”Agora eu tenho 21 flechas porque eu ja tinha
9, entdio 10 mais 9 é igual a 19. Meu cunhado
vai me pagar de volta as 3 que eu dei para ele
mais 3 que ele estava me devendo. Isso da 19
mais 6 é igual a 25. Mas eu perdi uma flecha
no rio, entdo agora eu tenho 24. Como meu
sogro jd tinha me dado 3 flechas, entdo fica 24
menos 3 éigual a 21" '

Este exemplo mostra como a articula-
¢lo dos recursos estruturantes ndo varia de
maneira uniforme, como se todas as articula-
¢Bes possiveis fossem igualmente provaveis.
Lave (op. cit.:123) chegou a esta mesma con-
clusdo quando analisou a atividade matematica
de individuos fazendo compras em supermer-
cados. Segundo a autora, isto indica que a ma-
temética é quase sempre estruturada pela ati-
vidade de compras em supermercados, ao in-
vés dos dilemas aritméticos gerados no pro-
cesso de compra serem estruturados pela ma-
tematica (ibidem).

Entre os Kayabi, Juruna e Suya, a ma-
tematica € estruturada também por principios
de reciprocidade €, como veremos a Seguir,
pela articulagdo destes principios com aqueles
que estruturam o raciocinio capitalista.

"Se existe uma coisa que o branco quer, essa
coisa é dinheiro. Nossa ferra, nossas vidas,
nossas criancas, as florestas, rios e lagos ndo
sdo nada para o branco, s6 dinheiro. Por
causa de dinheiro eles matam, mentem, rou-
bam, sofrem e morrem .... Claro que a gente
quer dinheiro, a gente precisa agora. A gente
precisa de dinheiro para comprar roupaq, re-
médio, sal, pilha, anzol e muitas oufras coisas.
Mas a gente ndo quer ser rico como o branco.
Para 0 meu povo, ser rico é viver na nossa
terra, pescar e cagar quando a genfe quer, ter
as nossas festas, ter saide e também poder
dizer 0 que é melhor para nds mesmos”
(Carandine Juruna, junho de 1990).



Nesta se¢do examine dilemas aritmé-
ticos que envolvem transages monetarias.
“Problemas” com dinheiro eram frequente-
mente formulados na Escola do Diauarum,
expressando situacdes vividas em contextos
extra-escolares, geralmente entre indios e néo-
indios.

Retornemos, em primeiro lugar, a tran-
sacdo apresentada na abertura deste artigo,
entre os Kayabi e Juruna, que trocavam flechas
¢ objetos de cerdmica, e o papel do funciondrio
Antonio da Funai neste processo. Como foi
mencionado anteriormente, aspectos da vida
dos povos xinguanos tém sido orientados, de
maneira crescente, por expressdes numéricas.
Neste contexto o dinheiro tem se tornado, de
certa maneira, um mecanismo arbitrdrio para
se comparar, em termos gquantitativos, bens
distintos entre si numa escala que seria comuin
a eles. Em termos aritméticos, isto significa
que o dinheiro se torna, de acordo com Crump
(op. cit.:92), um tipo de “denominador co-
mum” que reifica o valor em termos de unida-
des reconhecivelis.

Padrdes de valor expressos em termos
monetarios entram em conflito com o wvalor
imbuido no sistema total de prestagfies' {nas
palavras de Mauss) ou no principio de reci-
procidade (segundo Lévi-Strauss), quando da
resolucdo de dilemas aritméticos gerados e re-
solvidos no Parque Indigena do Xingu. Isto
porque diferentes indices de valor — de uso e
de troca, entre outros, como veremos adiante —
sdo atribuidos a categorias de bens distintas
entre si, de acordo com uma variada gama de
recursos estruturantes.

Como foi visto anteriormente, as trocas
de bens entre os Juruna, Kayabi € Suya consti-
tuem sistemas de prestagdes que se apresentam
com menos importdncia na forma de transa-
¢bes puramente econdmicas €, com mais forga,
como dons reciprocos. De acordo com Lévi-
Strauss (op. cit.:54), “a troca ndo traz um

resultado tangivel como no caso de transacdes
comerciais da nossa sociedade. O lucro ndo é
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direto nem inerente as coisas trocadas como ¢ o
caso do lucro monetario ou do ganho *do
consumidor. QOu, talvez, isto nfio acontega de
acordo com nossas prdprias convengdes. No
pensamento  primitivo existe claramente um
sentido extra aquilo que chamamos de 'mercadoria’
que o torna lucrdvel ao seu proprietario. Bens néo
sdo apenas mercadorias econémicas, mas veiculos
e instrumentos que expressam realidades de outras
ordens, tais como poder, influéncia, compreensio,
status e emogdo, ¢ o habilidoso jogo da troca”.

Durante o calculo do prego das flechas
que Antonio queria comprar, Tarinu Juruna
confrontou-se com a transformacdo do valor
das flechas em sua forma-dinheiro (Marx
1978:313). O indio articulou ndo somente as-
pectos do sistema de troca Juruna, mas tam-
bém aspectos do sistema de troca capitalista.
Tarinu incluiu no calculo do preco total recur-
sos estruturantes inerentes a ambos os siste-
mas: dividas prévias de Antonio com os Juruna
{a obrigac8o de reciprocar) e uma parcela de
Juros jad que os bens seriam re-vendidos a ter-
ceiros (a expansdo do valor, uma base objetiva
da circulacgio do dinheiro; Marx op. cit.:324).

Flechas também serviram como um
veiculo de expressdo da antipatia dos Juruna
para com Antonio — sua ganéncia e egoismo —
e como um modo de reforgar o poder dos indi-
os num processo de decisfo que envolvia di-
nheiro. Estes sfo recursos estruturantes que
transcendem o aspecto puramente econdmico
da transagfo capitalista, indicando que diferen-
tes categorias de valor entram em jogo. Em
outras palavras, aspectos da .interagdo socio-
politica entre individuos ¢ entre diferentes
povos estruturam suas atividades matematicas.
A aritmética algoritmica foi apenas um dos
recursos estruturantes usado para dar forma ao
dilema de Tarinu.

Antonio enfureceu-se com o prego
“exorbitante” das flechas basicamente porque a
solu¢do do “problema” iria interferir com o
lucro que ele estava acostumado a ganhar re-
vendendo “artesanato” indigena. A mais-valia
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das flechas seria reduzida, isto é, Antonio per-
deria o incremento sobre o valor original
(Marx op. cit.:332) dos bens que lhe garantiria
o lucro. O funciondrio da Funai estruturou o
mesmo dilema aritmético de acordo com seus
proprios interesses, ou seja, com a circulagfio
do dinheiro enquanto capital (ibid.:333). O
processo de revenda das flechas por um prego
mais alto € caracteristico do capitalismo, ¢ esta
“expansdo de valor” (ibid.:334) era o objetivo
ultimo de Antonio. O argumento usado para
refutar o calculo do Juruna foi evocar a
“incapacidade” dos indios de aprender mate-
matica, uma explica¢io comumente usada, que
‘reduz a especificidade da pratica aritmética
contextualizada a relacdes entre problemas
aritméticos estruturadas por convengdes da
matematica académica.

Em suma, estamos fratando de valores
que ddo base ao modo de produgdo capitalista
¢ ao principio de reciprocidade. Entre outras
coisas, vimos que a transformacdo do valor de
mercadorias, como flechas, em sua forma-di-
nheiro, nfio faz, necessariamente, com que um
um sistema de prestagio de servigos orientado
pelo principio de reciprocidade caracterize-se
como modo de produgdo que tem como fim
ultimo a acumulagéo de riquezas.

Além disto, a reciprocidade ndo parece
ser o principio através do qual a circulagéo de
dinheiro € baseada, como o quer Crump {(op.
€it.:96). A circulagfo de dinheiro ndo implica,
de acordo com a defini¢8o de reciprocidade
elaborada por Mauss (op. cit.:14), em sucessio
de direitos e obrigagGes de consumir ¢ reci-
procar que correspondam, por sua vez, a direi-
tos e obrigagOes a oferecer e aceitar. Apesar de
Crump basear-se em Mauss para definir o que
¢ a reciprocidade, o primeiro autor parece nio
ter captado a intricada associagdo de direitos e
obrigagSes simétricos € contrarios, inerentes 3
economia do dom de que trata Mauss, ao esta-
beleber a equivaléncia do principio de reci-
procidade aquela da circulac#o de dinheiro.
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E da natureza do dinheiro o seu uso
numa sucess&o indefinida de pagamentos, isto
€, a sua circulagdo (Crump op. cit.:94). Mas,
de acordo com a defini¢do do préprio Crump
(ibidem), o pagamento é simplesmente a trans-
feréncia de uma quantidade de dinheiro de uma
pessoa a outra. A circula¢id do dinheiro, de
acordo com Marx (op. cit.:332), implica num
incremento ou excesso sobre o valor original a
que ele chama de mais-valia, e é este
movimento que o converte em capital. O sis-
tema de reciprocidade que Mauss interpreta
esta longe de ser um processo que leva a acu-
mulagdo de produtos materiais ou mercadorias.
Muito pelo contrario, bens ou dons reciprocos
constituem ‘um modo de transferir
mercadorias, ¢ esses bens nfo sdo oferecidos,
de acordo com Lévi-Strauss (op. cit.:53), com
a idéia essencial da obtengdo de lucro.

Sistemas monetdrios, bem como siste-
mas padronizados de medidas e da aritmética
algoritmica, carregam significados, valores e
propriedades simbdlicas (Lave op. cit.:124).
Em escolas, o dinheiro é geralmente tomado
como sistema uniforme e universal de medida
de valor. Apesar de tais formas cristalizadas de
quantidade serem recursos estruturantes da
atividade matematica, estes valores sfo expe-
rimentados subjetivamente por individuos em
agdo. Suas histérias de vida, mundo social e
contexto atribuem diferentes valores e formas
a processos de resolugfio de “problemas”, por
vezes aritméticos.

Um ultimo exemplo da atividade ma-
tematica no Parque do Xingu envolvendo di-
nheiro, no qual recursos estruturantes das eco-
nomias reciproca ¢ capitalista sdo articulados,
foi publicado em portugués no jornal local,
Memdria do Xingu, em maio de 1982, O autor,
Paié Kayabi, estudante da Escola do Dianarum
(citado em Ferreira op. cit.:130), faz um relato
de sua viagem ao Bang-Bang usando um
exercicio aritmético:



"No dia 15 eu desci com Canisio para ele
comprar 80 litros de gasolina. Ele aproveitou
para levar 108 cachos de bananas, para ven-
der para o pessoal do Bang-Bang. Ele vendeu
por 500 cruzeiros cada um. Ele conseguiu
vender s6 50 cachos de bananas. Saiu por 25
mil, o resto ele fez por 200 cada um. So6 conse-
guiu vender 30 cachos de bananas. Ele rece-
beu mais 6 mil Total de dinheiro deu 31 mil. O
resto da banana ele deu para os brancos .

Paié articula o problema ¢ sua resposta
em uma constru¢do simultdnea, dialética. Os
dados relativos a venda de bananas sdo traba-
lhados matematicamente e as respostas a cada
subproblema apresentados no Hecorrer do
enunciado (Ferreira op. cit: 131). A intengdo
de comprar gasolina contextualiza a situagéo
na qual as bananas foram vendidas, mas nfo é
apresentada como um dilema que requer solu-
¢do. O fato de Paié ter dado o resto da banana
para os brancos pode ser interpretado a luz do
sistema de distribuigdo de alimentos Kayabi,
que tem como principios bésicos a vergonha
de pedir e a obrigatoriedade de dar (Travassos
1984:56-62). Mais ainda, este sistema néo se
limita ao povo Kayabi, mas se estende a co-
munidades vizinhas ¢ até mesmo a individuos
da sociedade brasileira mais ampla.

Neste sentido, nfio hd “restos”, no sen-
tido estrito da palavra, para os Kayabi. Em
outras palavras, “ndo lhe atribuem a conotagéo
pejorativa de sobra desprezivel, porque ndo ¢
'prejuizo’, coisa que deveria dar 'lucro’ e ndo
deu.... A nogéo de ‘problema’ esta, neste caso,
diretamente ligada a economia de uma socie-
dade basicamente igualitaria” (Ferreira op.
cit.:131). E importante notar que Paié recorreu
também a articulagdo de nogdes da troca capi-
talista neste processo concomitante de geragio
e solugio de um dilema ndo exclusivamente
aritmético.

"Vocé nos ensina na escola para que serve a
matematica e como ela funciona. Mas eu vou
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fe ensinar para que a matemdtica ndo serve.
Ndo tente aprender tecelagem usando nime-
ros. Ndo me pergunte exatamente quanta cinza
de casca de pau vocé precisa misturar na argi-
la para fazer panela de barro. Para estas coi-
sas a gente ndo usa mimeros, e é por isso que
vocé estd tdo confusa” (Nunu Juruna, profes-
sora de tecelagem e cerdmica no Parque do
Xingu; Fevereiro de 1981).

Dizer que a matemdtica é produto de
trabalho social e de elaboragfio simbolica é
afirmar que os campos de agdo da matematica
na vida cotidiana sfio bastante variados. Tais
campos de acdio sfo, na opinido de Lave (op.
cit.:17), muito mais complexos e construidos
de maneira mais especifica do que geralmente
se assume quando sfo reduzidos a calculos de
interesse pessoal, embora tidos como globais,
do “homem economicamente. racional”. Em
outras palavras, isto significa dizer que a ma-
tematica advém da construgfio humana, capaz
de criar novos conceitos (Piatelli-Palmarini
1980; in Crump op. cit.:28). Isto, por sua vez,
da forga a tese de que nfio hd apenas uma gra-
matica universal do numero (Chomsky 1980,
in Crump ibid.). Para que seja possivel decifrar
estes conceitos € imprescindivel que nosso
olhar se dirija para proposi¢des “incorrigiveis”
da mafematica académica, recusando o enten-
dimento de que propriedades “universais” sdo
absoluta verdade.

Se proposi¢des “incorrigiveis” como 1
+ 1 = 2 nfio nos dizem nada sobre o mundo
{Lave op. cit.:126, citando Gaskins), olhar para
discrepéncias entre a experiéncia cotidiana e
crencas incorrigiveis pode tornar inteligivel o
que acontece quando 1 + 1 # 2 (os chamados
“erros™). Isto nos levaria a perguntar: quais sfo
0s recursos estruturantes envolvidos em pro-
cessos decisdrios em que a aritmética € apenas
um destes recursos — €, muitas vezes, o de me-
nor importdncia? Tal questdo nos permitiria
entender (ao invés de taxar indios como
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“preguigosos”, “ignorantes” ou “analfabetos™)
ndo sé por que populagbes indigenas sdo de-
safiadas e, muitas vezes, ameacadas pela ma-
tematica, mas também por que, por exemplo,
praticamente metade dos adultos nos Estados
Unidos ndo consegue lidar com a matematica
(New York Times 9/9/93).

O Departamento de Educagio dos Es-
tados Unidos da América procura, atualmente,
“solugdes compreensivas” que déem respostas
as falhas do sistema educacional norte-ameri-
cano que nio tem conseguido suprir a deman-
da dos diferentes tipos de habilidades neces-
sarias 4 economia contemporinea (New York
Yimes, ibid.). A preocupagfio governamental &
compartilhada pela comumidade de negdcios
do pais que lamenta a perda de produtividade
anual de bilhSes de ddlares, devido ao baixo
nivel de escolaridade dos individuos. Os
“simples problemas aritméticos” que gquase
50% da populaciio norte-americana (inclusive
imigrantes hispénicos e asiaticos) ndo conse-
guem responder (calcular o valor total de uma
compra ou determinar a diferenga de prego
entre dois itens, por exemplo), exigem respos-
tas padronizadas, unicas, corretas. Ao se eli-
minar as respostas “erradas”, grande parte da
populagéio do pais foi relegada a um ostra-
cismo intelectual. A matematica académica,
por sua vez, foi novamente reificada enquanto
critério politico e econdmico de seleg¢io social,
tendo sua incorrigibilidade sido mais uma vez
sustentada.

Quando os Yanomami do Brasil e Ve-
nezuela sdo taxados de sujeitos primitivos
porque “ndo sabem contar” (O Estado de Sdo
Paulo; ed. especial de setembro 1993), a
mesma reifica¢do da matematica esta em jogo.
Esta “falta de conhecimento numérico” tem
sido usada para impedir os Yanomami de par-
ticipar de maneira plena do processo decisério
que diz respeito a demarcagio de seu territdrio,
que corre o risco de ser reduzido em 70%.
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Mais ainda, ser “primitivo” carrega a conota-
¢do de um estado “menos humano” e, portanto,
justifica-se a extermina¢@o de um povo por
sociedades numericamente “avancadas” e
“complexas”.

Este entendimento candnico da mate-
matica nfio permite que a maioria dos indivi-
duos controle e se engaje em processos deci-
sorios qualitativos, que envolvam a aritmética.
Reforga, ainda, a crenca comum, conforme
Crump (op. cit.:13), de que niimeros controlam
as intengdes e desejos de individuos que fazem
uso deles. Ao rotular diferentes opgdes de
respostas como erros ou falhas, seres humanos
sdo reduzidos a objetos e as varias maneiras
para resolver dilemas aritméticos relegadas a
um segundo plano. Mas, como o mostra Lave
(op. cit.:139), é uma questdo de valores confli-
tantes e alternativas vidveis que nio sdo nem
certos nem errados, nem tampouco inteira-
mente satisfatorios.

Aturi Kayabi entende matematica pre-
cisamente nestes termos. O ex-professor da
Escola do Diauarum néo se subordina a logica
capitalista moderna quando avalia o conheci-
mento e a experiéncia matematica que acumu-
lou em sua aldeia no estado do Pard e no Par-
que Indigena do Xingu:

"Eu aprendi que existem diferentes jeitos de
SJazer matemdtieca. Quando eu vou qo Bang-
Bang, Brasilia ou Sdo Paulo, sei que tenho
que pensar como vocés. Entdo quando eu
gasto dinheiro ou dou para alguém, sei que
ndo vou ganhar o dinheiro de volta. Ai eu uso
'menos’. Mas quando eu estou pensando
quantas penas de arara devo dar para o meu
sogro, eu ndo penso do mesmo jeito. As vezes
penso dos dois jeitos. Eu aprendi que existem
diferentes tipos de matemdtica, diferentes jei-
tos de trabalhar com numeros” (Junho de
1990).
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