KATUKINA, YAWANAWA E MARUBO: DESENCONTROS MITICOS E

ENCONTROS HISTORICOS

Edilene Coffaci de Lima

Resumo: O artigo fornece um relato etnografico das relagoes que os Katukina tém es-
tabelecido com os Yawanawa e com os Marubo, dando énfase a maneira como tais rela-
coes conduzem os primeiros a reformulagao de suas proprias concepg¢oes, particularmente
no que diz respeito a organizagdo social e histéria do grupo. Busca-se também inserir
os Katukina na problematica da identidade pano.

Unitermos: Relacdes Inter-tribais - Identidade Etnica - Histéria Indigena - Etnologia
Pano - Katukina - Yawanawa - Marubo.

Abstract: This article contains an ethnographic report on the contact between the
Katukina and the neighboring. Yawanawa and Marubo. Emphasis is given tothe effect
of such relationships on Katukina conceptions concerning their own history and social
organization. I also approach these problems agains more general issues of Pano identity.

Keywords: Intertribal Relationships - Ethnic Identity - Indian History - Pano Ethnology

- Katukina - Yawanawa - Marubo.

Introducao

Os Katukina, povo falante de uma lingua
pano, estdo localizados na regiao do alto
Jurud e tém uma populacgéao total de aproxi-
madamente 320 individuos, distribuidos em
dois grupos locais, na area indigena do rio
Gregério e na area indigena do rio Campi-
nas, no estado do Acre. Eles serao aqui cha-
mados de Katukina, termo que, embora nao
constitua sua auto-denominagao, é o usual
para se referirem a si mesmos enquanto um
grupo unico. As unicas auto-denominagoes
existentes referem-se aos seis clas nos quais
os Katukina se dividem: varinawa, kama-
nawa, satanawa, waninawa, naynawa e
numanawa.

Nos limites deste artigo!, descrevo e
analiso as relagoes que os Katukina tém
manrtido ao longo de sua histéria com outros
grupos indigenas da regido, os Yawanawa e
os Marubo, ambos da familia lingiistica
pano, tomando-as como via de acesso privi-

1. Este texto corresponde a uma versado resumida do
terceiro capitulo da dissertagdo de mestrado em An-
tropologia Social que apresentei na FFLCH/USP, sob
a orientacdo da Prof® Manuela Carneiro da Cunha. Os
dados foram coletados em nove meses de pesquisa de
campo na aldeia Katukina do rio Campinas, entre
1991 e 1993, com o apoio do Nucleo de Histéria Indi-
gena e do Indigenismo (NHII). Esta pesquisa se bene-

ficiou ainda do suporte financeiro fornecido pela CA-
PES, FAPESP e FORD/ANPOCS.
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legiada & maneira como os Katukina repre-
sentam seus “outros” e, a0 mesmo tempo, a
S1 mesmos.

As relagoes interétnicas ou inter-
tribais ndo sdo um tema absolutamente
inédito na literatura indigena sul-america-
na. Menos ainda em se tratando de um gru-
po pano. Pelo contrario, Townsley (1989) e
Erikson (1990) insistentemente tém afirma-
do que os grupos pano estdo ligados por uma
complexa teia de relacoes inter-tribais, fu-
soes e cisoes, que embora acentuada a par-
tir do contato com os brancos nao lhe é exclu-
sivamente tributaria.

Em linhas gerais, esses autores tém
destacado o contorno essencialmente ténue
das fronteiras étnicas entre os grupos pano.
Na maior parte desses grupos, ndo sb entre
os Katukina, a palavra nawa é usada tanto
para auto quanto para a alo-referéncia e,
assim, o0 “noés” e os “outros” estao conden-
sados na mesma categoria. Nawa significa,
num gradiente, o “nds”, o “outro” (grupos
pano) e o “estrangeiro” ou “inimigo” (os Ku-
lina, os brancos). Ainda que esta etno-taxo-
nomia social reconheca gradacoes, os “ou-
tros” ndo encarnam efetivamente a antitese
da humanidade, antes sdao vistos como seu
complemento, condicdo mesmo da reprodu-
¢ao social (Erikson, 1990:80). A alteridade é
entdo constituinte (idem, 1986:186) e nao um
mero detonador da identidade. Assim, desta-
camos que 0S grupos pano que apresentam
metades exogamicas, atribuem a uma delas
o papel do nawa “exterior”, do estrangeiro —
tal é o caso dos Kaxinawa que fazem esta
associacao simbolicamente (McCallum,
1989) e dos Yaminawa que chegam mesmo a
nomear uma de suas metades como dawa
(variante regional de nawa) (Townsley, 1988:
97-103).

Na literatura pano, antiga e recente,
ha uma profusao de indicagdes acerca das
relagoes interétnicas. Da “simbiose guerrei-
ra” (D’Ans, 1982) dos Yaminawa e Ama-
huaca, passando pela identificacdo dos Matis

(Erikson, 1990) com grupos com os quais eles
nio tém nenhum contato (enquanto conside-
ram pessoas nascidas na aldeia como “es-
trangeiros”), a tematica do “outro” é privile-
giada — uma tematica que se iniciou a partir
do estudo de Deshayes e Keiffenheim (1982)
sobre os Kaxinawa. Com os Katukina nfo é
diferente. Pelo contrario, procuro mostrar
como o que esta enunciado em termos gerais
para os grupos pano — a necessidade da in-
corporacao do “outro” — se apresenta de for-
ma extremamente marcada entre eles.

Abordando as relagdes que os Katu-
kina tém mantido com outros grupos indige-
nas —os Yawanawa e os Marubo — sigo, por-
tanto, a trilha aberta pelos etnélogos pano.
Ao mesmo tempo, sigo o caminho daqueles
que tém se dedicado a problemAatica da iden-
tidade étnica entre os grupos indigenas sul-
americanos, partilhando do principio de que,
como afirma Howard (1993:232): “Enquanto
algo culturalmente construido, a identidade
tribal (ou étnica) envolve outros dominios de
categorias significativas. Enquanto categoria
relacional, ela aciona véarias facetas potenci-
ais de contraste, homologia ou gradacao fren-
te a diferentes tipos de Outros. Enquanto
dialética, ela esté sujeita a um processo con-
tinuo de construgdo, acumulacdo histéria,
renovacgao e transformacio”.

Como afirmei anteriormente, os Katu-
kina sdo nawa, assim como outros grupos
pano, os Kulina e os brancos; mas certamen-
te nao o sdo da mesma maneira. A humani-
dade é reconhecida dentro e além dos limites
do grupo local, mas nem por isso seria apro-
priado dizer que os Katukina cultivam uma
certa xenofilia. Ao abordar as relacdes que os
Katukina tém estabelecido com os Yawa-
nawa e os Marubo pretendo, de alguma ma-
neira, reproduzir as gradagdes da concep¢ao
de nawa, conforme me foram passadas em
campo: do mais distante ao mais préximo.
Entretanto, deve estar claro que tal concep-
cao esta sujeita a oscilagdes no tempo. Devo
observar ainda que, em termos proporcio-



nais, a parte dedicada aos Marubo é bem
maior do que aquela dedicada aos Yawa-
nawa e isso se deve basicamente a dois mo-
tivos. Por um lado, os Katukina do Campi-
nas, desde que deixaram a aldeia do rio
Gregério,? ndo tém mais contatos regulares
com os Yawanawa e, assim, baseei-me prin-
cipalmente no que me disseram os primeiros
acerca de relagoes passadas. Por outro, os
préprios Katukina tém dedicado atualmen-
te uma grande atenc¢do aos Marubo. Mem-
bros dos dois grupos se encontraram na cida-
de de Cruzeiro do Sul (AC) em outubro de
1992 e, a partir dai, passaram a fazer visitas
entre si. Os Katukina afirmam que, no pas-
sado, formavam um mesmo grupo com o0s
Marubo. Em campo pude acompanhar todo
o processo de identificacdo e as elaboragoes
que os Katukina efetuaram para dar conta
do desencontro entre eles no passado remo-
to.

Por fim, espero que ao mostrar como os
Katukina representam seus “outros”, seja
perceptivel também a maneira como eles
proprios se representam.

Katukina e Yawanawa

Os Yawanawa habitam a parte sul da area
indigena do rio Gregorio e tém uma popu-
lacao estimada entre 210 a 250 pessoas
(Szmrecsanyi, 1991). A parte norte da mes-
ma area indigena é habitada pelos Katukina.
No inicio deste século, os Yawanawa foram
denominados, nos registros dos viajantes,
também como Katukina. Atualmente, entre-
tanto, eles sao localizados nos mapas étnicos
pela primeira designagdo, embora afirmem
que, além de Yawanawa, entre eles algumas
pessoas sejam Rununawa, Eskinawa, Sha-

2. A aldeia katukina do rio Campinas formou-se no
inicio da década de 70, a partir da cisdo da aldeia
katukina do rio Gregorio.
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wanawa, Kamanawa e Ushunawa. O fato
dos Yawanawa terem passado por Katukina
na literatura parece conter algumas especi-
ficidades. Menos que um equivoco, talvez os
viajantes do alto Jurua tenham reproduzido
a ambivaléncia das relagoes que os dois gru-
pos mantém ainda hoje. Vejamos.

Os Katukina do Campinas sdo unani-
mes em afirmar que, dos grupos pano do alto
Jurui, os Yawanawa sempre foram seus vi-
zinhos mais proximos. Além disso, as tatua-
gens faciais (fitsa) yawanawa seriam seme-
lhantes aquelas que usavam os Katukina e
a lingua falada pelos dois grupos quase idén-
tica. No periodo do apogeu da borracha, na
virada do século, membros dos dois grupos
teriam trabalhado no mesmo seringal. As-
sim, alguns Katukina teriam temporaria-
mente morado no seringal Caxinau4, identi-
ficado hoje como territério yawanawa, e
alguns Yawanawa teriam se estabelecido
também temporariamente no seringal Sete
Estrelas, considerado como territério katu-
kina. Ambos os seringais, no rio Gregorio,
sao imediatamente proximos um do outro e
chegaram, por periodos diversos, a serem
administrados conjuntamente por um nico
patrdo.® Estes aspectos comuns — a proximi-
dade fisica, as semelhancas lingtisticas e as
tatuagens — parecem ter contribuido para
que os viajantes confundissem um grupo com
o outro.

Entretanto, a despeito de quaisquer
semelhancas, os Katukina fazem questao de
negar a identifica¢do com os Yawanawa e ha
mesmo uma certa rivalidade. Assim, a énfa-
se recal mais sobre os contrastes do que so-
bre as semelhancas. Os Katukina dizem que
a lingua yawanawa é parecida com a deles
proprios, porém o fato delas nao serem idén-
ticas é determinante para afirmar a diferen-
ciacdo entre os dois grupos. No que tange as
tatuagens faciais, os argumentos dos Katu-

3. Para maiores detalhes sobre a histéria katukina,
consultar Coffaci de Lima (1994:16-39).
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kina para néo se identificarem com os Yawa-
nawa sao reveladores. Entre os Pano, como
afirmou Erikson (1986:162), ndo ha duvidas
de “que a identidade seja particularmente
definida pelas tatuagens”. Contudo, ainda
que as tatuagens katukina e yawanawa, no
periodo em que as usavam,* fossem idénti-
cas, os Katukina preferem dizer que os Ya-
wanawa sempre os “imitaram”, e que suas
tatuagens nao seriam originais.’ Acontece
que os Katukina dizem também que suas
tatuagens sdo semelhantes as tatuagens
marubo e, nesse caso, o argumento serve
para afirmar uma identidade comum.

E importante observar que alguns pes-
quisadores (FUNAI, 1982; Szmrecsanyi,
1991) ouviram dos Yawanawa a afirmacao
de que eles teriam intermediado o contato
dos katukina com os brancos. Tentei confir-
mar esta informac¢io com os Katukina, mas
s6 obtive respostas negativas. Alguns Katu-
kina, inclusive, acrescentavam que se os
Yawanawa afirmam mesmo tal fato é com o
objetivo de forjar uma certa superioridade,
como se quisessem com isso dizer que ja os
submeteram.

Ainda que uma vez ou outra seja pos-
sivel ouvir de algum Katukina um comenta-
rio elogioso aos Yawanawa, prevalecem os
comentarios depreciativos e hostis. E, mais
importante, nunca os Katukina sao indife-
rentes aos Yawanawa; sobre eles sempre tém
algo a dizer. E interessante observar que, nos
dias de hoje, a maior parte dos comentarios
que os Katukina fazem a respeito dos Yawa-
nawa sao baseados em informacdes sobre
eles que obtém indiretamente, de algum
Katukina morador da aldeia do Campinas
que visitou a aldeia do rio Gregério ou o con-
trario. Tais informagdes espalham-se pela

4. Os Katukina dizem que eles e 0os Yawanawa deixa-
ram de fazer as tatuagens faciais apés o contato com
os brancos.

5. E interessante observar que alguns brancos da re-
g1ao expressam essa mesma opinido, ou seja, dizem
também que os Yawanawa “imitam” os Katukina.

aldeia e tornam-se de dominio publico. Rara-
mente se poe em duvida a veracidade da in-
formagao ou idoneidade do informante quan-
do o assunto diz respeito aos Yawanawa; o
mesmo nao sendo verdadeiro quando o as-
sunto concerne especificamente aos Katu-
kina do rio Gregério. Neste caso, sempre
contestam tanto a informagio quanto o infor-
mante.

Este interesse e parcialidade dos Ka-
tukina do Campinas em relagio aos Yawa-
nawa apoia-se muito em lembrancas do pas-
sado, do periodo em que viviam préximo
deles — antes da divisdo da aldeia katukina
do rio Gregorio. As informagdes indiretas que
os Katukina obtém hoje sobre os Yawanawa
somente atualizam experiéncias antigas,
atestando assim que, para a rivalidade se
manter, nao € preciso que o adversario este-
ja proximo.

Segundo os Katukina, é impossivel
datar o inicio das hostilidades entre eles e os
Yawanawa. Estes sempre foram tanto seus
vizinhos mais préximos quanto seus adver-
sarios mais frequientes na guerra. Apesar da
vizinhanga, ndo era a disputa por territério
que os opunham e sim a disputa por mulhe-
res. Dizem os Katukina que as guerras eram
sempre 1niciadas pelos Yawanawa, que cap-
turavam suas mulheres e depois fugiam. Por
seu turno, ele atacavam os Yawanawa com
0 mesmo objetivo, muito embora eu nao te-
nha conhecido ninguém que se identificasse
ou que pudesse identificar alguém como des-
cendente de mulheres capturadas.

Até onde é possivel recuar cronologica-
mente, os Katukina tém o rapto da tia pater-
na de Roa, pelo chefe dos Yawanawa, no ini-
cio deste século, como um ponto importante
em suas memorias de hostilidades. O rapto
de tal mulher exprime a ambivaléncia das
relagdes com os Yawanawa, pois ela teve fi-
lhos na aldeia opositora e assim alguns Ka-
tukina sido genealogicamente ligados aos
Yawanawa. Contudo, é dificil encontrar al-
guém que reivindique este vinculo; em geral,



ocultam-no ou descartam-no. Roa, por exem-
plo, é sobrinho (pid) desta mulher, pois ela
era irma de seu pai, e certamente ele tem
primos cruzados entre os Yawanawa.® Entre-
tanto, apos ter indicado o vinculo genealogico
com ela, imediatamente negou que ele fosse
extensivo aos Yawanawa, afirmando genéri-
ca e categoricamente que eles “néo prestam”
(ishtxapa).

O rapto da tia paterna de Roa pelos
Yawanawa parece ter gerado desavencgas
entre os dois grupos durante muitos anos.
Roa conta que, quando era ainda menino,
seu pai, Sinh4, era o chefe dos Katukina e A.
Luiz, que havia capturado a irma de Sinha,
o chefe dos Yawanawa. Certa vez A. Luiz e
outros Yawanawa apareceram de surpresa
na aldeia dos Katukina, no seringal Sete
Estrelas, vestidos com trajes rituais (feitos
de palha de jarina) e armados com espingar-
das. Na ocasido, A. Luiz dirigiu-se a Sinha
dizendo que tudo o que iria ocorrer ali ndo
passava de uma “brincadeira” e, de repente,
disparou contra todos os animais domésticos
(porcos, galinhas e patos) dos Katukina e
voltou a sua aldeia, no seringal Caxinaua.
Sinha néo gostou da “brincadeira” e decidiu
se vingar: apos trés dias ele planejou e exe-
cutou a 1nvasao da aldeia yawanawa para
matar seus animais domésticos, como eles ja
tinham feito. Os Katukina vestiram-se tam-
bém com palha de jarina, pintaram-se e fize-
ram o contra-ataque. Contudo, a vinganga ja
era esperada pelos Yawanawa que esconde-
ram todos os porcos, patos e galinhas antes
que os Katukina chegassem a sua aldeia. Tal
fato, segundo Roa, deixou Sinha ainda mais
irritado, mas ele nédo desistiu da vinganca e
s6 se retirou da aldeia yawanawa apos en-
contrar e matar todos os animais domésticos
nos esconderijos.

Este episddio revela a forma como a
hostilidade entre os Katukina e os Yawa-

6. Os Katukina apresentam um sistema de parentes-
co do tipo dravidiano (Coffaci de Lima, 1994:41-54).
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nawa era atualizada apds o contato com os
brancos e a fixagdo nos seringais. Segundo
Roa, neste tempo eles ja ndo se matavam uns
aos outros. As mortes decorrentes de dispu-
tas entre os homens de ambos os grupos se-
riam, neste periodo, causadas exclusivamen-
te por feitigarias. A propésito, Roa afirma
que seu pai foi morto aproximadamente en-
tre final da década de 50 e inicio de 60, por
obra de feiticarias do chefe dos yawanawa,
que era cunhado (txat) de Sinh4, visto que
era casado com a irma dele. A morte de
Sinha foi um dos motivos que levou a divisao
da aldeia katukina do rio Gregério. Temen-
do por sua vida e de seus familiares, Roa
decidiu viver longe dos Yawanawa e ainda
hoje afirma que ndo ha a minima possibili-
dade de voltar ao rio Gregério, nem mesmo
para fazer visitas aos Katukina que ainda
residem la.

Ainda que este fato recue a primeira
metade deste século, permanecem as desa-
vengas entre membros dos dois grupos, em-
bora acredite que ja tenham sido mais acen-
tuadas.

No periodo em que estive em campo,
alguns eventos me permitiram saber como se
mantém a relagdo entre os dois grupos. A
seguir, descrevo um deles, que diz respeito a
transferéncia de um morador da aldeia katu-
kina do rio Gregério para a aldeia do Cam-
pinas. Trata-se de Yupa. Logo que ele chegou
ao Campinas, acompanhado de sua mulher
e cinco filhos, instalou-se na casa de Roa e
posteriormente foi-lhe cedida uma casa a-
bandonada para se estabelecer, até que pu-
desse construir uma nova. Yupa tem apenas
uma irma que reside na aldeia do Campinas,
a maior parte de seus parentes sio residen-
tes na aldeia do rio Gregorio, e assim estra-
nhei sua mudanca repentina.’” Yupa, logo que

7. Todos os Katukina que moram na aldeia do rio
Campinas tém lagos de parentesco com os residentes
da aldeia do rio Gregério. Em termos proporcionais,
entretanto, as pessoas sempre tém mais parentes na
aldeia em que moram.
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chegou, dizia que tinha resolvido se transfe-
rir para a aldeia do Campinas devido as di-
ficuldades de obter bens industrializados
(como sal, sabao e querosene) no rio
Gregorio. Dias depois, entretanto, corria o
boato entre os Katukina de que Yup4 havia
decidido se mudar para o rio Campinas de-
vido as pressoes de um rapaz yawanawa
para se casar com uma de suas filhas.
Yupéa acabou mais tarde confirmando
o boato. Segundo ele, o rapaz yawanawa que-
ria se casar com sua filha mais velha e ja
havia se oferecido para ajuda-lo no trabalho
de abertura do rogado e para cagar para ele.
Em contrapartida, Yupa deveria permitir
que sua filha se transferisse com o rapaz
para a aldeia dos Yawanawa, no seringal
Caxinaua. Tudo o que um sogro pode desejar
(e exigir) de um genro é que ele o ajude a
abrir os rogados e cagar. Entretanto, Yupa
disse que jamais permitiria que suas filhas
se casassem com um Yawanawa, seu genro
deveria ser um Katukina, fosse ele residen-
te no rio Gregorio ou no Campinas. Apods
desautorizar o casamento, Yupa passou a
temer que o rapaz yawanawa “roubasse” sua
filha ou que fizesse feiticarias contra ele e,
por 1sso, decidiu se transferir com o restan-
te de sua familia para a aldeia do Campinas.
Quando Yupéa terminou de expor seu
desagrado com as investidas do rapaz yawa-
nawa, Roa, que estava préximo, me pergun-
tou se era permitido que os Yawanawa en-
trassem ou morassem na aldeia dos Katu-
kina, no rio Gregério. Minha resposta, como
nao podia deixar de ser, foi de que a decisao
cabia aos Katukina. Entao ele completou que
achava que deveria ser proibida a entrada
dos Yawanawa, alegando que as aldeias ja
foram demarcadas pelo governo e que cada
um dos grupos tinha suas préprias terras
para fazer os rogados e cacar. E interessan-
te observar que nunca os Katukina aponta-
ram os conflitos com os Yawanawa como
territoriais. Contudo, naquele momento, Roa
manipulava o fato das terras ja terem sido

demarcadas para propor um fim aos confli-
tos com os Yawanawa, que, como parece ain-
da hoje, sempre foram decorrentes das dispu-
tas por mulheres.

A mudanga de Yupa para a aldeia do
Campinas indica que os casamentos inter-
tribais entre Katukina e Yawanawa néo fa-
zem parte apenas do passado. Ainda hoje a
disputa por mulheres é, ao mesmo tempo, o
que aproxima e distancia os dois grupos, a
medida em que cria lagos de parentesco e ri-
validades, pelo menos da perspectiva adota-
da pelos Katukina.

Apesar da rivalidade, ndo ha que se
pensar que os Katukina evitam os Yawa-
nawa o tempo todo. Os mesmos Katukina
que repetiam insistentemente que os Yawa-
nawa nao sao pessoas confidveis, admitiam
que ja visitaram varias vezes a aldeia de
seus opositores. E tais visitas eram motiva-
das nao somente pelas contingéncias do con-
tato com os brancos, nos periodos em que ti-
veram um mesmo patrdo, por exemplo; mas
por vontade prépria, para encontros fortui-
tos, descompromissados, e para a realizacio
de certos rituais.

Nao hesitaria em definir a relac¢io dos
Katukina com os Yawanawa como baseada
em um estado permanente de “interdepen-
déncia precaria” ou de “simbiose guerreira”,
como Townsley (1988:94) e D’Ans (1982:268),
respectivamente, definiram as relacoes esta-
belecidas entre os Yaminawa e Amahuaca,
no Peru. Estes dois Gltimos grupos mantém
um padrao de relacionamento bastante ins-
tavel, marcado pela vizinhanca (as vezes co-
residéncia), por inter-casamentos e suspeitas
de feitigarias, que é em larga medida analo-
go aquele mantido ha muitos anos pelos
Katukina e Yawanawa. Em algumas pas-
sagens do trabalho de Townsley, situacdes
vividas pelos Yaminawa e Amahuaca sio
tdo parecidas com aquelas que vivem os
Katukina e Yawanawa que transmutando
os etnonimos nada parece se alterar: “Os
Amahuaca do Huacapistea residiam com os



Yaminawa por alguns anos quando uma dis-
puta comeg¢ou, estimulada pela suspeita de
que uma morte tinha sido causada por feiti-
carias amahuaca. Os Amahuaca imediata-
mente se retiraram e fugiram para junto de
seus parentes no Mapuya, temendo por suas
vidas” (1988:92).

A ambivaléncia, antes que a oposi¢ao
pura e simples, é o que rege a relacao entre
estes grupos. No caso dos Yaminawa e A-
mahuaca, ainda que inimigos, os dois grupos
chegaram a migrar conjuntamente (Town-
sley, 1988). Levando adiante a comparacao,
os Katukina e Yawanawa, no rio Gregorio,
reivindicaram juntos a demarcacgao de suas
terras na década de 80. No fim das contas,
tudo parece se passar como se o inimigo fos-
se indispensavel a constitui¢io da ordem so-
cial.

As relagoes mantidas pelos pares Ya-
minawa/Amahuaca e Katukina/Yawanawa,
guardadas as propor¢oes, remetem a afirma-
cdo de Lévi-Strauss (1976[1942]:329) sobre
guerra e comércio entre os grupos altos xin-
guanos: “os lagos que unem as diferentes tri-
bos sdo mais fortes que as antipatias”’. Res-
ta saber o que vem a ser a concep¢ao de
“tribo” neste contexto.

Katukina e Marubo

Aqui devo abordar um dos eventos mais pri-
vilegiados pelos Katukina nos anos recentes:
o encontro com os Marubo. Este encontro
desencadeou a auto-reflexdo dos Katukina
sobre sua prépria sociedade e suscitou com-
paracgoes que vao desde a regra de filiacdo
aos clas até a alimentacéao, as relagoes de
género, a lingua, a cultura material e a mi-
tologia. No que diz respeito particularmen-
te a mitologia, houve por parte dos Katukina,
nao apenas comparac¢iao, mas reavaliacdo e
reformulacdo. Se privilegio um evento, o en-
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contro dos Katukina com os Marubo, é para
buscar compreender a légica que subjaz as
representacgoes que foram e que estdo sendo
construidas a partir dele. Como ja afirmou
Sahlins (1990:191), “um evento nao é apenas
um acontecimento no mundo... é a interpre-
tagao do acontecimento”.

Os Marubo estao localizados ao longo
das cabeceiras dos rios Itui e Curuca, afluen-
tes do rio Javari, no estado do Amazonas.
Segundo Montagner Melatti (1985:20), em
1978 a populagdao marubo totalizava pouco
mais de 450 pessoas, distribuidas em 11 gru-
pos locais. Desde 1952, missionarios da Mis-
soes Novas Tribos do Brasil (MNTB) estao
estabelecidos entre os Marubo do rio Itui.? O
termo “Marubo”’, do mesmo modo que “Katu-
kina”, nao corresponde a uma auto-denomi-
nagao, os membros do grupo se identificam
através das denominacgoes das unidades
matrilineares, como: sranenawabo, 1sco-
nawabo, barinawabo, satanawabo, rane-
nawabo, camanawabo, nomanawabo, ino-
nawabo (Melatti, 1977:92-94).

Os Marubo visitam com certa frequén-
cia a cidade de Cruzeiro do Sul (AC) para
vender artigos artesanais (colares e pulseiras
de arua, redes, potes de ceramica etc) e para
comprar artigos industrializados. O interme-
diario deste comércio é um indio marubo,
chamado Sebastido, que tem residéncia
fixa nesta cidade.? O encontro dos Katukina
com os Marubo aconteceu no porto da cida-
de de Cruzeiro do Sul. Os Katukina dizem
que estavam andando pelo porto, quando
ouviram algumas pessoas falando uma lin-
gua parecida com a deles e resolveram se
aproximar. Apresentaram-se, trocaram algu-
mas palavras com os Marubo e logo descobri-
ram que, além da lingua, eles tinham outras

8. Para maiores detalhes sobre os Marubo consultar
os trabalhos de Melatti (1977, 1981, 1983 e 1985) e
Montagner Melatti (1985 e s/d).

9. Possivelmente Sebastido seja o “patrdao marubo”
sobre o qual Melatti (1983:168-171) ja fez referéncias.
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caracteristicas em comum. A principal de-
las, segundo os Katukina, é que entre os
Marubo algumas pessoas também se iden-
tificavam como satanawa, varinawa, kama-
nawa... Os Marubo deram entao as mulhe-
res katukina varios colares de arua que
tinham levado para vender na cidade e os
Katukina retribuiram com artigos industri-
alizados. E interessante observar que o0s
Marubo-satanawa deram presentes aos Ka-
tukina-satanawa, os Marubo-kamanawa aos
Katukina-kamanawa e assim por diante.
Quando os Katukina decidiram voltar a al-
deia, convidaram os Marubo a acompanha-
los, mas apenas um jovem, Vimi, pode acei-
tar o convite. As outras pessoas prometeram
visita-los em outra ocasiao.

Antes de abordar os desdobramentos
do encontro dos Katukina com os Marubo,
gostaria de observar que desde a primeira
vez que estive em campo, em 1991, os Ka-
tukina me disseram que eles e os Marubo
formavam um mesmo grupo, embora afir-
massem nao os conhecerem até aquela data.
Na ocasiao, falaram que foram alguns bran-
cos, residentes em Cruzeiro do Sul, que os
informaram sobre a semelhanca entre eles e
os Marubo. Este é um dos aspectos mais obs-
curos desta identidade dos Katukina com os
Marubo: como, antes de 1992, eles podiam
afirmar semelhan¢as com os Marubo se nao
os conheciam? Os Katukina do Campinas
efetivamente tém outubro de 1992 como a
data do primeiro encontro com os Marubo.
Entretanto, acredito que encontros anterio-
res entre eles ja tivessem ocorrido. A favor
desta afirmac¢io ha uma informacgao que me
fo1 dada por Wachime, e nao confirmada por
outros, de que os missionarios da MNTB te-
riam levado um Katukina, morador da al-
deia do rio Gregorio, para visitar os Marubo
e que este homem teria percebido as seme-
lhancas entre os dois grupos e comunicado
aos demais Katukina quando retornou da
viagem. Por outro lado, Montagner Melatti,
que pesquisou entre os Marubo de 1974 a

1983, afirmou que em certos canticos marubo
ha referéncias aos Katukina: “alguns [can-
ticos] comentam sobre os Kulina e os Katu-
kina do rio Gregoério/Jurua, que moram
longe da area marubo, no que se refere as
dangas, melodias e textos dos canticos, lin-
gua, pajelanca, rogcados e outros” (s/d: 19).
Infelizmente a autora nao diz como os Maru-
bo obtiveram tais informagoes sobre os Katu-
kina e nao tenho noticias de visitas dos
Marubo aos Katukina antes de 1992. Inques-
tionavelmente o encontro em Cruzeiro do Sul
é o marco da aproximacao entre os dois gru-
pos, mas parece-me bastante provavel que
encontros anteriores ja tivessem ocorrido,
contribuindo para suscitar a posterior iden-
tificacao entre eles. Na auséncia de maiores
detalhes que permitam reconstituir a histo-
ria da identificagido entre os Katukina e os
Marubo, privilegiarei os desdobramentos do
encontro entre eles a partir de 1992.

Vimi, o rapaz marubo que acompa-
nhou os Katukina até a aldeia do Campinas,
é um satanawa e ficou hospedado na casa de
Shere, também um satanawa, que foi quem
lhe fez o convite da visita. Logo que Vimi
chegou a aldeia as atengoes foram voltadas
para ele e todos queriam conhecé-lo e saber
onde e como vivia, se era casado, se a aldeia
em que morava era muito populosa, o que
comiam, como trabalhavam, etc. No periodo
em que esteve na aldeia katukina, cerca de
15 dias, Vimi nao tomou parte em atividades
domésticas que nao fossem as pescarias. Pas-
sava a maior parte do tempo na casa de seus
hospedeiros e na casa de Mane, que é casa-
do com uma satanawa.

O primeiro aspecto a ser destacado é
que a identifica¢do dos Katukina com os
Marubo foi construida sobre o reconhecimen-
to, por parte dos Katukina, de que os Marubo
também afirmam diferencas internas. Ten-
tarei formular de outra maneira. Afirmei
antes que os Katukina se dividem interna-
mente em seis clas: varinawa, kamanawa,
satanawa, waninawa, naynawa e numa-



nawa. Estes clas demarcam as relagoes en-
tre os Katukina internamente, ressaltando
as diferengas entre uns e outros. A partir do
momento em que os Katukina perceberam
que os Marubo também reconheciam diferen-
¢as internas entre os seus membros — ou seja,
que tinham unidades matrilinerares homo-
nimas a seus clas — afirmaram que tinham
uma identidade em comum. A alteridade in-
terna, se assim podemos dizer, serviu para
afirmar uma identidade externa.

Desta 1dentificagao inicial entre os
Katukina e o Marubo, caberia ainda desta-
car que o critério linguistico, tantas vezes
invocado pelos primeiros, para rechagar a
1dentificagdo com grupos geograficamente
mais proximos, como 0s Yawanawa, nao se
aplica aos Marubo. A semelhanga das lin-
guas foi o que motivou os Katukina a se apro-
ximarem dos Marubo em Cruzeiro do Sul.
Entretanto, os Katukina admitem compreen-
der melhor a lingua dos Yawanawa que a dos
Marubo. Porém, descartam a identificacéo
com 0s primeiros enquanto reivindicam com
os segundos. Conforme me explicaram os
Katukina, eles e os Marubo falam hoje lin-
guas diferentes porque permaneceram mui-
to tempo separados. Outrora, eles teriam for-
mado um mesmo grupo e falado a mesma
lingua. Segundo os missionarios da MNTB o
grau de inteligibilidade mutua entre as lin-
guas katukina e marubo é de cinquenta por
cento (cf. Melatti, 1981:37).

A afirmacio dos Katukina de que, no
passado, formavam um mesmo grupo com os
Marubo remete a reflexao acerca de sua pro-
pria sociedade e composi¢ao étnica. A sepa-
racao dos dois grupos teria ocorrido em um
tempo remoto, em que nem eles nem seus
pais eram nascidos. Muito antes ainda de
conhecerem os brancos. Através das narrati-
vas miticas, os Katukina reencontraram os
- Marubo e, simultaneamente, rememoraram
sua histéria comum. Os Katukina parecem
classificar sob um mesmo rétulo suas narra-
tivas miticas. Todas elas, independente dos
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temas que abordem, sao classificadas como
shenepavo, “histérias de antigamente” ou
“histérias dos ancestrais”.

A primeira vez que os Katukina me falaram
dos Marubo foi em 1991, apés Wachime narrar o
mito de origem dos nawa (grupos pano) e a
dramatica travessia sobre a “ponte-jacaré”. De
acordo com este mito, todos os nawa tém uma
origem comum: sairam de debaixo da terra, de
um buraco localizado nas proximidades da
cabeceira de um rio. Caminhando a procura de
um lugar para morar, depararam-se com um rio
muito grande, identificado como o rio Jurud, que
impedia a continuagdo da caminhada. Foi entdo
que apareceu um jacaré gigante, Tarakawate, que
se dispds a ajuda-los a atravessar o rio, car-
regando-os sobre suas costas. Para tanto,
Tarakawate exigiu que ndo comessem carne de
jacaré e se cumprissem o determinado, ajudaria
todos a atravessarem para a outra margem. Muitas
pessoas ja haviam feito a travessia do rio quando
o0 jacaré gigante descobriu que sua exigéncia ndo
estava sendo cumprida. Irritado, Tarakawate
submergiu e 0s nawa que ndo tinham ainda
atravessado o rio ou morreram afogados ou
permaneceram onde estavam. Finalizando,
Wachime acrescentou que os nawa do Acre
atravessaram sobre a “ponte-jacaré”, aqueles que
estdo no Amazonas ndo, e completou: “Esses
Marubo sdo Katukina, mas o negécio é que a
gente passou para ca e eles ficaram do outro
lado”.

Por ocasiao da visita de Vimi, o rapaz
marubo, a aldeia do Campinas, os Katukina
quiseram saber se os Marubo atravessaram
ou nao o grande rio sobre o jacaré gigante.
Caso contrario, como poderiam té-los encon-
trado? Segundo Mane, que disse ter feito esta
pergunta a Vimi, os Marubo atravessaram o
jacaré, mas nao junto com eles. Os Marubo
teriam ficado na outra margem do rio, “do
lado de 1a”, ap6s o jacaré gigante descobrir
que sua exigéncia nao estava sendo cumpri-
da. Nao por muito tempo entretanto, pois os
Marubo conseguiram convencer o jacaré gi-
gante a lhes dar uma segunda chance, quan-
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do entdo ele permitiu que uma Gltima traves-
sia fosse feita. Logo que atravessaram o rio, os
Marubo teriam saido a procura dos Katukina,
mas como nao os encontraram, decidiram se
estabelecer onde estdao ainda hoje.

Para darem conta do desencontro com
os Marubo no passado remoto, os Katukina
reelaboraram e ampliaram partes da narrati-
va mitica para afirmarem uma identidade co-
mum.!® Entretanto, nem tudo se ajusta com
perfei¢cao na reelabora¢dao do mito. Uma das
questoes que fica sem resposta é saber qual,
afinal, foi o rio que o jacaré gigante ajudou os
nawa a atravessarem. Se foi mesmo o rio Ju-
rua, por que os Marubo permaneceram até
hoje na margem oposta a qual estao os Katu-
kina? Esta questao foi formulada pelos prépri-
os Katukina que me perguntaram em que di-
recao estava o rio Solimoes, um rio que eles ja
tinham ouvido dizer que era muito grande, e
que talvez fosse aquele que atravessaram,
uma vez que o Jurua estava impedindo que se
explicasse o desencontro entre eles e os Ma-
rubo. A realidade mitica nao se ajustava a re-
alidade geografica e cabia fazer, assim, algu-
mas reformulacoes.

A explicagdo do desencontro com os
Marubo a partir da narrativa da travessia do
grande rio sobre o jacaré gigante foi mais tar-
de descartada e substituida por outra. Porém,
vejamos primeiro como se desenrolou o conta-
to dos Katukina com os Marubo apdés a visita
de Vimi.

Varios Katukina planejaram acompa-
nhar Vimi quando ele fosse retornar a sua al-
deia, no rio Itui. Os jovens principalmente es-
tavam bastante animados e alguns diziam que
1am aos Marubo para “arrumar mulher”. Mas,
chegado o momento de Vimi voltar para sua
casa, quem lhe acompanhou foi Poko, um ve-
lho satanawa, portanto, “parente” de Vimi.

10. E interessante observar como esta situagao se
assemelha a reelaboragdo de narrativas miticas que
fizeram os Waiapi (Gallois, 1993: 63-82) apés encon-
trarem um suposto indio Tukuju na cidade de Ma-
capa.

10

Poko permaneceu entre os Marubo du-
rante um més (entre outubro e novembro de
1992) e 14 disse ter conhecido diversos “paren-
tes” seus e de outros Katukina. No curto perio-
do em que esteve com os Marubo, Poko disse
ter visitado doze malocas (shovo), algumas lo-
calizadas no rio Itui, outras no Curuca. Quan-
do retornou a aldeia katukina do Campinas,
Poko informou a todos que tinha conhecido
seus “parentes”, que la tinha muitos varinawa,
satanawa e kamanawa, que nas aldeias ma-
rubo havia fartura de comida e que tinha sido
muito bem recebido. Este relato tdo elogioso e
entusiasmado sobre a vida dos Marubo desen-
cadeou a curiosidade de Mane, que decidiu
também ir visita-los.

No mesmo periodo que Mane visitou os
Marubo, um casal marubo, conhecido de Poko,
visitou a aldeia katukina do Campinas. Tenho
poucos detalhes sobre a visita deste casal, sei
apenas que eles ficaram hospedados na casa de
Poko e que se envolveram no ritmo cotidiano
das atividades de subsisténcia. Uma das prin-
cipais marcas da visita deste casal ficou, entre-
tanto, na cultura material katukina. A mulher
marubo, no tempo em que permaneceu na al-
deia do Campinas, ensinou as mulheres katu-
kina a fazerem pequenos cestos com cipé titica
e também peneiras para coar caicuma (bebida
de mandioca). Os cestos sdao usados pelas mu-
lheres para guardar linhas, agulhas e batons
e antes da visita desta mulher marubo, as
mulheres katukina nao sabiam confecciona-
los. J4 a peneira de coar caicuma dos Marubo
é muito parecida com a dos préprios Katukina
e o material e a técnica que usam sao os mes-
mos. A Gnica diferenca é o motivo do desenho
que tem no centro da peneira, que é diferente
do desenho que fazem as mulheres katukina.
Hoje quem chega a aldeia katukina encontra
entao alguns artefatos que poderiam facilmen-
te serem confundidos com aqueles que fazem
os Marubo.

De janeiro a fevereiro de 1992, Mane
esteve nas aldeias marubo do rio Itui. Apés
ouvir os relatos entusiasmados de Poko, resol-



veu ir conhecer seus “parentes” até entao des-
conhecidos. Mane juntou algumas roupas e sua
rede e foi a pé para Cruzeiro do Sul, na expec-
tativa de encontrar os Marubo e de acom-
panha-los até o Itui. Segundo Mane, no mes-
mo dia em que ele chegou a cidade encontrou
alguns Marubo e dois dias depois iniciaram a
viagem de uma semana para chegar as aldei-
as do Itui. Mais do que simplesmente conhe-
cer os “parentes’, a viagem de Mane, como ele
mesmo disse, tinha como objetivo também sa-
ber como viviam os Marubo: “fui estudar com
os Marubo, como vocé faz aqui com a gente”.
Neste periodo de “estudos”, Mane fez
uma ampla avaliagdo dos aspectos convergen-
tes e divergentes entre os Katukina e os Ma-
rubo. Um deles diz respeito a regra de filiagao
aos clas. Entretanto, é necessario abrir um
paréntese para afirmar que mesmo antes de
conhecerem os Marubo, a regra de filiagao aos
clas ja estava sendo debatida entre os Katu-
kina. Um debate que, alias, persiste. De um
lado, estao os partidarios da matrilinearidade,
entre os quais Mane se inclui, que se dizem
mais fiéis ao passado e quando me apresenta-
vam suas genealogias raramente entravam
em contradi¢ao. De outro, estao os adeptos da
patrilinearidade que, se nao reconheciam aber-
tamente que houve uma inversao na regra de
filiagao nos anos recentes, cailam em contradi-
¢d0 no momento em que me apresentavam
suas genealogias e encerravam o assunto.
Esta divergéncia exprime, em esséncia,
a busca de um principio de unifilia¢ao “corre-
to”, “puro”, que represente a ordem tradicional.
Aqueles que afirmam a matrilinearidade bus-
cam no passado o modelo desta ordem e, atra-
vés de genealogias inquestionaveis (do tipo:
“meu pai era waninawa, minha mae satanawa
e eu sou satanawa. Minha mulher é kamanawa
porque o paidela era varinawa e a mae kama-
nawa. Meus filhos entao sao kamanawa.”), ex-
primem aquilo que julgam o ideal. Entretan-
to, aqueles que agora dizem que os Katukina
sao patrilineares, também o fazem buscando
este mesmo sentido de “pureza”, de tradigao.
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Mas, com um detalhe importante: o modelo é
kaxinawa. Segundo um velho katukina cha-
mado Poyu, ha aproximadamente quinze anos
atras, um antropologo esteve entre eles e, na
ocasiao, informou-lhes que os Kaxinawa eram
patrilineares e sugeriu que os Katukina tam-
bém deveriam ser. Como, ainda segundo Poyu,
ja fazia algum tempo que ninguém sabia ao
certo como viviam os “antigos”, ele resolveu
concordar com o antropologo e a partir de en-
tdo passou a afirmar a patrilinearidade, do
mesmo modo como outras pessoas também
passaram a fazer. O pressuposto deste em-
préstimo é claro: se ndo ha uma “regra” nati-
va consistente e inquestionavel, ela pode ser
encontrada noutro lugar. Contudo, entre a
possibilidade de filiagao materna ou paterna
surgiu uma terceira alternativa.

Até conhecer os Marubo, Mane era um
dos defensores mais convictos de que a filiagao
a uma das unidades se faz em linha materna.
Apos sua viagem, entretanto, perdeu parte
desta convicgao. Afinal, descobriu que os vari-
nawa, kamanawa, waninawa, satanawa e
numanawa também existem entre os Marubo
e que la a filiagao se faz da avo materna ao neto
(a).!* Esta alternativa passou a ser vista por ele
como mais “correta”’, uma vez que os Marubo
estao mais distantes do convivio com os bran-
cos que os Katukina e preservam muito de sua
tradi¢cao. Mane soube, também, que nao ha
naynawa entre os Marubo e passou a questio-
nar a existéncia desta unidade entre os Katu-
kina, embora entre eles haja efetivamente
quem se identifique por essa denominagao.

A questao de saber qual é, afinal, o prin-
cipio de filiagao as unidades katukina resulta,
entao, em aberto. Ha um debate entre eles que
mobiliza posi¢oes tao dispares quanto interes-
santes, pois tém em comum a afirmacao de que

11. Da mesma maneira como Melatti (1977:93-4) ja
havia registrado: “A transmissio dessas denomina-
¢oOes se faz por geracdo alternadas e linha feminina,
ou, em outras palavras, da av6 materna para os ne-

”

tos".
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perderam algo em contato com os brancos. Algo
que so pode ser reposto voltando-se ao passa-
do e a si mesmo, como querem os defensores da
matrilinearidade; ou buscando entre outros
nawa o modelo que supostamente existia en-
tre os Katukina, como afirmam aqueles que
defendem a filiagdo em linha paterna ou atra-
vés da avé materna.

No tempo em que esteve com os Maru-
bo, além de ter “aprendido” que a filiagdo dos
clas se faz da av6 materna aos netos, Mane
soube ainda que grande parte dos Marubo vi-
vem nas grandes casas comunais, que ha pou-
cas doengas, que ha fartura de comida, muita
pupunha e milho, além de muita caca. A eufo-
ria com que Mane fala dos Marubo s6 pode ser
contrastada com o derrotismo com que passou
a falar dos Katukina depois que conheceu os
primeiros: entre eles ndo ha uma regra clara
de filiacdo aos clas, ndo moram mais em casas
comunais, ndo ha fartura de comida... Segun-
do Mane, apés a divisdo do grupo no passado
remoto, os Katukina teriam passado a viver
muito proximamente com os brancos, enga-
jando-se como méo-de-obra nos seringais e, por
1ss0, teriam entrado em decadéncia, abando-
nando seu modo de vida tradicional. E, nova-
mente, o oposto teria se dado com os Marubo:
mantiveram-se mais distantes dos brancos e,
por 1sso, preservaram sua tradi¢do. Entio,
Mane completa: “a gente [katukina] perdeu
tudo quando partiu [dividiu)]: perdeu a palavra
[os conhecimentos], perdeu a comida, perdeu
a casa, perdeu tudo”. Uma “teoria da acul-
tura¢ao” nativa.

Certamente, nem todos os Katukina sio
tao tradicionalistas como Mane. Entretanto,
quase todos concordam que a forma como vi-
vem os Marubo atualmente representa o modo
de vida dos Katukina no passado e os Marubo
passam a ser vistos, se assim for permitido di-
zer, como uma sociedade proto-katukina.

Um dos principais desdobramentos des-
ta identificagdo com os Marubo, é que os Katu-
kina passaram a questionar a validade dos
ensinamentos que lhes foram transmitidos por
seus pais e avos, donde advém as incertezas
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acerca de sua propria organizacéo social e his-
toria. O mito de origem katukina, por exemplo,
conta que os nawa emergiram todos de um
unico buraco embaixo da terra. Os Katukina,
os Marubo, os Yawanawa, os Kaxinawa e ou-
tros grupos pano, teriam todos uma origem
comum. Entretanto, através da aproximacio
com os Marubo, os Katukina ficaram sabendo
que, para os primeiros, oS nawa Niao emergi-
ram de um mesmo lugar. Pelo contrario, o mito
marubo conta o surgimento apenas deles pré-
prios e cada uma das unidades matrilineares
— segoes, segundo Melatti (1977) — teria emer-
gido de um buraco diferente. Assim, os vari-
nawabo teriam saido de um buraco, os sata-
nawabo de outro, os waninawabo de um outro
e assim por diante.'?> Ao perceberem as incon-
gruéncias entre as duas versdes, os Katukina
passaram a se questionar sobre qual delas se-
ria a verdadeira. As pessoas mais velhas pa-
reciam, de certa forma, perplexas com as dife-
rencas e falavam que nao sabiam mais se
conheciam a versdo correta. Mesmo Mane,
o mais “marubizado” dos Katukina, demons-
trava claramente seu desconforto com as ver-
soes divergentes. E, ao final, o mito de origem,
bem como a lingua e outros aspectos em que
os Katukina apresentavam divergéncias com
os Marubo, tendiam a ser interpretados como
resultado do longo periodo de separacio entre
os dois grupos.

Um dos Gnicos aspectos que parecia es-
capar deste argumento interpretativo era o
reconhecimento de mais de dez unidades no-
meadas entre os Marubo (Melatti, 1977: 92-
94), enquanto os Katukina reconhecem apenas
seis — que chamei de clds. E curioso observar
que os Katukina pareciam, de certa forma,
negligenciar (ou ocultar) tal divergéncia e pre-
feriam enfatizar apenas que os Marubo se
identificam como eles, ou seja, como varinawa,
satanawa, kamanawa, numanawa e wani-
nawa. Mane, inclusive, colocou em davida a

12. Consultar Melatti (1986:6-37) para uma versio
detalhada deste mito entre os marubo.



existéncia da denominacgio de naynawa entre
os Katukina, uma vez que ela nido é reconhe-
cida pelos Marubo. Entretanto, como explicar
que os Marubo reconhecem denominacées
como isconawa e inonawa e os Katukina nao?
A maior parte dos Katukina parecia fazer vis-
ta grossa a tal diferenca e falavam apenas das
semelhangas com os Marubo. Mane, por sua
vez, afirmou que ha um sistema de equivalén-
cia entre as denominagoes katukina e marubo.
Assim, shanenawa seria equivalente a vari-
nawa, isconawa seria equivalente a shane-
nawa e, portanto, equivalente a varinawa. Tal
sistema de equivaléncias proposto por Mane é
bastante confuso e algumas denominagoes re-
conhecidas pelos Marubo, como ranenawa e
coronawa, nao se enquadravam nele.

O interesse de Mane pelos Marubo é
enorme. Pode-se ter uma idéia pelo fato de que
ele voltou da viagem ao Itui com quatro carti-
lhas marubo, formuladas pela MNTB, e lia-as
com frequéncia, sempre apontando para as
pessoas que estivessem proximas quais eram
as palavras iguais e diferentes daquelas fala-
das pelos Katukina. Nao seria exagero dizer
que, mesmo tendo retornado ao Campinas,
Mane continuava “estudando” os Marubo.

Apos a visita de Mane aos Marubo do rio
Itui, uma nova versao sobre a separac¢ao dos
dois grupos foi formulada, em detrimento da
versao da travessia sobre a “ponte-jacaré”, e
gostaria de observar que Mane foi quem a di-
fundiu entre os Katukina. Tentei por diversas
vezes conversar com outras pessoas, pedindo
para que me explicassem como os Katukina e
os Marubo se separaram no passado. Contudo,
todos me aconselhavam a procurar Mane, ar-
gumentando que ele tinha estado com os Ma-
rubo e, portanto, era a pessoa mais indicada
para obter as informagoes que queria. Muitas
pessoas, inclusive, estranhavam que eu as pro-
curasse para tratar deste assunto, pois sendo
héspede de Mane ja deveria saber como tudo
se passou. De minha parte, estava tentando
saber até que ponto as informagoes difundidas
por Mane estavam sendo aceitas pelos demais
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Katukina. Ao final de minhas intimeras ten-
tativas de conversar sobre o assunto com ou-
tras pessoas, acabei concluindo que muitas
delas deveriam estar incorporando tais infor-
magoes, uma vez que nao s6 me indicavam a
conversar com Mane, como elas proprias o vi-
sitavam e pediam para que ele relatasse suas
experiéncias com os Marubo, especificamente
que explicasse como se separaram e contasse
outras shenepavo que aprendeu no periodo que
passou entre eles. Portanto, se a voz de Mane
¢ a que sobressai quando se trata dos Marubo,
é porque sua autoridade foi conferida pelos
proprios Katukina. Algumas pessoas aconse-
lhavam-me também a conversar com Poko,
mas nao sendo ele um bom falante de portu-
gueés e eu uma péssima falante de Katukina, o
dialogo era sempre dificil. No mais, algumas
informagoes que obtive de Poko coincidem em
tudo com aquelas que obtive de Mane.

Nesta nova versio, Mane afirmou que
os Marubo e os Katukina atravessaram juntos
sobre a “ponte-jacaré” e que depois de sua sub-
mersao nao houve segunda chance para nin-
guém. Mane nao entrou em detalhes sobre as
razoes pelas quais o mito da travessia do gran-
de rio sobre a “ponte-jacaré” foi descartado
para explicar a separacéo entre os dois grupos.
Mas, sabendo que na versao marubo deste
mito s6 nao atravessaram para o outra mar-
gem do rio as pessoas incestuosas (Melatti,
1986:70-74), é razoavel supor que os Marubo
possam, de fato, ter proposto uma nova inter-
pretacao sobre o desencontro entre eles.

De acordo com que me disse Mane, os
Marubo e os Katukina atravessaram juntos
sobre o jacaré gigante e formavam um mesmo
grupo. Como nao havia brancos eles nao ti-
nham ainda os nomes que tém hoje. Nao ha-
via brancos, entretanto, havia outros grupos
indigenas com os quais eles guerreavam. O
principal deles seria os Ushunawa, responsa-
veis pela cisao definitiva do grupo, que era for-
mado pelos Katukina e Marubo contempora-
neos. A violéncia das guerras desencadeadas
pelos Ushunawa é assustadora e nenhum ou-
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tro grupo indigena, nem mesmo os Kulina, tem
uma reputacgao tao barbara como esses indios.
Segundo os Katukina, os Ushunawa s6 podem
ser comparados aos peruanos e nio é a toa que
os Katukina dizem que os Ushunawa faziam
“correrias” contra eles.’® As estratégias de ata-
que dos peruanos e dos Ushunawa seriam, in-
clusive, as mesmas: esperavam os homens sa-
irem para cagar ou trabalhar no rogado e
invadiam a maloca, matando mulheres e cri-
angas; ou atacavam no inicio da noite, pegan-
do todos desprevenidos. A palavra ushunawa
significa “povo branco” (ushu, branco). Entre-
tanto, os Katukina negaram veementemente
minhas sugestoes de que os Ushunawa seriam
0s proprios peruanos e diziam apenas que eles
eram indios altos, fortes, de olhos e pele claros.
Igualavam-se aos peruanos em violéncia, mas
niao em aparéncia fisica. Os Ushunawa tam-
bém nao faziam suas “correrias” com rifles e
sim com bordunas. Segundo os Katukina, os
Ushunawa eram seus inimigos implacaveis,
eles nao queriam roubar as mulheres katu-
kina, mas simplesmente mata-los. Porém, ap6s
os Ushunawa quase liquidarem os Katukina,
acabaram mortos por eles. A sucessao de mor-
tes entre os Katukina, acarretou a ira de um
homem chamado Itsumi que, apds perder seu
filho, teria, sozinho, matado todos os Ushu-
nawa, golpeando-lhes na nuca com uma bor-
duna. Na verdade, Itsumi s6 ndo matou todos,
porque uma crianga desta tribo sobreviveu e,
num contra-ataque, matou o préprio Itsumi.
Os Katukina dizem nao saber que fim levou
esta crianga. De todo modo, afirmam que os U-
shunawa sao hoje uma tribo extinta.

A cisao entre os Katukina e os Marubo,
segundo Mane, teria ocorrido no tempo das
“correrias” dos Ushunawa, que sdo anteriores
as “correrias” dos peruanos. Para escapar dos

13. “Correrias” é o termo normalmente usado para se
referir as incursdes cujo objetivo era eliminar as po-
pulagoes indigenas para liberagao dos seringais, orga-
nizadas por peruanos em busca do caucho (Castilloa
elastica) no final do século passado.
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ataques dos Ushunawa, as pessoas fugiam
para todos os lados, em qualquer direcdo. Nas
fugas, uma parte do grupo teria se perdido da
outra e entao se separado. Posteriormente,
apareceram os brancos que encontraram cada
uma destas partes em locais diferentes e, sem
saber que era um mesmo grupo, deram-lhes
nomes diferentes: Marubo e Katukina. Para
atestar a verdade do que me dizia, Mane a-
crescentou que desde menino ouvia sua méie
contar que havia mais indios Katukina pela
floresta e que eles tinham se perdido dos de-
mais. Logo, o reencontro entre eles teria se
dado em 1992, no porto de Cruzeiro do Sul, de
forma absolutamente imprevista, fortuita.

A esta altura devo fazer algumas obser-
vacgoes sobre a interpretacdo que fizeram os
Katukina sobre a aproximacao com os Marubo.
Como parece claro, o evento, o encontro com os
Marubo, abriu um debate que remete ao pas-
sado para explicar o presente e, quica, o futu-
ro. Através da reelaboragao de narrativas que
chamo de “miticas” e que os Katukina chamam
simplesmente “dos antepassados”, os Marubo
sao rememorados para estabelecer uma iden-
tidade que teria se perdido no tempo e espaco,
num sentido estritamente territorial. & Inega-
vel que reelaboragoes deste tipo dependam da
significacdo que é dada a determinados even-
tos e que, por 1sso, sdo bastante seletivas-(Hill,
1984:07). Alguns trabalhos (Carneiro da Cu-
nha, 1986 [1973]; Lopes da Silva, 1984; Hill,
1988; Gallois, 1993) tém abordado a confluén-
cia eiitre pensamento mitico e historico, como
formas complementares de interpretacao dos
processos sociais. Quase a totalidade destes
trabalhos tém se dedicado especificamente as
interpretagoes indigenas sobre o contato com
os brancos.

A interpretacgdo que os Katukina fize-
ram acerca do desencontro com os Marubo,
certamente se inscreve naquelas em que mito
e historia se complementam. Embora nio seja
exatamente o contato com os brancos que es-
teja em discussao aqui, nao deixa de ser impor-
tante observar que os Katukina atribuem aos



Marubo uma certa integridade cultural jus-
tamente por terem conseguido se manter dis-
tante dos brancos, enquanto eles proprios se
mantiveram proximos. De qualquer forma, a
reelaboragao das narrativas katukina para
explicarem o desencontro com os Marubo, da
forma como interpreto, esta em estreita rela-
¢ao com a insisténcia e obstinag¢ao com a qual
os grupos pano refletem sobre si mesmo e
interagem com os grupos da mesma familia
linguistica. Como ja observou Erikson (1990:
44), entre os grupos pano, a interacao, pacifi-
ca ou guerreira, ocorre preferencialmente com
os grupos similares, antes que com os nao-
Pano. Assim, para citar alguns exemplo, ha
dois séculos atras, os Shipibo-Conibo parecem
ter se especializado em aprisionar grupos pano
e deixaram aos Piro a tarefa de aprisionar in-
dios Campa (D’Ans, 1982:85). Os Cashibo
adotaram alguns dos costumes Shipibo para
mediarem seus contatos com os brancos
(Wistrand, 1968). E, mais recentemente, os
Matis recorreram aos Marubo, e nao aos bran-
cos, para aprenderem a lidar com as espingar-
das, as roupas e o dinheiro (Erikson, 1993:55).

Por fim, pode-se objetar que pouco tem-
po transcorreu entre o encontro e as visitas
entre os Katukina e os Marubo e a reformu-
lagao das narrativas miticas: primeiramente
da travessia do jacaré, depois dos Ushunawa.
Entretanto, o principal aspecto a ser destaca-
do é que o encontro e a posterior identificagao
entre os dois grupos adquiriu proporgoes tao
agigantadas que se fez necessario explica-los.
Estou querendo refor¢ar que a aproximagao e
identificacao dos Katukina com os Marubo esta
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qualquer outra direcgao.
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A proposito, a Gltima visita que os Katu-
kina receberam de um Marubo, num periodo
em que eu propria estava em campo, em 1993,
deixa bem claro as oscilagoes a que estao su-
jeitas a relacgoes entre eles. Quando esteve
entre os Marubo, Mane fo1 reconhecido como
irmao mais novo de uma mulher, por ter o
mesmo nome do verdadeiro irmao dela. Assim,
Mane tornou-se koka (tio materno, sogro po-
tencial) dos filhos de sua “irma” e quando
retornou a aldeia katukina levou seu “sobri-
nho”, Matxumba, para tentar casa-lo com sua
filha. Segundo Mane, se o casamento fosse con-
sumado, ele e sua filha (faltava ainda conven-
cer sua atual esposa) iritam morar no Itui, junto
aos familiares de Matxumba. A tentativa de
Mane, entretanto, fracassou: a mae da meni-
na nao autorizou o casamento, uma vez que
acarretaria na transferéncia de sua filha para
a aldeia dos Marubo. Seja como for, a tentati-
va do casamento reflete bem até que ponto
chegou a aproximacao entre membros dos dois
grupos. Matxumba permaneceu na aldeia
katukina mesmo tendo a possibilidade de ca-
samento sido suspensa. Ele participava das
pescarias coletivas e visitava as outras casas,
enfim, parecia a vontade e era bem tratado por
todos. Subitamente, entretanto, ficou doente.
Tinha febre, calafrios, dor-de-cabeca e indispo-
si¢ao. O estado de saude de Matxumba fez
emergir a possibilidade de hostilidades entre
os Katukina e os Marubo, pois, como ele nio
melhorava, os Katukina passaram a temer que
ele morresse e, consequentemente, que os
Marubo suspeitassem de que eles tivessem fei-
to feiticaria contra o rapaz e resolvessem se

vinoar fazendn feiticaria eantra alac

Matxumba parecia melhor e os Katukina, ali-
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viados, afirmavam que os Marubo nio poderi-
am mais acusa-los de feiticaria, pois tinham
tratado muito bem dele. Por ora, nio havia
mais a perspectiva de hostilidade entre os dois
grupos.

Matxumba voltou no final de maio de
1993 para a sua aldeia no rio Itui. Poucos dias
depois de sua partida, alguns katukina ja pla-
nejavam visitar os Marubo.

Consideracoes finais

Nas primeiras paginas deste artigo, afirmei
que pretendia abordar as gradagdes da concep-
¢ao de nawa: do mais préximo ao mais distan-
te. Essa gradagdo, em termos geograficos, pode
ser expressa de maneira invertida, uma vez
que os Katukina estdo longe dos Marubo —em
outra bacia hidrografica — e que os Yawanawa
sempre foram seus vizinhos imediatos. De tal
modo que é possivel afirmar que os Katukina
reconhecem uma “proximidade” (enquanto
homologia) identitaria com aqueles que estao
distantes, enquanto insistem que sdo “distan-
tes” (enquanto contraste) daqueles que estfo
proximos.

Tais inversdes sd@o um recurso para destacar a
complexidade dos mecanismos de identificagéo tribal,
que entre os Katukina ndo parecem seguir critérios

1dentiticagao com os ultimos enquanto a des-
cartam com os primeiros? Tomando simulta-
neamente as relagoes mantidas pelos Katu-
kina com os Yawanawa e Marubo, haveria
apenas a infinita repeti¢do de um mesmo mo-
delo. Afirmei anteriormente que os katukina
acusam os Yawanawa de “imita-los”, devido as
semelhangas de suas tatuagens. Pois bem, se
considerarmos o interesse recente dos Katu-
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kina pelos Marubo e a insisténcia com que fa-
lam de suas semelhancas, enquanto ocultam
as diferencas, haveria ai também “imitacao”.
De tal forma que se estabelece uma série con-
tinua em que os Yawanawa “imitam” os Katu-
kina que, por sua vez, “imitam” os Marubo que,
por sua vez “imitam”... Um grupo nio seria
mais do que a versdo “adaptada” de um outro,
sem ser possivel, ao final, saber quem “imita”
e quem ¢ “imitado”.

Formulado desta maneira pode parecer
exagerado. Mas estou tomando as afirmacdoes
dos préprios Katukina para reforcar algo com
que os antropé6logos se tém constantemente
deparado: o “contraste paradoxal” entre a uni-
dade lingiiistica, cultural e territorial dos pano,
a nivel global, e a “atomizacdo” extrema que
os caracterizam a nivel local (Erikson, 1993:
51). Neste ponto, seria importante destacar
que os grupos pano tém sido diversas vezes
descritos como “atomizados”. Porém, a “atomi-
zagdo”, a maneira dos grupos pano, e como os
antropologos que se dedicam a estuda-los tém
interpretado, ndo corresponde a uma realida-
de empirica de isolamento e auto-suficiéncia.
As fissGes, decorrentes ou nio do contato com
o mundo ocidental, deram origem a vérios gru-
pos locais, de populagdes diminutas, conheci-
dos por diversos etnénimos e que foram tidas
como “tribos”, naquele sentido tradicional que
se costuma dar ao termo. Entretanto, quando

ao “quadro caleidoscopico” (Townsley, 1989)
que exprimem com maior exatiddo a realida-
de empirica na qual estdo imersos os grupos
pano.

No curso de relagoes intertribais os
Katukina repensam sua propria sociedade.
Como vimos, atualmente coexistem trés for-
mas de tracar a filiacdo aos clas: a matrilinear,




que alguns dizem ser a “original”; a patri-
linear, “inspirada” nos kaxinawa; e através da
avo materna, que “aprenderam” com os maru-
bo. As duas ultimas emprestadas de grupos vi-
zinhos, nawa como os proprios Katukina. E
desnecessario dizer que seria improprio ocul-
tar as duas ultimas para “reencontrar” ou “re-
fazer” uma suposta harmonia da organizagao
social katukina. E na interagao com outros gru-
pos, e portanto com outras formas de organi-
zagao, que os Katukina revelam o carater es-
sencialmente dinamico de sua sociedade.

Na aproximacao com os Marubo este
dinamismo da sociedade katukina ficou parti-
cularmente claro. Pode-se pensar como Mane,
que os katukina entraram em decadéncia apos
o contato com os brancos e “perderam” seu
modo de vida tradicional. Mas, pode-se tam-
bém pensar que toda a interagao com o “exte-
rior” é constitutiva da sociedade katukina. Em
outras palavras, tudo parece se passar como se
os Katukina reconhecessem algo irresistivel-
mente atraente no “exterior” e tentassem
converté-lo para si. Citei os Marubo, como po-
deria ter citado os Kaxinawa, dos quais eles
“adotaram” a patrilinearidade sem ao menos
té-los encontrado.

Esta idéia da necessaria incorporagao
do “outro” ndo é nova entre grupos amazoni-
cos. Os Piro definem-se com “gente mezclada”,
formada por unides de diferentes “tipos de pes-
soas” (Gow, 1991:276). Os Waiwali, ja na regiio
guianense, dizem as vezes nao saber quem sao
eles mesmos e, como afirma Howard (1993:
260), sua sociedade pode ser pensada como um
“exoesqueleto’ que exige relagées com outros
para se manter de pé”. Pouco a pouco, as etno-
grafias sul-americanas estdo se dedicando
mais a problematica das relagoes interétnicas
e desmarcando a imagem de grupos auto-con-
tidos, réplicas perfeitas de si mesmos — que
talvez corresponda bem a realidade de algu-
mas sociedades, mas que nao deve ser genera-
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lizada.

As referéncias aos grupos acima devem
ser tomadas genericamente. Gow (1991: 276)
afirma que os Piro concebem sua sociedade
como uma combinagédo sucessiva, através das
geracoes precedentes, de diferengas extremas.
Entre os Katukina, acredito que nao é bem
disto que se trata. A incorporacao do “outro”,
como tenho sugerido para os Katukina, pare-
ce orientada muito mais pelas semelhancas
que reconhecem nos “outros” do que pelas di-
ferengas. Tanto assim que eles ocultam as di-
ferengas que partes de sua organizacio social
e mitologia apresentam em rela¢ao aos Maru-
bo. Por outro lado, pensando na relacao dos
Katukina com os Yawanawa, que tém um ca-
rater maior de oposi¢io, é interessante chamar
a atencao para o fato de que, se os primeiros
acusam os segundos de imita-los, é justamen-
te porque reconhecem que tém caracteristicas
em comum. Neste caso, os Katukina tentam
fazer das semelhangas a propria diferenca.

Os critérios de inclusao e exclusao da
identidade katukina oscilam permanentemen-
te. Assim, é importante observar que os Yawa-
nawa, aos quais os Katukina reservam tanta
desconfianga, tém certamente partes de sua
histéria contadas juntamente com os Gltimos.
Uma histéria que se constréi por rapto de
mulheres, matanca de animais domésticos e
acusagoes de feitigaria; com datas, locais e per-
sonagens definidos. Por outro lado, os Marubo
sao tidos como “parentes perdidos” e revela-se
uma historia que até entdo estava oculta; com
locais, personagens e datas longinquas, ou
mesmo “virtuais”’. Estas diferencas na forma
como a historia é narrada deixam claro que a
identidade katukina é sumamente contextual
e depende do tipo de relagédo que se deseja por
em relevo. Exprimir com precisao a sutileza
dos mecanismos de identifica¢do étnica é tare-
fa melindrosa. Eles transformam-se com o tem-
PO, no curso de processos historicos, e renovam
sempre a identidade katukina.
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