ANTROPOLOGOS E SEUS SORTILEGIOS: UMA RELEITURA DO
“ESBOCO DE UMA TEORIA DA MAGIA” DE MAUSS E HUBERT®
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Resumo: O texto, hoje classico, de H. Hubert e M. Mauss sobre a magia é objeto de uma
releitura que se pretende original ao privilegiar, ao invés de seu “contetido”, o modo em
que os autores dizem o que tem a dizer. Com isso, este trabalho procura enfatizar duas
coisas. Primeiro, que o poder de persuasdo das idéias de um texto é, em boa parte, pro-
duzido pelo modo como sdo apresentadas (através de seqiiéncias, reiteragdes, progres-
sdes), definindo uma “forma”, uma totalidade configuracional, com a qual entretém uma
relacdo nédo-arbitraria. Segundo, a preocupagio em mostrar que a defini¢do da magia
como “coisa” social e sociolégica (eis a tese central de Hubert e Mauss) é o efeito de uma
construcdo textual. O texto apresentaria, portanto, uma dimenséo “performativa” expres-
sa no fato de sua argumentacio e sua forma de organizagdo apontarem para além da
magia que se quer objetivar, inserindo-se no cerne mesmo das estratégias de legitimagéo
de uma sociologia durkheimiana. A hip6tese mais geral é a de que todo texto pode ser
visto como uma espécie de “operagio méagica” — ou seja, uma construgéo ritual com efei-
tos sobre seu contetido e sobre a inserc¢do sociologica de seu autor.

Palavras Chaves: Teoria Antropolégica — Magia — Anélise Textual.

Abstract: H. Hubert and M. Mauss’s now classical text on magic is submitted to a
rereading with focus on “form” rather than “content”. My aim is twofold: to show the
extent to which their text is dependent on rethorical devices and to suggest that Hubert
and Mauss’s central thesis on magic as a social “thing” is the result of a textual
construction. I thus highlight the performative nature of their argumentation as instru-
mental in the legitimating of Durkheimian sociology. The general, underlying hypothesis
is that any text can be seen as a kind of “magical operation” — that is, a ritual affecting
its “objetive” content and its author’s sociological standing.

Keywords: Anthropological Theory — Magic — Text Analysis.

A magia de que se fala e a magia
que se vive

Considerei oportuno comegar esse texto com ro poder revelar um problema real. De um
um contraste que, apesar de impreciso, espe- lado, podemos facilmente nos admirar com o

* Este texto foi escrito, em sua primeira versdo, como um trabalho de concluséo para a disciplina “Rituais e Sim-
bolismo”, ministrada pela Prof* Mariza Peirano no PPGAS/UFRJ. Agradego a Mariza Peirano pelas sugestdes e
pelo incentivo que ajudaram a dar forma as minhas idéias. Posteriormente, o texto foi apresentado na IV Reu-
nido Regional ABA-Sul, realizada em novembro de 1993, na cidade de Florianépolis, Santa Catarina.
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poder de abrangéncia e de significacio con-
ferido, pelo discurso de “senso comum”, a
nogao de “magia”: livros, produtos, praticas
terapéuticas, religiosidades alternativas for-
mam um campo cujas fronteiras difusas pa-
recem conter uma voracidade simbodlica que
desafia classificagbes e ocupa um espaco cres-
cente em nossa sociedade. De outro, um
olhar mais atento permite constatar o rela-
tivo esquecimento a que o conceito de “ma-
gia” foi deixado no discurso antropolégico.
Talvez esquecimento nem seja a palavra
mais adequada, pois a expressio nio desapa-
receu dos textos nem das salas de aula. Sim-
plesmente parece ndo portar qualquer con-
tetdo consistente ou definido, podendo ser
utilizada até como uma categoria pejorativa
ou, 0 que parece ser mais comum, para desig-
nar um nao-lugar, exprimido, muitas vezes,
entre as categorias mais nobres de “ciéncia”
e de “religiao”.

E importante notar que esse carater
residual conferido a no¢do de “magia” é fru-
to, antes de tudo, de uma transformacao.
Lembremos de Tylor e de Frazer, para quem
“magia’, assentada sobre os respectivos con-
ceitos de “animismo” e “simpatia”, ocupava
um lugar legitimo e preciso na escalada do
pensamento humano; lembremos também de
Durkheim e Mauss em sua preocupacao de
delimitar as fronteiras entre a “magia” e a
“religiao”. No caso do intelectualismo inglés,
a no¢ao de “magia” esteve indissociavel-
mente ligada a dentincia de uma “falsa cién-
cia” praticada por fraudadores e sustentada
por “experiéncias”’ mal realizadas — e, nesse
sentido, seu questionamento pela tradicao
antropoldgica posterior parecia inevitavel e
justificado.

Uma proposta interessante seria ver
por que caminhos passou esse questiona-
mento, quais foram seus principais marcos e,
especialmente, em nome do que ele se fez.
Anotaria, aqui, dois desses marcos. Primei-
ro, quando Lévi-Strauss (1976) pretendeu
“esclarecer” as relagbes entre magia e reli-
giao: ambas seriam como que as duas faces,
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necessariamente articuladas, do simbolismo
concreto do “pensamento selvagem”. A reli-
gido — definida como uma antropomorfizacao
da natureza — seria correlata 4 magia — en-
quanto uma naturaliza¢gdo do homem —, uma
vez que s6 pode existir sobrenatural para
uma humanidade que se atribui poderes so-
brenaturais e que concede a natureza os po-
deres de sua super-humanidade. O outro
marco seria o de Clifford Geertz (1978), para
quem se poderia isolar, pela precedéncia do
“crer” sobre o “saber”, da atitude (enquanto
estado mental) sobre o seu objeto, uma “pers-
pectiva religiosa” de outras “perspectivas” —
por ele definidas como sendo as do senso-co-
mum, ciéncia e arte. Nesse caso, a categoria
de “magia” nem aparece como dado ou como
problema. O que gostaria de destacar é o fato
de os conceitos centrais formulados por esses
dois autores — num caso o de “pensamento
selvagem”, no outro o de “religiao” — recolo-
carem o tema da eficacia da magia em ter-
mos bem restritos, privilegiando aspectos
mais “simbolicos” (o carater aprioristico das
crencas magicas e religiosas e sua relacio
com os arcabougos cosmolégicos de cada cul-
tura) e deixando de enfatizar a magia como
uma operacio ritual.

De certo modo, foi na tradicdo antro-
pologica inglesa que essa dimensdo per-
maneceu, bem ou mal, contemplada nas
etnografias dos povos “primitivos”. Isso a-
conteceu, em grande parte, em virtude do
trabalho de Evans-Pritchard (1978) sobre a
bruxaria Azande e das polémicas suscitadas
a seu respeito a partir do final da década de
60'. Paralelamente a essas polémicas, alguns
grandes nomes da antropologia britanica,
como M. Douglas (1970 e 1976, cap. 4) e J.
Middletown (1963 e 1967), trataram os te-
mas da magia e do comportamento ritual a
partir de sua relagdo com aspectos da estru-

1. A coletania organizada por J. Overing (1985) forne-
ce um bom resumo dessas polémicas, cujo tema cen-
tral era o problema da racionalidade.



tura social. Desse modo, privilegiou-se a
magia e a bruxaria como categorias de acu-
sacdo e modos de acesso a mecanismos de
atrito e de resolucao de conflitos sociais — em
detrimento a questao da eficacia.
Entretanto, a discusséo sobre “magia”
e temas correlatos foi retomada de maneira
bastante instigante por Stanley Tambiah,
um antropologo radicado na Inglaterra e ain-
da pouco conhecido entre nés. E a partir de
alguns de seus trabalhos, em minha opiniao,
que podemos conciliar a consideracgdo do
“contexto social” em que a magia se da com
a da forca e do poder que seus praticantes
fazem questao de lhe atribuir, sem implicar
em posturas etnocéntricas ou em dicotomias
contestaveis. Tambiah (1985b e 1985c) pro-
poe que concebamos a magia nao como um
“modo de pensamento” caracterizado pela
violacdo dos principios da causalidade empi-
rica e mecanicamente eficiente, mas como
um conjunto de operagdes envolvendo racio-
cinios analédgicos que conteria em sua pro-
pria realizacdo os principios de sua eficicia.
Um pequeno exemplo concreto demons-
trara que estdo ai envolvidos dois aspectos.
Entre os Dobu, h4 uma operagao magica em
que uma mulher, enquanto borrifa 4gua (na
qual estava imerso um polvo) sobre semen-
tes de inhame, repete a seguinte féormula:

“o0 polvo Murua, de sua caverna, estende
seu tentaculo esquerdo; depois, seu ten-
taculo direito; vem para fora e ali se dei-

»

ta...".

Um primeiro aspecto seria o da sincro-
nizacdo, em uma seqiiéncia estruturada, dos
artificios lingiiisticos com aqueles da acéo
nao-verbal. Tal seqiiéncia seria dada pelo
estabelecimento verbal de uma equivaléncia
metaférica, com o auxilio de operagoes meto-
nimicas, entre uma mesma propriedade exis-
tente num objeto e desejada em outro. Nes-
se sentido, toda operagdo magica implicaria
numa transferéncia persuasiva de proprie-
dades (definidas e atribuidas aos objetos cul-
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turalmente) combinada com uma técnica ins-
trumental que imita a agdo pratica. Reto-
mando o exemplo: a analogia, culturalmen-
te elaborada, entre o polvo que tem muitos
tentaculos e o inhame que deve ter muitas
raizes e brotos é realizada através da agua
que metonimicamente representa as propri-
edades do polvo a serem transferidas para a
semente de inhame. Mas ha um segundo as-
pecto que revela a insercdo dessa operagao
ritual e linguiistica num conjunto de ativida-
des que a precedem e a seguem, constituin-
do-a como um entendimento imaginativo,
prospectivo das atividades sociais que lhe
servem de contexto mais amplo.

Essa perspectiva recoloca, portanto, a
magia como uma ritualizagio, derivando to-
das as suas virtudes do modo como definimos
“comportamento ritual’. Ao invés de opo-lo
substantivamente a um comportamento tido
como racional, cotidiano ou do senso comum,
Tambiah (1985a) propée um contraste sim-
plesmente relativo: um evento envolvendo
uma certa estruturacéo e tendendo para cer-
tos objetivos que, segundo a percepgao dos
proéprios atores envolvidos, servem para
singulariza-lo do fluxo das atividades sociais.
A partir dessa definigdo, ndo haveria domi-
nio algum da atividade social do qual pudés-
semos excluir a ritualizagido e, ao mesmo
tempo, seria legitimo analisarmos essa ritua-
lizacdo como um momento privilegiado para
aceder aos proprios pressupostos de um mo-
delo cultural mais amplo.

Desdobramento textual: o dizer
da forma

Se todos os dominios da vida cultural podem
conter aspectos rituais, por que nao encarar
deste modo os textos que os antropologos es-
crevem? Em uma cultura que podemos con-
siderar “quirografica-tipografica” —em que o



Cadernos de Campo, Sao Paulo, n° 4, p. 21-39, 1994.

texto é, entre outras coisas, tido como expres-
sao privilegiada do pensamento, conseqiien-
temente como lugar do melhor significado e
como fonte de autoridade, e como elemento
fundamental na construgdo da identidade
social do autor — procurar pela sequéncia de
eventos, verbais e ndo verbais, que cercari-
am a construcido de um texto como ativida-
de social seria algo bem interessante e aju-
daria a ampliar a compreensao de algo que
toma boa parte de nossas preocupacgoes de
intelectuais.

Entretanto, pretendo, aqui, ser mais
modesto. Meu interesse é ver como um texto
especifico — o Esquisse d’'une Theorie Générale
de la Magie, escrito por M. Mauss e H. Hu-
bert? — “diz” o que quer “dizer”. Se estabele-
co esse desdobramento é porque acho que
permite um duplo ganho. Primeiro, ao reve-
lar o primeiro destes “dizeres”, torna-se pos-
sivel uma leitura do texto que nao privilegie
nem a relacdo com seus dados, nem o modo
como se articula com a histéria de nossa dis-
ciplina®. Segundo, permite analisar o texto
como uma “operac¢do magica” em que a sin-
croniza¢ao entre dimensoes nao verbais e
verbais assume o contorno das relagoes en-
tre “forma” e “contetudo”.

A possibilidade e a utilidade de um
desdobramento textual em suas dimensodes
“formais” e de “contetido” é reafirmada ain-
da a partir das consideragoes de Jakobson
[1960] sobre a poesia. Segundo ele, poderia-
mos distinguir uma “fungéo poética” da lin-
guagem em todo ato de comunicagao verbal
que coloque énfase na prépria mensagem e
nao nos objetos aos quais se refere. Nesse, a

2. O texto foi primeiro publicado na I’Année Socio-
logique, n.7 (1904), mas a paginacao é da republicagao
em Mauss (1950). Toda vez que a abrevia¢do “H&M”
aparecer, ela significa “Hubert e Mauss”.

3 Como exemplos desse género de analise, cito os
comentadores a que tive acesso: Karady (1968), Car-
doso (1979), Duarte (1986), L.Strauss (1950) e
Tambiah (1985b).
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dimensao do significado — uma equivaléncia
semantica — seria resultante de uma equiva-
léncia sonora reiteravel (como a rima) eleva-
da a principio constitutivo das sequéncias
gramaticais. Ainda nessa direcio, Jakobson
sugere a existéncia de uma ‘poesia da gra-
madatica” (p. 157), ou seja, de uma relacao, em
todos os niveis da linguagem, em que som e
sentido estdo mutuamente implicados. E so-
bre essa mesma questio que ele procura cha-
mar a aten¢ao, em outro texto [1965], quan-
do fala em carater diagramatico, iconico
(uma relacao motivada entre significante e
significado) da linguagem.

Inspirados nesses conceitos, podemos
sugerir que toda mensagem possui um certo
grau de estetizacao, e portanto torna-se im-
portante ver se e como as idéias nela expri-
midas nao estdo arbitrariamente ligadas a
forma que se lhes da. Pensada deste modo,
toda mensagem adquire uma certa concre-
tude, produto de um investimento de seu
autor, que é traduzivel em certas imagens ou
motivos reconheciveis — e portanto anali-
saveis. O proprio Tambiah (1985) aponta em
dire¢oes semelhantes, a partir de outras pre-
ocupacoes, na medida em que define “signi-
ficado” como padrdes configuracionais: a
eficacia do que se quer expressar numa per-
formance ritual esta vinculada as formas
comunicacionais nas quais se reveste. Parte
da analise de qualquer ritual focalizaria,
portanto, na estruturagao interna de suas
sequéncias e no modo como elas sdo articu-
ladas umas com as outras (através de acu-
mulagoes e recorréncias, progressoes e reite-
ragoes, condensacoes e fusoes), procurando
mostrar como se tem uma totalidade confi-
guracional que tende para um determinado
objetivo. Vista dessa forma, toda mensagem
minimamente elaborada seria ela mesma,
como um todo, reiteravel e repetivel em no-
vas performances — colocando em questao
sua relacdo com o contexto mais amplo das
atividades sociais em que se insere.



Trata-se, portanto, de problematizar a
construcao de um texto antropologico especi-
fico que pretende convencer seus leitores.
Enquanto proposta, isso ndo tem nenhuma
originalidade, ja que varios antropodlogos tem
tido preocupacoes semelhantes (e até mais do
que eles, historiadores e criticos literarios)*.
A novidade estaria nas referéncias aqui uti-
lizadas como ponto de partida, apontando
para o que designei mais acima como privi-
légio da analise a “forma” do texto sobre seu
“contettdo” — reconhecendo, como Geertz
(1988,p. 68), que “the way of saying is the
what of saying”. Por outro lado, espero nao
dar a impressio de um desprezo ao “contet-
do”, pois a principal vantagem da perspecti-
va que procuro aqui defender é mostrar que
a forca das idéias é produzida também pelo
modo como sdo apresentadas no seu espaco
privilegiado, segundo certas sequéncias, cer-
tas redundancias, definindo uma “forma”
que, sem ser a unica possivel, tem seus mo-
tivos e suas razoes. Em outras palavras, o
objetivo de um desdobramento textual nao é
sua reificagdo numa dicotomia, mas a com-
preensdao, através da analise do “dizer” da
“forma”, de novos aspectos do “dizer” das
1déias. Na tentativa de mostrar aquelas ra-
zoes, utilizo dois contrapontos, que, além dis-
so, permitiram o surgimento de niveis dife-
renciados de andalise e a percepg¢ao de que o
que é “forma” num caso, pode, em outro, se
transformar em “contetido” e vice-versa.

Sacrificio: o social teatralizado

O texto que pretendo analisar traz, em sua
especificidade, algumas complicagées inici-
ais: trata-se de um “esbogo” e faz parte de
uma producdo fragmentaria, inacabada,

4. Menciono, a titulo de referéncia, os trabalhos de
Clifford (1986 e 1988) e de Marcus & Cushman (1982).
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multiforme, descontinua — pelo menos se le-
varmos em conta o conjunto da obra de um
de seus autores (Mauss)®. Todavia, creio ter
encontrado algumas pistas. O Esquisse d’une
Théorie de la Magie foi escrito como uma ten-
tativa explicita de solucionar um problema
para o grupo ligado a L’Année Sociologique.
Em 1902, Mauss (1968a, p. 90), ao tratar das
divisdes da sociologia religiosa, ndo encontra-
va lugar exato para a magia entre os fenome-
nos religiosos. O outro modo em que podemos
perceber esse carater problematico é na re-
lagao da magia com o sacrificio, um fenéme-
no que, como Mauss e Hubert tinham deixa-
do claro no seu Essai sur la Nature et la
Fonction du Sacrifice, poderia ser considera-
do tipicamente um rito religioso e, portanto,
um fato social e do dominio do sagrado. A
magia, comparada ao sacrificio, nao parecia
ser um fato social, pois era praticada por in-
dividuos isolados; nem poderia ser assimila-
da a religido, seja pelo menor grau de san-
tidade de seus objetos, seja pelo seu carater
inorganico e desorganizado. Por outro lado,
a magia certamente era um fenémeno religi-
0s0 e um rito, o que fazia de sua consideracgao
algo imprescindivel para uma teoria do rito
em geral e uma teoria da nocdo de sagrado.
Nesse quadro, o Esquisse pretendia tornar os
fatos irredutiveis mas imprecisamente defi-
nidos da magia em uma “classe natural de
fatos”. Dai a conclusdo vai um longo cami-
nho, como mostrarei depois, mas o ponto de
chegada é bastante conhecido. Vejamo-lo na
formulag¢ao dos préprios autores:

“Notre théorie [dos fatos sociais] se
trouvant ainsi vérifiée pour le cas difficile
de la magie, oules actes de I'individu sont

5. H&M se referem (Mauss,1968a:22) ao “Esquisse”
como um trabalho parcial, incompleto (faltaria abor-
dar as relagoes entre magia e religido) - o que néo re-
tira nada de sua importancia para a histéria de nos-
sa disciplina. Quanto ao carater sui generis da obra
de Mauss, v. Karady (1968) e Cardoso (1979).
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aussi laics et personnels que possible,
nous sommes bien strs de nos principes
en ce qui concerne le sacrifice, la priére,
les mythes”s.

Sacrificio e magia teriam sido estabe-
lecidos como fatos igualmente sociais. O
mais surpreendente é a diferenca no modo
como essas mesmas conclusdes sao atingidas
num e noutro caso. Detenhamo-nos sobre o
Essai sur la Nature et la Fonction du Sa-
crifice’. Depois de comecgar com uma introdu-
¢do que é uma apresentacdo e uma critica
das teorias de R. Smith e uma delimitagéo
dos “sistemas naturais de ritos” dos quais os
autores se servirdo como base etnografica, o
texto se desenvolve em quatro partes: uma
defini¢do do sacrificio, um esquema descre-
vendo seu mecanismo, as variacoes desse
esquema e a conclusao. Destas, a mais im-
portante é a segunda, ao mesmo tempo des-
dobramento da primeira e lugar onde esté
exposto o classico esquema “entrada-ato-sa-
ida” aplicado aos ritos religiosos.

Esse esquema néao é apenas uma des-
crigdo linear de uma seqiiéncia; ele — é isso
que gostaria de destacar — apela para uma
metafora que o torna extremamente rea-
listico: a idéia de uma peca teatral com seus
preparativos, seus personagens e sua histo-
ria.® Trata-se de um teatro sem bastidores,
cujo palco, circular, permite ndo s6 que todos
0s nativos possam assistir a pe¢a, mas que os
leitores tenham a mesma visao. Tudo come-
¢a com a preparacao dos atores: o sacri-

6. A citagdo é do prefacio aos “Mélanges d 'Histoire des
religions” (in Mauss, op.cit., p.25-26, grifo meu). Para
consideragdes sobre a magia anteriores ao “Esquisse”:
Mauss, 1968b, p.370-400; para formulacdes pos-
teriores sobre o carater “problemético” da magia:
Mauss,1968a,p.17-18.

7. O “Essai sur le Sacrifice” foi publicado na Année
Sociologique, n.2 (1899). O texto que utilizei estd em
Mauss,1968a,p.193-309.

8. Num determinado momento do texto (p.226), a me-
tafora é explicita. H4 uma referéncia no “Esquisse”
sobre o sacrificio como uma comédia cerimonial (p.83).
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ficante e o sacrificador sdo consagrados.
Depois a data é confirmada e o palco é
montado e arrumado. Finalmente, a vitima,
personagem ao mesmo tempo central e iner-
te, sem fala e sem movimento — depois de de-
vidamente preparada, é ela que vai ocupar o
centro da circunferéncia. Tudo é um crescen-
do, as atuacGes sdo perfeitas e todos esperam
0 momento mais dramatico, a consagracio
suprema: a morte da vitima. Mas a peca néo
acaba antes de que o corpo, agora morto, da
vitima, possa ser utilizado e a eficicia do rito
ser sentida. S6 depois disto, desfaz-se o cena-
rio, os atores vestem suas roupas habituais,
os instrumentos sdo destruidos ou guarda-
dos. H4 um fio condutor real para esse esque-
ma, o sacrificio animal hindu védico, em tor-
no do qual dados de outros “sistemas de
ritos” sdo agregados. Isso permite, sem que
se deixe de transmitir uma sensacao de con-
tinuidade (e mesmo de suspense), que sem-
pre esteja presente uma ilustracio exemplar
pelo seu excesso em cada ponto da seqiiéncia.
O ritual hindu est4 no centro néo s6 porque
contenha todos os personagens, mas por ser
um sacrificio animal: a destruicdo da vitima
ganha uma dramaticidade que um sacrificio
vegetal jamais alcangaria. Portanto, se a
linearidade da apresentacdo, dividida em
topicos, ajuda a passar a imagem de um “es-
quema”, a metafora da pec¢a teatral permite
pensar esse mesmo esquema como um todo
em que varias coisas acontecem simultane-
amente.

A terceira parte pretende dar conta
das variagdes do esquema (dependendo das
finalidades e das fung¢des as quais pode pre-
encher), procurando sustenta-lo pelas prépri-
as alteracgdes que comporta. A histéria da
peca sofre algumas modificacées, mas os seus
personagens e 0s seus movimentos sio os
mesmos. No cap.Ill, a argumentacio cria
uma variagao (sacrificios de sacralizacéio) na
primeira metade do texto que é anulada pela
outra variacao (sacrificios de dessacraliza-
¢do) presente na segunda metade, pois na



verdade um supde o outro: é como se tivésse-
mos andado em circulos, voltando ao ponto
de partida. Nos cap. IV e V, sentimos que o
texto se movimenta, ha um deslizamento que
pretende dar conta de uma pega que, em par-
ticular, os autores nao podem deixar de ex-
plicar: a missa crista. Dos sacrificios agrari-
os ao sacrificio do deus, as pecas de um
quebra-cabe¢a complicado vdo se encaixan-
do, primeiro em torno da anilise de um sa-
crificio agrario grego e depois da incorpora-
¢ao de um novo elemento, as mitologias. Esse
movimento traz consigo 1) uma reafirmacio
do esquema, através da qual a idéia de
continuidade deixa de ser apenas a exigén-
cia central do mecanismo interno do sacri-
ficio e torna-se necessidade social (condicdo
de existéncia dos deuses e de dignidade hu-
mana) — ou seja, o sacrificio traz consigo o
principio de sua prépria periodicidade; 2) e
um enriquecimento do argumento, pois con-
segue passar a imagem da complexidade
através do rompimento da linearidade da
apresentacao.

Outro aspecto digno de destaque é que
a vitima nfo é apenas central como perso-
nagem da pec¢a, mas desempenha esse papel
ao longo de todo o ensaio. Na primeira par-
te, a defini¢do, sua posicao é analoga a da
peca: ela ocupa a circunferéncia central de
um conjunto de circulos concéntricos, relaci-
onados a nogoes cada vez mais delimitadas
de consagracao e de eficacia. Na terceira par-
te, ela é o eixo fundamental na definicio das
variaveis que vao emprestar ao sacrificio o
carater de complexidade que os autores fa-
zem questao de lhes dar. Mas ao lado dessa
noc¢ao que eu consideraria pervasiva e axio-
matica, ha a ela associada uma outra nocéo,
esta recorrente — a de forgcas religiosas. A
imagem assumida por essas forgas é a de
uma plasticidade, uma imaterialidade
amorfa e difusa, e sua associagao com a viti-
ma esta no fato mesmo da morte desta, de-
pois de atingir o ponto mais alto de consa-

s

gragao, ser o motivo de sua liberacdo. K
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interessante notar como essa mesma ima-
gem, aparecendo mais nitidamente em trés
momentos do texto, ajuda a construir o du-
plo carater de esquematico e de complexo que
os autores pretendem dar a sua definicdo do
sacrificio. H4 um primeiro momento, em que
a morte da vitima liberaria uma forca “am-
bigué”, “aveugle” (p.235), mas passivel de
orientacdo e dominio através dos ritos segun-
do um efeito determinado. O segundo mo-
mento (p.266), as mesmas for¢cas adquirem
um carater “complexe”, indirecionado em si
mesmo, que serve para apontar para as di-
ferentes necessidades as quais um sacrificio
pode se adequar (de fato, é a partir deste
ponto que o texto abandona a linearidade
inicial). Num terceiro momento, quando do
sacrificio agrario, essas forcas sdo dotadas de
um carater de “expansividade” praticamen-
te incontrolavel (“toute une masse d’éffects
peuvent sortir”, p.283).

A conclusio é a parte onde essa “no-
¢oes dominantes” aparecem completamente
articuladas em torno das imagens, atribui-
das a vitima, de “courant” (a possibilidade de
se determinar os mais diferentes efeitos a
partir de um unico sacrificio) e de “foyer
d’énergie” (todo sacrificio desencadeia efeitos
que ultrapassam os fins determinados). O
esquema se demonstra reafirmado como uni-
versal, mas agora como que contaminado
pela plasticidade das préprias forcas de que
da conta:

“Tout se méle et se confond dans une
meéme organisation qui, malgré cette
diversitté, ne laisse pas d’étre har-
monique” (p.302).

O texto conclui com consideracdes que
enfatizam o carater social do sacrificio: este
movimenta coisas sagradas, que sdo coisas
sociais. Alijs, a leitura destes Gltimos para-
grafos transmite a sensacao de terem sido
acrescentados ao texto — nao como algo que
o contradiga, mas como algo desnecessério e
ao mesmo tempo dissonante. Mais adiante,
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volto a tocar neste ponto. Agora, o mais im-
portante é percebermos como as idéias de
Hubert e Mauss sdo produzidas a partir de
uma “forma” que reafirma uma mesma com-
binagao. Isto é, a 1déia da articulacdo entre
um real sempre complexo (em funcdo dos
diversos fins) e um procedimento subjacente
universal que daria a unidade do sacrificio é
dita em um texto que mantém a complexida-
de de seus movimentos argumentativos sem-
pre em torno a linearidade de um roteiro te-
atral.

Magia: o social multifacetado

Visto comparativamente, o argumento do
Esquisse d’'une Théorie Générale de la Magie
parece atravessar caminhos tortuosos, sem
compromisso algum com uma continuidade
em que as partes se remetem umas as ou-
tras. Pelas suas divisoes, o texto da impres-
sao de ser linear: um prefacio [4pp], seguido
de um “Historique et Sources” [7pp]; depois
uma “Definition” [7pp] que introduz a a-
presentac¢ao dos “Elements de la Magie”
[67pp]; a “Analyse et Explication” [50pp] e
finalmente a “Conclusion” [4pp]. Mas néo
ha nada do modo relativamente simples
pelo qual Durkheim (1960) “depurou” (néo
sem manter alguma ambiguidade), para
seus propositos, a magia da religido: embo-
ra a magia envolva, como a religido, crencgas
e praticas relativas as coisas sagradas, dis-
tingue-se dela por ndo constituir uma comu-
nidade moral entre seus crentes e pratican-
tes. Além disso, o ponto que mais chama a
atencdo dos comentadores modernos (a nocao
de mana) nao est4 de modo algum prenunci-
ado nas primeiras partes do texto e pratica-
mente quase nao aparece na conclusao. Do
que exatamente H&M pretendiam convencer
seus leitores e o que fizeram para isso?

Antes de mais nada, a riqueza, o con-
sideravel tamanho e a massa de dados do
proprio texto impdem limites de pretensio a
qualquer analise. Nessas condicdes, preferi
percorrer os argumentos focalizando sobre o
modo como as categorias, e as imagens a elas
assocladas, de religidao e de ciéncia-técnica
servem para demarcar a categoria de magia.
Comecemos pela “Definition”, cujo tom dife-
re sensivelmente daquele do prefiacio. Em
ambos, a magia (enquanto rito) aparece como
problema, mas a imagem otimista do prefa-
cio é substituida pelo andar progressiva-
mente hesitante da defini¢do. Nesta, o pro-
blema é desvencilhar os ritos méagicos de
outros “faits de la tradition” que sdo apresen-
tados numa ordem crescente de proximida-
de (atos juridicos, técnica, religido) com a
magia. Sua defini¢do — ela é, em contraponto
com a religido, uma pratica individual, secre-
ta, misteriosa, nao fazendo parte de um cul-
to organizado — é produto de uma “destila-
¢ao” progressivamente dificultada. E assim,
definida mais negativa do positivamente, de-
composta em seus “elementos”, que a magia
vai penetrar no cap.IIT, no qual H&M preten-
dem mostrar, para cada um deles (magico,
atos, representacgées), o seu carater social.

Entretanto, a parte mais importante
desse capitulo é sem davida sua secdo final
(“Observations Générales”), que constitui o
verdadeiro turning point do texto. Trata-se
de um comentario e uma avaliacio de todo o
capitulo, cujo teor é bem revelado em duas de
suas primeiras frases:

“Les faits que nous avons rassemblés
sont, a premiére vue, disparates. [...] De
tout notre examen, la magie sort plus
ambigué, plus indeterminée que jamais”
®-79).

Por um lado, essa avaliacdo refletia
com fidelidade a sensacio experimentada na
leitura das se¢des anteriores. Poder-se-ia fa-
zer uma lista das expressoées ligadas a um



mesmo campo semantico em torno da idéia
de “confusdo” (expressdes como “caos”’, “con-
fuso estilo magico”, “fusdo de imagens” sdo
recorrentes). Nenhum caso etnografico signi-
ficativo conduz as anéalises — o que tinha a
ver com o fato de que, para H&M, os ritos
mégicos nio possuiam o equivalente ao que
era o sacrificio para os ritos religiosos. Final-
mente, expectativas de generalizagdo eram
frustradas pelo privilégio a esquematizacao
e as subdivisdes em cada se¢do’ —ainda mais
se lembrarmos das categorizacoes que aca-
bam se mostrando incertas ou abortadas.
Por outro lado, entretanto, poder-se-1a
discernir um certo ordenamento dado pela
prépria seqiéncia do argumento, mas ocul-
tado pela estrutura do texto: as duas primei-
ras secdes parecem ter um carater bem mais
negativo que a ultima, como se os autores
tivessem confeccionado, com os dados do
“magico” e de seus “atos”, uma esfera oca que
tivesse de ser preenchida pelas “representa-
¢oes”. HA mesmo, implicitamente, uma cer-
ta inversdo em relacdo a propria definigdo
inicial: nesta, os atos eram o centro; agora
sd0 as crencas, 0 que aproxima o argumento
as defini¢des durkheimianas dos fenomenos
religiosos. O méagico traz consigo a marca da
anormalidade e os atos (cuja imagem foram
resumidos na bizarria dos ritos manuais e
nos enigmas dos ritos orais) se caracterizam
por uma formalidade extrema, que pouco
considera seu contetdo ou se especializa se-
gundo funcdes definidas. O magico e seus
atos estao distantes tanto da simplicidade da
técnica como da nobreza e da organicidade
da religido e compdem um quadro cuja logi-
ca estaria na proliferagdo do anormal e do
bizarro — marcas coletivas definidas mais

9. Cada uma das secdes do capitulo sobre os elemen-
tos da magia tem trés subdivisdes: caracteres positi-
vos, negativos e inicia¢do do mégico; atos prelimina-
res, manuais e orais; representagoes impessoais
abstratas e impessoais concretas e representagoes
pessoais.
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pela negacdo do carater individual do que
como afirmacio do “social” que nos acostu-
mamos a associar aos durkheimianos. Quan-
to passamos as representacdes, o tom muda
significativamente: elas dao conta nao ape-
nas da causalidade magica, como do poder
associado aos outros dois elementos. Ao lado
desse carater de abrangéncia, o argumento
d4 a esse conjunto de representagées um
movimento que desrespeita as divisoes inter-
nas. Assim, o modo como as nogdes de simi-
laridade e contigiiidade (1a. subdivisao) sao
conferidas de concretude aponta para a no-
¢do de propriedade (2a. subdivisao.), e o tra-
tamento dispensado as representagoes pesso-
ais (3a. subdivisdo) estd bem articulado as
subdivisdes anteriores. Confirmando a valo-
racio relativamente positiva, € nessa se¢ao
que a magia é aproximada da ciéncia (conhe-
cimento experimental da natureza), enquan-
to mantém uma relagcdo mais tensa com a
religido; também nela estdo antecipadas
pontos centrais da argumentacao, tais como
a nocdo de uma idéia sintética e a relagao
com as classificagoes sociais. _
Por que entao essa relativa ordenacgao
foi negada'® e recoberta pela mesma caracte-
rizacdo atribuida as seg¢des anteriores? Mi-
nha sugestdo é de que H&M estavam que-
rendo fortemente caracterizar a magia como
um “cas difficile” pelo fato de considerarem-
na objetivamente “confusa”. Na Gltima se¢ao
do cap.III, o texto “conversa” consigo mesmo:
ele esta isolado das se¢des anteriores, de
modo a englobéa-las, pelo seu tamanho e pelo
seu estilo, costurado por perguntas e ausen-
te dos confusos dados da magia. A argumen-
tacdo é pontuada pela categoria de religido,
cuja recorréncia revela exatamente pelas
variacoes com que se apresenta. Num pri-
meiro momento, ela se opoe irredutivelmente
A ciéncia-técenica, constituindo-se um espago

10. Alias, para isso, ndo bastara apenas a Gltima ses-
sdo do cap.Ill; a sessfio sobre as representagde sera
“reescrita”, como veremos, no interior do cap.IV.
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intermediario, liminar que os elementos da
magia irdo ocupar (dai seu carater ambiguo).
Logo depois, ela servira de contraponto a
magia agora definida como totalidade: ou
seja, um todo mais real que suas partes e ao
mesmo tempo, t@o incoerente e deslocado
quanto elas. Esse todo, na verdade “une
masse vivante, informe, inorganique” (p.80),
se distingue da religido em razdo da ordena-
cao, da compartimentacao e da autonomia
dos elementos desta. Por altimo, quando os
autores voltam a questao central — a magia,
agora como um todo, tem carater coletivo? —,
a religido aparece como uma “fonction spé-
ciale” da sociedade, formando, em um mes-
mo patamar, um novo par com a ciéncia.
Agora, entretanto, ndo ha mais espaco inter-
mediario onde a magia possa ser colocada.
Ou é ciéncia — e 1sso ndo é pela auséncia de
1novagao ou critica individuais. Ou é religido
— e 1sso ela nao poderia ser, pois deixaria de
existir. Entao deve ser uma outra “fonction
spéciale”; cujas origens viriam do mesmo
dominio que as da religido: as forcas coleti-
vas.

Essa parece ser a “expressao magica”
do texto. B como se suas palavras fossem
agora escritas em uma outra dimenséio, ao
mesmo tempo que o leitor é obrigado a virar
a pagina para iniciar o proximo capitulo. Até
entao, a propria analise estava destinada a
ser confusa como os fatos que inventariava;
deu-se um passo atras e tudo se transforma
(e veremos mais tarde como havera uma
transformacao ainda mais importante): a
magia aparece como realmente é para quem
a pratica, como um todo confuso. Agora que
a analise pode explorar o proprio pensamen-
to magico, a magia torna-se passivel de uma
explicacdo abrangente e exaustiva. A sessio
sobre a crenga magica ndo sé permite tratar
da “cegueira experimental”’ e da simulacao
do maégico; reafirma a presenca das forcas
coletivas e estabelece a magia como algo que
existe antes mesmo de cada ato particular. A
proxima sessao (“Analyse des Explications
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Idéologiques de I'Efficacité du Rite”), ao mes-
mo tempo que prepara para uma considera-
¢ao definitiva da idéia de eficdcia magica, é
uma reedi¢do da sessdo sobre as “represen-
tacdes” no capitulo anterior. Suas estruturas
sdo 1dénticas, mas a articulag¢do interna é
bem diferente. Nesse caso, ndo ha nenhum
movimento, nenhuma progressao, as trés
subdivisdes estando claramente compar-
timentadas enquanto classes de ritos onde
esta ou aquela representacio predominaria.
Em cada uma delas, a analise revela as mes-
mas duas nogoes — a de “forca eficaz’ e a de
“meio espiritual” — como algo ndo contempla-
do por nenhuma consideracido anterior. O
argumento produz um efeito de realce, em
que a recorréncia das mesmas nogoes proje-
ta-as para a frente e isoli-las dos diversos
fundos que as revelam, permitindo que H&M
se refiram a elas como um residuo, de que o
proéprio magico tem consciéncia, senio ante-
rior a, pelo menos mais explicativo e mais
geral que todas as outras representacoes. E
para nomea-lo que a palavra mana vai ser
utilizada.

Em primeiro lugar, é preciso notar que
ela marca o cume de um movimento ascen-
dente de generalizacdo. Este movimento co-
meg¢a ainda no final do capitulo III, quando
os autores propéem a imagem de uma tota-
lidade que possa dar conta do carater simul-
taneo, e nao compartimentado, dos elemen-
tos da magia; continua com o argumento de
que a crenga na magia é sempre a priori e em
bloco; avanca ainda mais quando aquele re-
siduo é considerado simultaneamente como
razao de ser da crencga, produto de todo rito
magico e objeto de uma representagio geral
e englobante. Pela no¢do de mana, o poder do
magico se legitima e os atos formais, a virtu-
de criativa das palavras, as conexdes sim-
paticas, as transferéncias de qualidades e a
presenca dos espiritos se justificam — trata-
se de uma verdadeira fusdo de nogées. £ com
esse carater e revestida de todas essas qua-
lificagdes que ela vai poder ser considerada



uma categoria do pensamento e a origem da
nog¢ao de sagrado. Tao importante como &, é
curioso que a no¢ao de mana, ela mesma con-
fusa, tenha sido emprestada a povos primi-
tivos, de idéias confusas. Mas para dizerem,
nesse momento, o que querem dizer, essa
confusdo parece ser indispensavel. H&M nao
querem mais falar com as “catégories rigides
et abstraites de notre langage et de notre
raison” (p.101); é como se as categorias gra-
maticais fossem falhas, estivessem sempre
aquém de uma imagem de simultaneidade
que se quer transmitir. mana é, simultanea
e irredutivelmente, substantivo, adjetivo e
verbo, podendo funcionar como sujeito e
predicado da mesma oragao. E o tnico modo
de continuar falando por palavras:

“ces actions et réactions... se produisent
comme dans un cercle fermé ou tout est
mana et qui, lui méme, doit étre mana,
Si 1L0WLS POWVOILS TLOUS exprimer aiisi’.
(p.105, grifo meu).

Mesmo a imagem de “for¢a” ja se tor-
nava inexata, pois demasiadamente abstra-
ta. As coisas magicas, a0 mesmo tempo que
imanentes ao mundo ordinario, eram hetero-
géneas a ele, podendo ser manejadas como
esséncias e possuidas como qualidades. Esse
carater de concretude, que é ainda forga, a
confusa nocao de mana transmitia bem.

A nocao de mana é o cume nao apenas
de um movimento de generalizagio, como de
um outro, paralelo a esse: a aproximagdo
entre magia e religido e o distanciamento
daquela em relagdo a ciéncia-técnica. Na pri-
meira secio, essa aproximacgdo se deu pela
crenca a priori; na segunda, por uma referén-
cia ao sacrificio (ambos, enquanto ritos, libe-
ram forca eficaz); agora, o mana é colocado
na origem da noc¢ao de sagrado e como deter-
minante da posic¢do social dos seres e das
coisas (classificacdes sociais). Ou seja, o
mana ndo apenas se sobrepde ao mundo or-
din4rio, mas ajuda a ordené-lo, esta na base
de valores que sdo sociais, arbitrarios, e nao
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experimentais. Vemos a magia, de um lado,
perder qualquer conotagao individualizada e
experimental — e com isso o “fazer” do magi-
co foi colocado em tultimo plano —; de outro,
ser colocada na base do social, com uma
valoracdo positiva, estabelecida pelo privilé-
gio ao seu “pensar’. E quase uma inversio da
“Defini¢ao” e do tom de boa parte do cap.IIIL.
E se o capitulo terminasse aqui e léssemos a
primeira frase da “Conclusion” (“La magie
est donc un phénoméne social”’, p.134), nada
pareceria faltar.

Mas o resto dessa “Conclusion” — que
se ocupa em mostrar as relagées da magia
com a ciéncia e a técnica — soaria estranho e
contraditdrio. S6 ndo o é por causa da ultima
sessdo do cap.IV (“Etats Colletives et Forces
Colletives”). Passa-se para uma nova di-
mensao (“Nous alons donc tenter de remon-
ter plus haut”): H&M, sem abandona-las, ja
nao falam mais nos termos indigenas, mas
empregando a linguagem, “un peu obscur
mais commode” (p.115), dos filésofos, em vis-
ta do objetivo mais nobre: apontar as forgcas
coletivas das quais a magia é o produto e a
idéia de mana a expressao''. Na secao ante-
rior, oS povos primitivos serviram de meta-
foras uns dos outros para mostrar a univer-
salidade da no¢do de mana; agora, aponta-se
os fatos-raizes (“estados afetivos coletivos”),
captados em sua plenitude entre os primiti-
vos, mas também a sua sobrevivéncia atenu-
ada entre nos, na forma de “un inépuisable
fond de magie diffuse”. Entre um e outro,
pode-se observar uma ligagdo metonimica,
isto é, histérica — fala-se da Inquisigao, ha
versos de Shakespeare... O mais importante:
agora, que os fenomenos sociais sdo um fun-
do e estdo no fundo, reinsere-se o individuo,
o magico que desenvolve, que ensina a ma-
gia, que faz sua histéria — assumindo um
papel analogo ao que o individuo tem na ci-

11. Passo, nesse momento, rapidamente sobre essa
importante sessdo porque terei oportunidade de vol-
tar a ela mais adiante.
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éncia e na técnica. E assim que H&M pode-
rao concluir de forma tao diferente de quan-
do comecaram: trés paragrafos aproximando,
pela identidade de fungéo e pelo laco genea-
loégico, a magia da técnica, trés paragrafos
aproximando-a, pelos mesmos motivos, da
ciéncia, e em ambos os casos em contraste
com a religido.

Podemos, agora, apreciar os efeitos dos
diferentes modos envolvidos na formulacio
do que Hubert e Mauss consideravam como
o trago comum do sacrificio e da magia: seu
carater social. Um ponto essencial presente
em ambas as caracterizacoes é exatamente a
associacao desses fenémenos com a idéia de
“confusao”: as for¢as liberadas pelo sacrificio
estdo dotadas de uma imaterialidade amorfa
e difusa, de uma expansividade ilimitada,
assim como os fendmenos da magia surpre-
endem pelo seu carater deslocado, incoeren-
te, ambiguo. Entretanto, no caso do sacrifi-
clo, trata-se de uma confusdo harmonizada
pelo fato de podemos perceber um procedi-
mento universal subjacente — expresso no
esquema “entrada-ato-saida”. A convivéncia
entre diversidade e unidade, ambigiiidade e
harmonia, afirmada ao nivel das idéias pa-
rece ser reduplicada pela propria trajetoria
do argumento, em que um “esquema” junta
linearidade e dramaticidade, permanéncia e
complexificagdo. Quanto ao “confuso estilo
magico”, este teve de ser envolvido por supe-
racoes sucessivas: primeiro, pelo apelo a no-
cao ainda confusa de mana, enquanto cate-
goria do entendimento e origem da nocdo de
sagrado; em seguida, pela nogao socioldgica
de “forgas coletivas”, enquanto base dos feno-
menos magicos!?, Nesse caso, o argumento
produz, ao invés da imagem de uma “unida-
de enriquecida”, um escalonamento em

12. Temos, representados respectivamente pelas ca-
tegorias explicativas de MANA e de “forcas coletivas”,
um prenuncio aproximado das duas tendéncias que
identifiquei no inicio deste trabalho - uma anélise da
magia em seus aspectos mais “simbdlicos” ou em seus
aspectos mais “sociais”.
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niveis cujo efeito consiste exatamente em
transformar as proprias categorias que estao
em questao.

Uma distingdo poderia ser feita entre
trés “patamares” correspondendo a diferen-
tes conjuntos de relagoes entre as categorias
de ciéncia, religido e magia, conjuntos que
coincidem, pelo menos aproximadamente,
com os marcos do argumento (sem se sobre-
por as divisdes “oficiais” do texto): 1) da
“Definition” até a pentltima sessio do cap.
III, no qual a religido, sendo é o proprio so-
cial, é sua expressdo mais legitima e fiel; e
nesse caso, a magia ¢ um social mérbido, bi-
zarro e uma ciéncia por acidente; 2) da alti-
ma sessdo do cap.Ill até a sessao sobre o
mana, no qual a magia vai aparecer gra-
dativamente na prépria base do social (en-
quanto valor); 3) da tltima sessao do cap.IV
a “Conclusion”, onde a magia mostra-se, pelo
seu fazer permeado pela histéria, um social
individualizavel, préximo da técnica e da ci-
éncia.

A partir dessas distin¢des, ambos os
argumentos revelam-se como construcdes
que parecem preservar, cada um de seu
modo, um trago essencial de ambigiiidade.
No Essai sur le Sacrifice, a ambigiiidade per-
passa a propria idéia de um “social”’, na me-
dida em que este aparece como algo intermi-
tente, produzido pela “efervescéncia teatral”
dos individuos no desempenho de seus pa-
péis. Dai os altimos paragrafos — onde esse
“social” é definido de modo mais substan-
cialista — soarem deslocados. No Esquisse
d’une Théorie de la Magie, a ambigiiidade
penetra em todo o conjunto das categorias
que aqui privilegiei, visto que suas relacées
sao transformadas conforme o argumento
passa para niveis progressivamente mais
“altos”: religido e ciéncia representam, para
0s autores, menos conceitos univocos, trans-
parentes a realidade a qual se refeririam (o
que 1mplicaria em contradi¢des explicitas), e
mais marcos de um trajeto tortuoso, balizas
de um argumento que se contentava em afir-
mar, de diferentes e multifacetadas manei-
ras, o carater social da magia.



“Com-Textualidade” e “Efica-
cia-Textualidade”: O Poder Ma-

gico das Palavras

Nessa afirmacao do carater social da magia,
estdo embutidas implicagées que, a meu ver,
os conceitos de “ilocucionario” e “perlocu-
cionario” (Austin,1975) ajudam a perceber. A
partir desses conceitos, poderiamos compre-
ender todo texto como uma pratica cultural
inserida “in a total speech-situation”, de
modo analogo ao fato de que dizer algo cons-
titui-se, em s1 mesmo, enquanto um ato, em
um duplo sentido. No primeiro deles, dizer
algo é fazer algo na medida em que implica
certos resultados decorrentes do proprio “di-
zer” — por exemplo, a nomeagao implicada
por uma cerimonia de batismo. Dizer algo é
fazer algo no sentido ainda da obtencao (pre-
tendida ou atingida) de resultados que néo
sao preenchidos pelo simples enunciar —
apontando para a dimensao da persuaséao, do
convencimento de todo enunciado lingiistico.

A partir disso, percebe-se que a ma-
gia nao era apenas um objeto sobre o qual
Hubert e Mauss formularam uma teoria
explicativa; ao concluir seu texto, eles “fize-
ram” (talvez devesse dizer “esbogcaram”) a
magia que pretendiam explicar: “La magie
est donc un phénomeéne social” (p.134). Ao
formularem uma “teoria da magia”, H&M
instituiram-na enquanto “coisa” (um todo
real), mas também enquanto coisa social e
sociologica. E além desse primeiro e imedia-
to efeito — sobre o qual voltarei a falar mais
adiante — ha um outro, este pretendido, que
tem a ver com o contexto com o qual os au-
tores estavam relacionados. Nesse caso, a
teoria da magia deixa de ser o ponto final
para se transformar no fundamento para
uma reivindicacdo mais ampla:

‘... notre travail n’est pas seulement,
comme nous le disions au début, un
chapitre de sociologie religieuse, mais
c’est encore une contribuition a 1'étude
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des représentations collectives. La
sociologie générale pourra méme, nous
I'espérons, y trouver quelque profit,
puisque nous pensons avoir montré, a
propos de la magie, comment un phé-
nomene collectif peut revétir des formes
individuelles.” (p.137)3.

O contexto a que me refiro era o clima
de disputa por legitimidade intelectual e
institucional em que estavam envolvidos os
fundadores da chamada “Escola Sociol6gica
Francesa”. Nesse campo de disputas, o prin-
cipal instrumento, tatico e epistemolégico,
era a L’Année Sociologique, onde foram pu-
blicados ambos os textos aqui analisados.
Nao encontrei melhor defini¢cdo para o em-
preendimento coletivo em torno dessa publi-
cacao do que a de uma sociologia em ato: a
“Année” procurava afirmar um paradigma
cientifico (enquanto teoria sistematica e au-
tonoma) que simplesmente nio tinha corres-
pondente no nivel institucional onde seus
contribuidores estavam inseridos. Primeiro,
pela forma como se organizava internamen-
te correspondendo as divisdes de uma nova
ciéncia e pelos temas e terminologias privi-
legiados — sobre os quais incidia um esforco
rigoroso de constituicdo de “fatos sociais”;
depois, pelo que continha, basicamente revi-
soes e criticas de publicac¢des cuja abran-
géncia cobria uma multiplicidade de assun-
tos sem respeitar as fronteiras estabelecidas
entre os campos de saber institucionalizados

13. Fago questdo de manter a distin¢do entre os con-
ceitos de Austin, pois meu argumento procura “jogar”
com eles: a magia aparece ao mesmo tempo como efei-
to ilocucionario e como uma locu¢do, um “statement”
capaz de sustentar uma pretensio de efeitos perlo-
cucionarios (ela seria tanto o segundo termo da férmu-
la ilocucionaria “In saying X they were naming Y”
quanto o primeiro termo da férmula perlocucionaria
“By saying X they intended Y”). As referéncias feitas
aqui a dois linguistas (Jackobson e Austin) nfo sdo
gratuitas; derivam da convic¢do de que as contribui-
¢des que a Linguistica pode aportar para a Antropo-
logia sdo de grande significancia.
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na época e definia um conjunto de inter-
locutores legitimos que, como regra geral,
excluia outros cientistas sociais franceses
contemporaneos!4.

Mauss e Hubert eram pessoas centrais
no grupo e a Année deve muito a seus es-
forgos. Desse modo, nao seria possivel perce-
ber em seus textos um momento e uma espé-
cie de microcosmos desse fazer sociologia?
Um fazer, dentro do qual estavam embutidos
certas pretensoes, que foi se definindo e se
afirmando também por uma certa forma de
escrever e uma certa forma de organizar o
que se escrevia. Sem pretender explorar o
primeiro ponto, limito-me a transcrever duas
citagbes que apontam para essa forma de
escrever, distintiva de toda uma perspectiva
tedrica e epistemologica: Clark (1983:163)
assinala que Durkheim “wrote with rigor,
insight and intelligence”; quanto a Mauss:
“les écrits de la premiere période sont cons-
truites avec une rigueur toute cartésienne
qui transparait dans un style sobre e pré-
cis...” (Karady, 1983:XIII). Nesse caso, suge-
riria que “rigor”’, “inteligéncia”, “sobriedade”
ao mesmo tempo que correspondiam a um
certo ideal de cientificidade herdado de ou-
tras esferas académicas, ajudavam a cons-
truir um estilo textual e argumentativo que
tendia para a defini¢do de um modelo que se
pretendia 1deal em se tratando de “sociolo-
gia”.

Quanto a uma forma especifica de or-
ganizacgao, sugeriria a possibilidade de dis-
tinguir ndo s6 uma seqiiéncia, mas dentro
dela certos esforgos recorrentes. Vemos, pri-
meiro, uma parte introdutéria, em que os
interlocutores validos sdo delimitados e suas
teorias avaliadas de forma global, procuran-
do solapa-las em sua base; com o caminho
limpo, segue-se a apresentagao e uma criti-

14. Utilizei, para dar uma idéia do que estou chaman-
do de contexto, as analises de Bernard (1983), de
Karady (1983) e de Clark (1973).
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ca prévia das fontes, estabelecendo estas, e
nao as teorias alheias, como fundamento l-
timo da anéalise'®. Depois, uma definicio, tdo
clara, precisa e destacada quanto possivel
(nao raramente impressa em italico). Em
seguida, um desenvolvimento, pautado por
uma andlise dos dados que, por um lado,
alcance um outro nivel de abstracio!® e, por
outro, transmita um movimento em que se
sucedam estruturas ou cada vez mais englo-
bantes ou cada vez mais complexas. Ao final,
uma conclusao, em que a auséncia de notas
e de dados “brutos” indica um nivel maximo
de englobamento, enfatizando a contribuicio
dada pelo texto para uma disciplina em pro-
gresso, com objetos e explica¢oes proprias!’.

Poder-se-ia levantar a objecdo de que
minha proépria analise mostrou que o argu-
mento do Esquisse constréi uma estrutura
diferente daquela suposta no sumario. Isso
s0 vem demonstrar que o sumério nio preci-
sa ser uma descri¢ao do texto; é, como nds
mesmos o denominamos, um indice e, em si
mesmo, pode apontar para algo — nesse caso
para a inserc¢ao intelectual dos autores —

15. Note-se a grande preocupacido que Mauss de-
monstrava com a critica aos textos etnograficos:
Mauss,1968b e 1969 - aula inaugural na EPHE e ar-
tigo “Sociologia” escrito juntamente com Fauconnet
para a “Grande Encyclopédie”.

observar se chegou a se constituir num “fundador de
discursividade” na histéria da sociologia e da antro-
pologia.

16. Essa diferenca é marcada também pela especia-
lizagdo do espago de cada pagina: o texto propria-
mente dito, espago simétrico e privilegiado, em que
predomina o “ndés” ou o impessoal, e as notas, espa-
co desordenado, assimétrico, caracterizado mais pelas
siglas e pelos nomes préprios do que por estruturas
sintaticas.

17. Essas consideragdes foram feitas com base nos dois
textos analisados, mas acredito na probabilidade de se
aplicarem a outros textos do mesmo periodo do gru-
po durkheimiano. Seria mesmo interessante procurar
pelas variagoes desse “roteiro” etnogréfico e observar
se chegou a se constituir num “fundador de dis-
cursividade” na histéria da sociologia e da antropolo-
gia.



mais do que se referir ao contetido do texto
(cf. conceito de “index” em Peirce,1955).
Gostaria de voltar ao argumento do
Esquisse d’'une Théorie de la Magie para, com
a ajuda de um rapido contraponto, tentar
revelar, com mais especificidade, sobre como
o efeito 1locucionario do texto é produzido —
ou seja, como a magia é objetivada como fe-
noémeno social. Na época em que H&M pu-
blicaram seu texto, a magia ndo era uma
preocupacao monopolizada pelos cientistas
sociais; havia grupos ou sociedades “ini-
ciaticas”, “esotéricas”, cujos lideres se consi-
deravam magos e publicavam livros sobre o
assunto. Em 1893 (portanto, 11 anos antes
do Esquisse), um desses magos, Papus'®, pu-
blicou um “Tratado Elementar de Magia Pra-
tica” que pretendia “revelar sem temor os
ensinos da magia pratica, adaptando-os a
ciéncia de nossa época” (p.11). Ao pretender
formular uma teoria, Papus, como H&M,
objetiviza a magia; mas a partir de um refe-
rencial bem diferente. A possibilidade da
acao magica estaria dada por uma correspon-
déncia entre o corpo humano e a natureza,
colocados numa relacdo analédgica pela iden-
tidade dos principios que dinamizariam cada
um deles: o “fluido nervoso” para o corpo e o
“fluido solar” para a natureza. A magia seria
a agao consciente da vontade humana, atra-
vés desse principio, dessa forca, sobre a na-
tureza — seja ela seu proprio corpo, seja ela
o mundo dos objetos e dos seres. Portanto,

“Todas as operagdes magicas seriam ex-
periéncias cientificas executadas sobre
forgas ainda pouco conhecidas, porém
muito analogas, em suas leis gerais, a
forgas fisicas mais ativas, como o magne-
tismo e a eletricidade” (p.12).

18. Trata-se do pseudonimo de Gerard Encausse
(1865-1916), um dos principais nomes do ocultismo
europeu na passagem do século; além de se dedicar a
magia, era chefe do laboratério de hipnoterapia no
Hopital de la Charité. Seu livro contém, obviamente,
inameros outros aspectos que ndo pude aqui contem-
plar.
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Percebemos o uso explicito de uma
imagem — a da for¢a elétrica e magnética —
cujo papel é conferir eficacia ao argumento
do Tratado: sua teoria da magia torna-se
plausivel pelo fato de se sustentar sobre uma
analogia de algo que o leitor reconhecesse
como intrinsicamente eficaz. Se admitirmos
que o realismo de um argumento se funda-
menta, em boa parte, sobre o uso persuasi-
vo de alguma espécie de analogia — estabe-
lecendo alguma coisa como icone de alguma
outra — torna-se legitimo formular a mesma
questao para o texto de Hubert & Mauss.

Um dos pontos que mais chama a a-
tencdo na leitura do Esquisse é que, em tlti-
ma instancia, a magia deve sua existéncia ao
duplo mecanismo da simula¢ao, por parte do
magico, e da sugestdo, que age em seus cli-
entes!. Isso contrasta significativamente
com o texto sobre o sacrificio, cuja eficacia
em sl mesma nao foi objeto de explicacao —
como se fizesse parte da prdpria encenagio
teatral fundamentada como um todo sobre
“fatos sociais”. No caso da magia, os autores
nos dizem no comego da altima secao do
cap.IV que a propria no¢io de mana (eficacia
magica) é a expressao de algo mais profun-
do, de fatos que sdo sua origem. Ela mesma
é de ordem subjetiva, indica um estado de
excitabilidade mental gerador de ilusdes e de
expectativas que dao bem a idéia do que é
feita a magia. O mais interessante é que
H&M vio, nesse momento, utilizar nova-
mente a metafora do teatro encarnada em
dois exemplos etnograficos. Na verdade, sao
duas curtas encenagoes. A primeira é um
exemplo excessivo, em que as mulheres de
uma tribo dangam a noite inteira para que os
homens, distantes, tenham sucesso em suas

19. Ha todo um conjunto de termos relacionados: “ex-
pectativa”, “illusao”, “monoideismo”, “pré-possessio”,
etc. A mesma conclusdo chega outro texto escrito por
Mauss no mesmo ano: “C’est 'opinion publique que le
magicien suit, et dont il est a la fois 'éxploiteur et
l'esclave” (L'origine des pouvoirs magiques dans les
sociétés australiennes, in Mauss, 1968b, p.319-369).
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expedicoes guerreiras. Nessa peca, ndo ha
divisdo de papéis e todos os nativos atuam
como se fossem um unico individuo, num sé
movimento, ritmico, dang¢ante, continuo, pro-
duzindo um verdadeiro éxtase social. A se-
gunda é um ritual de cura, em que se defron-
tam o magico com seu poder e o doente, no
centro de um embrido de multidao; ai, o tran-
se e a simulac¢do do primeiro e o desejo e a
sugestao a que o segundo se sujeita s6 podem
se corresponder mutuamente se forem o pro-
duto de um “consentement universel” (p.126)
que monopoliza todas as mentes em torno do
sentimento de uma finalidade comum. Em
ambas as pecas, todos os atores esquecem do
papel que estdo desempenhando e é assim
que

“toute la série des phénomeénes, nor-
malement sucessifs, volition, idée,
mouvement musculaire, satisfaction du
désir, devienent alors absolument simul-
tanés.” (p.127).

E nas “forcas coletivas”, portanto, que
encontramos a explica¢ao e a razao de ser da
magia e vale repetir que estamos diante da
“expressdo magica”’ do texto. Pois sido essas
forcas que preenchem o espacgo deixado, pela
magia, entre seus dados e suas conclusoes,
entre causas e efeitos — por tras das ilusoes
e das expectativas sinceras que caracterizam
as sinteses magicas ha todo um “mécanisme
de la vie sociale” (p.115, grifo meu) capaz de
produzir “realidades alucinantes”. Constitui-
se, nesse caso, uma determinada relacao en-
tre as nocgoes de causalidade mecanica e de
causalidade magica. Essa relagao havia apa-
recido anteriormente na forma de uma ana-
logia: assim como os movimentos aparentes
sao resultado da for¢a mecanica, os efeitos
magicos sio resultado da forga magica (p.
100); a magia como variagio do tema da cau-
salidade (p.56). Nesse momento, que ¢ um
momento crucial dentro da estrutura do tex-
to, a causalidade social, imaginada como um
mecanismo eficiente, é colocada adiante da
causalidade magica, que torna-se um efeito.
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Ou seja, H&M se valeram do icone da forca
mecanica (modelo por exceléncia, em uma
sociedade cientificizada, de uma eficicia in-
trinseca) para legitimar sua operaciao expli-
cativa®,

Ha, além disso, um outro aspecto so-
bre o argumento do Esquisse que pode ser
revelado por essa rapida comparacao. Vimos
que o Tratado Elementar de Magia Prdtica
pretendia adaptar a magia aos métodos cien-
tificos e o livro tem efetivamente um forma-
to cientificista, com a preocupacao de fazer
definigoes, manter a logica tradicional de
argumentacao, citar suas fontes, etc.. Entre-
tanto, esse Tratado nao se esgota numa teo-
ria; a maior parte do texto ocupa-se de con-
selhos para o adestramento da vontade e
para o conhecimento dos momentos mais
oportunos para as operag¢oes magicas, além
de fornecer todos as informacoes necessari-
as para a sua realizagao. Ou seja, o autor
pretende nos ensinar magia. Estamos dian-
te de um verdadeiro manual, o que fica evi-
dente nas lacunas e nos excessos que pode-
mos perceber no texto: ha sempre algo que
falta, pois 0 mago é um homem do fazer, da
operagao ritual; ha sempre coisas que so-
bram, como as figuras, em ntimero de 160, na
sua maior parte instrumentais (ou seja, elas
nao descrevem nem explicam nada do que
esta no texto, mas sao uteis para quem de-
las precisar para alguma opera¢ao magica).

Em certo sentido, nota-se algo seme-
lhante no Esquisse: de um lado, ha uma re-
lagdo — como procurei mostrar mais atras —
entre esse texto e a disputa por uma maior
legitimidade intelectual para o grupo ligado
a Durkheim; de outro, podemos encontrar
argumentos e idéias cujo modelo apresenta
potencialidades que ultrapassam sua formu-

20. Podemos também ai ver a afirmacédo de um dos
principios do método durkheimiano: explicar os fatos
sociais por causas determinantes e imediatas, capa-
zes de produzi-los (Mauss e Fauconnet foram claros
quanto a isso em seu artigo para a “Grande Ency-
clopédie”, Mauss, 1968c).



lacdo especifica. O que H&M escreveram
aponta para um certo contexto histérico e
possui, ao mesmo tempo, a virtualidade de
ter sua argumentagio reiterada e projetada
sobre algum outro “fenémeno social”.
Entretanto, se ambos sdo “manuais”,
eles parecem se orientar por pretensoes dis-
tintas e especificas. A teoria formulada pelo
Tratado nao pretende ultrapassar com uma
“outra magia” a que ela propria objetiva: nao
é por acaso que a maior parte do argumento
segue uma organizacdo analogica, privilegi-
ando a mesma nocao pela qual as proprias
operacdes magicas se validam. Comparativa-
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mente, o Esquisse pretende transmitir a ima-
gem de um circulo que se fecha, privilegian-
do e distinguindo, no seu rodeio, a “magia”
que objetiva da magia objetivada. A eficacia
de textos desse tipo estd em produzir mais
textos, marcados pela pretensio de serem
completos em si mesmos, superando os obje-
tos dos quais tratam. A ilusao de Hubert e
Mauss — e talvez de muitos de nos — é pen-
sar que aquela “magia” ndo pode explicar o
que eles mesmos fizeram. O que procuro de-
monstrar é exatamente como seu texto con-
segue nos ensinar a “magia” de sociologizar
as coisas e 0s seres.
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