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A PROPOSITO DOS 500 ANOS DO BRASIL: SAUDACOES A OXALA E AO SENHOR
DO BONFIM NO SERTAO DE MINAS GERAIS

RUBENS ALVES DA SILVA™

resumo: Propoe-se neste paper
apresentar uma descrigdo breve do rito de
lavagem das “escadarias” da Igreja do
Senhor do Bonfim, realizada pela primeira
vez na cidade de Montes Claros, Norte de
Minas Gerais, pot grupos de umbanda e
candomblé da cidade e regido, como parte
das comemoracdes locais dos 500 anos de
descobtimento do Brasil. A partir dessa
descricio buscar-se-4 discutir a relagio desse
evento com a problematica da expansio e a
“legitimidade” social das religides afro-
brasileiras no sertio das Geralis.

palavras-chave: umbanda; candomblé;
religides afro-brasileiras; mercado religioso.

abstract: This paper presents a brief
description of the “washing ritual” of
the Senhor do Bonfim Church, which
took place in the city of Montes Claros,
northern Minas Gerais, for the first time.
City and regional umbanda and
candomblé groups participated in the
thik 52 500
anniversary of Brazil’s discovery. This

commemorations of

event is discussed in questioning the
expansion and social “legitimacy” of
Afro-Brazilian Religions in the backlands
of the “Gerais”

key-words: umbanda; candomblé; afro-
brazilian religions; religious market

No DoMINGO DE RAMOS: SAUDACOES A
OxALA E A0 SENHOR DO BONFIM

Indiferentes ao forte calor que fazia na
tarde do dia 17 de abril do ano 2000 — um
Domingo de Ramos no calendario catolico
—, por volta das 16 horas, grupos religiosos
de candomblé e umbanda se reuniram na
“Praca da Catedral”, uma extensa area
desarborizada e calgcada de pedra, localizada
no centro da cidade de Montes Claros. Os
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adeptos de ambas denominagdes religiosas
demonstravani boa disposi¢ao e estavam
bem animados com aquela mobilizagio
festiva; todos paramentados com trajes
tipicos em cor branca, colates a tiracolo e
aderecos sagrados. Nao configuravam do
ponto de vista ocular uma multidao
numerosa de pessoas, porém significativa.

Enquanto se aguardava a chegada de
todos os participantes do evento, no coreto
da praca (um plano semi-elevado e de
concreto, a0 lado esquerdo defronte a
Catedral), um grupo de capoeiras exibia com
maestria essa arte da ginga € movimentos



70 RuBeNs ALVES DA SiLva

circulares de “pernas para o ar” (Reis, 2000),
ao toque de berimbaus e atabaques,
animando, assim, com o ritmo e a alegtia
do jogo/luta, os momentos preliminares
daquele encontro religioso-festivo. O jogo
de capoeira durou até o momento em que
o principal coordenador do evento, o
presidente da Associagio Espiritualista
Umbandista e Folclérica dos Cultos Afro-
brasileiros do Norte de Minas, o pai-de-
santo umbandista senhor José Geraldo
Pereira, subiu ao coreto e, com o microfone
conectado a0 caminhio de som em maos,
solicitou aos grupos participantes que se
organizassem na frente daquele espaco.
Atendendo a solicitagdo, maes e pais, filhas
e filhos-de-santo, compondo a ala dos seus
tespectivos terreiros, abriram uma grande
roda semicircular a frente do coreto,
exibindo com elegincia e altivez a suas
vestes brancas, lencos 4 cabeca, colares e
aderegos sagrados. Nas mios, as mulheres
seguravam com estilo grandes buqués de
flores em cores brancas, amarelas e
vermelhas ou ramos de folhas verdes.

Depois de formada a roda do povo-de-
santo, o presidente da Associagdo e
responsavel pela coordenagido do evento, o
senhor José Pereira, convidou o representante
do candomblé local, o babalorixa Terezino
de Santana, e o representante da Igreja
Catolica, um religioso jesuita chamado padre
Henfrique, para ocuparem o lugar reservado
para eles no coreto. Do alto do coreto e
perante o olhar de expectativa dos demais
patticipantes, o presidente, o babalorixi e o
eclesidstico se cumprimentaram de maneira
cordial e amigavel.

A ceriménia de abertura do evento
aconteceu logo e nido se estendeu por
muito tempo. A palavra foi concedida,

primeiramente, ao sacerdote catdlico. O
padre fez um discurso, relembrando logo
de inicio que a “Festa era para comemorar
os 500 anos do descobrimento do Brasil”
e exaltou a “mistura das racas, culturas e
religides” como aspectos positivos da
sociedade brasileira. Alertou também sobre
a importancia fundamental da “tolerincia
religiosa” para promover a “paz entre os
povos”. Como ato derradeiro do seu
discurso, o eclesiastico pediu a todos que
rezassem de maos dadas a oracio do “Pai
Nosso”. Em seguida, convidou a todos a
cantar, em coro, a musica intitulada “Nossa
Senhora”, de autoria do cantor romAintico
e popular brasileiro Roberto Carlos.
Depois do discurso proferido pelo padre
jesuita, o microfone passou as maos do
babalorixd Terezino. O lider religioso
primeiramente evocou o nome de Oxala
para saudar os participantes e, em seguida,
explicou que nio faria discursos, em vez
disso, iria entoar um cantico ritual do
candomblé para pedir prote¢io a0s otixis
para todos la presentes e para aqueles que
se ausentaram por algum motivo particular.
O cantico entoado era em dialeto africano
e foi acompanhado pelo toque de atabaques,
executado pelos praticantes do grupo de
capoeira e pelo bater de palmas do povo-
de-santo que formavam a grande roda
semicircular em frente ao coreto.

Depois de os dois sacerdotes terem
contribuido com a parte deles na ceriménia
de abertura daquela “comemoracio dos 500
anos de descobrimento do Brasil”’, o
presidente da Associacdo retomou a posse
do microfone. Ele, por sua vez, lamentou a
auséncia de alguns terreiros naquele evento
e reforcou a importincia daquela
“mobilizagdo”. Depois, como ato
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derradeiro, ele entoou um hino umbandista
cuja letra exaltava, entre outros temas, a
nacionalidade do culto e a mistura racial
brasileira, com destaque especial para as
representagbes do “negro e do indio” —
associadas, na religido, as entidades preto-
velho e caboclo.

Concluido esse momento inicial do rito
da lavagem, o povo-de-santo, obedecendo
a orientacio do coordenador, saiu em
procissao da Praga da Catedral, dispostos
em dupla fileira, rumo a Igreja do Bonfim
— uma pequena capela localizada no ponto
mais alto de um dos bairros mais antigo da
cidade, chamado Mortinhos. Com referéncia
a0 bairro, a Igteja do Senhor do Bonfim ¢
também conhecida vulgarmente no lugar
por “Capela dos Motrrinhos”!. O perfil
populacional do bairro Morrinhos? é
predominantemente de baixa renda, 4 reside
a maiot parte das familias e /ou individuos
vistos fenotipicamente como “negros”. O
bairro é também considerado pela sociedade
inclusiva como um lugar muito “perigoso”,
categotia a que recorrem para fazer alusao
a problemas relacionados a violéncia urbana,
criminalidade,
agressoes violentas por “gangues de rua”,

conforme apontam:

assaltos, etc.
A procissio do povo-de-santo cortou o
centro da cidade, sem ptessa, e chegou de

1  Segundo registros: “A Capela dos Morrinhos, edificada
em cumprimento de uma promessa feita por uma fervorosa
catélica, foi inaugurada em 14 de setembro de 1886. Um
arquiteto frances (sic) idealizou a planta da Capela, que
foi edificada com recursos préprios de D. Germana Maria
de Olinda e donativos dos fiéis montesclarenses”.
(Fulgéncio, 1999: 7).

2 Em fonte consultada encontramos a seguinte descri¢do:
“Hoje, o alto dos Morrinhos abriga, além da Capela, uma
estagdo de tratamento de dgua, emissora de rddio e
televisdo, e um aglomerado de casas, quase uma tipica
Jfavela” (Fulgéncio, 1999 — grifos nossos).
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surpresa ao bairro Morrinhos, despertando
a curiosidade de seus moradores. Na guia
do cortejo seguiu um dos caminhdes de
apoio, com uma bandeira grande estendida
no capuz com a inscri¢ao “omoloco” acima
de um emblema; abaixo, lia-se: “luanda”. No
fim do cortejo seguiu devagar o caminhao
de som — cedido pela Secretaria de Cultura
municipal. A frente desse veiculo estava
posicionado o presidente, a desfilar com
microfone em mios no papel anilogo ao
de locutor. Ele ora entoava canticos
umbandista, ora proferia discursos
improvisados, seguidos, vez ou outra, pela
“Niva,
Candomblé!”, ou entio, “Viva, os negros e
os indios!”; o que era respondido em

saudacio: a umbanda e o

unissono pelo coro de voz dos participantes
(ndo apenas o povo-de-santo enfileirado, mas
também os assistentes que acompanhavam,
as margens, a procissao): “Vival”.

Nos
presidente da Associagio teceu criticas a

discursos improvisados, o
atitude dos “irmaos” que haviam se
recusado a participar daquela comemoragao,
insinuando que o comportamento daqueles
devia-se ao fato de eles “sentir(em)
vergonha” de assumir publicamente a opgao
pela religido afro-brasileira. Além disso,
reforcava em alto e bom som o convite, ja
feito aqueles, para “vir(em) para a rua”
patticipar daquela “comemoracio dos 500
anos de descobrimento do Brasil”, que visava,
principalmente, “divulgar a importancia do
negro e do indio na histéria brasileira”.

O representante da Igreja Catolica ndo
acompanhou o cortejo, pois teria outros
compromissos inadidvelis a sua espera —
conforme alegou em publico. O babalorixa
Terezino seguiu de carro a frente da
procissao.
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Durante a passagem da procissio pelo
centro da cidade e pelas ruas do bairro
Morrinhos, as reacdes observadas nas
pessoas da sociedade local foram variadas:
rostos com olhates tomados de surpresa de
pessoas da porta das casas ou das janelas de
automoveis; aplausos de gente nas calcadas;
acenares de mao de pessoas que identificavam
alguém conhecido em meio as fileiras em
movimento; comentarios irbnicos, gestos de
olhar ou de bocas que sugetiam uma atitude
de reprovagio ao acontecimento inusitado.

Uma menina, que devia ter pouco mais
de 10 anos de idade, a0 ouvir o presidente
repetir o discurso que aquela “comemoracio
era uma forma de divulgar para a sociedade”
local a contribui¢ao “de nés africanos para a
cultura brasileira”, ao reparar na aparéncia
fenotipica — “(d)aquele homem branco?!” —
autor daquelas palavras, nio resistiu a
comentar com a companheira ao lado: “(Ele)
¢ africano nada: ele é macumbeiro!”, criticou.
No momento em que a procissdo passava
em frente a porta de um pequeno templo de
uma igreja evangélica, um homem negro,
vestido com terno azul escuro, empunhou a
biblia que trazia na mio direita e quis
provocat o povo-de-santo: “Sé Jesus Salval”,
gritou sorridente. Nio lhe faltou uma
resposta imediata, dada por um militante do
movimento negro local’, que retrucou:
“Ninguém aqui estd dizendo o contririol”.
Quando o cortejo aproximou-se da Igreja
Deus ¢ Amor, obreiros e obteiras apressaram
0s passos em retirada para o interior do
templo — porém, sem resistirem a cutiosidade
de virar o rosto para ver 14 fora, num lance

3 O nome deste militante € José Gomes, um dos fundadores
do Grupo de Consciéncia Negra (Grucon) de Montes
Claros.

de olhar, o povo-de-santo que subia devagar
a ladeira, rumo ao “alto dos Morrinhos”.

Portanto, se notamos durante a procissio,
por um lado, nos olhares de curiosos ou
transeuntes, algo enigmatico que, no
contexto em pauta, entendemos ser possivel
interpretar como um gesto de reprovagio
ou, ainda, se chegamos a ouvir de perto
alguns comentirios expressivos dessa
mesma atitude; por outro lado, é verdade
também que pudemos observar gestos de
aprovagio e entusiasmo perante aquele
acontecimento inusitado. Em suma, a
ptocissio do povo-de-santo nio foi vista
com indiferenca pelo “olhat” da sociedade
local; ela causou impacto e chamou a
atengdo. Isso € significativo, pois tornar o
“outro” “invisfvel”, sabemos, é uma das
artimanhas da dominacio e, em nossa
compreensao, € dessa complexa cilada que
os grupos afro-brasileiros de Montes Claros,
a0 sair as ruas, queriam se livrar.

O cortejo chegou a praca da Igreja do
Bonfim pouco antes do por-do-sol e se desfez
com a chegada paulatina das derradeiras alas,
seguidas pelo caminhio de som. Uma vez
que se havia concluido o petcurso ritual, fez-
se um breve intervalo que permitiu aos
participantes pararem para descansar um
pouco, conversarem amenidades, trocarem
cumprimentos com pessoas conhecidas e
deixarem os olhos contemplar a cidade, vista
12 daquele alto. Porém, a maiotia das pessoas
preferiu ir se acomodar nos espagos vazios
as proximidades da estatua do Cristo com os
bragos abertos — a imitar o Cristo Redentor
do Rio de Janeiro — voltado de frente para a
cidade. De um modo geral, a praca — de
extensao modesta — foi tomada por uma
quantidade significativa de pessoas, a rtomper
com o siléncio e a quietude do lugar.
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Nesse momento, o presidente da
Associagio subiu ao palanque improvisado na
carrocetia do caminhao de apoio e fez o que
seria o discurso final do evento. Entre outras
coisas, ele lamentou outra vez a auséncia de
muitos “irmaos”, principalmente da umbanda,
repetindo o argumento de que a atitude
daqueles era devido ao “medo” de assumirem
publicamente a op¢io religiosa afro-brasileira.
Também exaltou o “laco de Montes Claros
com a Africa e a Bahia”, destacando, “através
do candomblé, resistente (naquela cidade) ha
muitos anos”. Agradeceu a presenca dos
“irmaos” vindos das cidades vizinhas —
Pirapora e Sao Francisco - e, ao terminar,
chamou a atengdo para o fato de as religides
afro-brasileiras estarem sendo “massacradas
em Montes Claros”, ressalvando, “nao pela
Igreja Catolica, que estava ali de mios dadas”
com eles — como simbolizava o rito que setia
efetivado naquele instante —, mas sim “pelos
crentes”’, enfatizou. Concluiu sua fala com a
retvindicacao da importincia fundamental de
o candomblé e a umbanda se manterem
unidos no Norte de Minas para enfrentar tal
“massacre”.

Ao final, o presidente apontou com o
dedo indicador na direcio onde estava de
pé o babalorixa Terezino, ladeado pelos seus
filhos e filhas-de-santo. O presidente
destacou a importincia desse sacerdote na
historia das religides afro-brasileiras no
Norte de Minas, ressaltando que fora ele
quem “trouxe(ra) o candomblé para Montes
Claros (e) sofreu muito” para manter viva
essa tradi¢ao naquela localidade. Em
seguida, o presidente pediu uma salva de
palmas para o lider religioso e convidou o
babalorixa para subit ao palanque.

De cima da carroceria do caminhio
de som, o babalorixa deu inicio ao rito
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preparatério da lavagem simbélica da
Igreja do Bonfim. Primeiramente, ele
evocou a divindade Oxala, depois, entoou
um cantico ritual do candomblé, cantado
em dialeto africano, e concluiu o rito
preparatorio evocando novamente Oxald e

' pedindo a divindade a proteg¢ao para todos

participantes do evento. Depois disso,
solicitou aos filhos e filhas-de-santo que
realizassem a lavagem simbdlica da Igreja
do Bonfim. Atendendo o pedido do lider
religioso, filhas e filhos-de-santo vieram se
espalhar pelo adro da Capela dos
Mortrinhos: uns a trazer, apoiados sobte os
ombros, baldes com 4gua perfumada;
outros, a segurar nas maos vassouras de
ramos verdes. E, desse modo, dividiram
entre si as tarefas da lavagem simbolica do

. piso na area externa do templo — a deixar

exalar no ar o cheiro misturado das
fragrancias de rosas, alfavacas e alecrins...
Era quase oito horas da noite quando
decidimos ir embora do lugar, seguindo os
passos de muitas pessoas da assisténcia que
também resolveram, naquele horario,
deixar o local rumo ao caminho de volta a
como era o caso do
representante do Movimento Negro,
mencionado anteriormente, que seguia

suas Ccasds,

acompanhado por uma amiga. A
oportunidade foi boa para conversarmos
com ele sobre a relacio entre o Movimento
Negro e as religides afro-brasileiras naquela
localidade?®. Assim, absortos nesse “bate

4  Estdvamos interessados, sobretudo, em obter mais detalhes
a respeito do assunto que o militante havia comentado
conosco no adro da Igreja do Bonfim durante o rito da
lavagem, quando contou sobre o fracasso deles na tentativa
de promover, no ano anterior (1999), em parceria com as
liderangas das religides afro-brasileiras, uma festa de
“lavagem” das escadarias da Catedral incrementada com
barraquinhas, venda de comidas tipicas da culindria afro-
brasileira, espetdculos de capoeiras com vistas a “atrair
mais pessoas...” para assistir ao evento.



74 ‘ Rusens ALVES DA SiLva

papo” deixamos o alto dos Morrinhos e
fomos nos afastando da Capela do Senhor
do Bonfim — éramos um grupo de cinco
pessoas®, numa noite fresca e de lua
crescente.

A HISTORIA DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS EM MONTES CLAROS: CONFLITOS
E ALIANGAS

Havia se passado quase um més do rito
da lavagem da Igreja do Bonfim quando
estivemos novamente em Montes Claros.
Pretendiamos escrever uma comunicagao a
respeito desse evento e queriamos levantar
mais informagoes afins. Assim, gracas ao
auxilio de terceiros, tivemos a oportunidade
de conversar diretamente com as liderancas
da umbanda e do candomblé de Montes
Claros e, dessa forma, tomar conhecimento
das inumeras dificuldades e obstaculos que
essas denominagoes religiosas tiveram que
enfrentar para se estabelecer na localidade.

Como bem sabemos, o catolicismo desde
semprte se impds como religido hegemonica
no Brasil (Negrio, 1997). Conforme atestam
os estudos sobre o campo religioso
brasileiro contemporaneo, s6 num passado
recente é que outras denominagoes
religiosas conseguiram ampliar o seu
contingente de fiéis e crescer no pais, como,
por exemplo, o protestantismo — sobretudo
o segmento denominado neo-pentecostal
(Sanchis, 1997; Machado, 1996) — , ou até
mesmo religides como o candomblé (Silva,
1995;. Prandi;: 1991):

5  Além do pesquisador e dois companheiros da “aventura
antropoldgica” — Levon do Nascimento € Vanilza
Rodrigues — estavam conosco este militante, José Gomes,
e a amiga dele — de quem infelizmente ndo memorizamos
0 nome.

Ao considerar as diversidades regionais
do pafs e remontar a histéria, o que se
verifica no caso particular de Minas Gerais
é a predominancia, nessa regiao, de um tipo
de “catolicismo barroco®”’, nio havendo
registros historiograficos no Estado que
confirmem a existéncia da religido
candomblé no passado mais distante.

Uma das explicagoes para isso € o fato de
a maior parte da populagdo negra presente
em Minas Gerais, no passado colonial, ter
sido de origem banto, conforme descreve,
entre outros pesquisadores, a historiadora
Marina de Mello e Souza’. Pode-se considetar
que a forma mais expressiva da religiosidade
afro-brasileira que se expandiu em territ6rio
mineiro foi o ritual de Congado (ou Reinado):
manifestagio religiosa que surge no ambito
das irmandades negras, em torno das
coroacoes de “reis congos”, cuja finalidade
era (e continua a set) prestar homenagens a
santos padroeiros ligados a crenca e a
devocio dos santos negros catélicos,
principalmente Nossa Senhora do Rosirio,
S3o Benedito e Santa Efigénia (Silva, 1999).

Em Montes Claros, a religidao candomblé
foi introduzida em meados do século
passado pelo nosso interlocutor, o
babalorixa Terezino de Santana. Quanto a
umbanda, pelas informagdes, trata-se de um
culto que comegou a ser praticado no lugar

6 Souza (2002: 184).

7 A propésito desse assunto € preciso, primeiramente, ter
claro que o termo “banto” refere-se a povos diversos,
grupos sociais distintos, diferentes “aldeias, confederacoes
e etnias” que ocupavam a regido Centro-Ocidental da
Africa (Souza, 2002: 135). Quanto ao fato de as
manifestagtes de congados, associadas as coroagdes de reis
congos, terem surgido ou se tornado tradi¢do local nas
regioes, como Minas Gerais, onde predominou um
contingente africano de origem banto, bem como a
peculiaridade simbélica do entrelagamento deste ritual ao
catolicismo, ver Souza (2002: 192-258 e 261).
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muito antes da religido dos orixas, mas nio
ha qualquer registro ou memoria da sua
origem local.

Nos relatos feitos do passado, as liderancas
religiosas entrevistadas nos contaram com
detalhe sobre as inimeras persegui¢Ges que
as religides afro-brasileiras sofreram por
parte da Igreja Catdlica e, também, da policia
local. Eles descrevem em seus relatos a
postura intolerante dos eclesiasticos contra
a pratica de tais religides; investindo do
pulpito na promog¢iao de uma imagem
estereotipada e negativa do candomblé e da
umbanda, acusando-nas de serem formas
de expressio de cultos ao “demoénio”. Mas
eles sugerem também que, na tentativa de
coibir a expansio dos cultos afro-brasileiros
na cidade, os eclesiasticos, muitas vezes, iam
além do discurso; conforme insinua o
babalorixa Terezino, que apresenta uma
versao peculiar, porém bastante ctitica, a
respeito da postura autoritaria e das
estratégias adotadas pelos representantes da
Igreja visando manter sob rigido controle
os “passos” dos fiéis da Igreja Catolica, bem
como vigiar a relagdo desses com as religioes
espiritas ou “mediinicas” em Montes
Claros:

Minba mae era catilica, apostilica; men
pai era espirita de mesa branca — ele era
Kadercista (...) Minbha mae era catilica de
por fita no pescogo (...) E tanto que quando
05 padres descobriram que pai era espirita
¢ eu era espivita quiseram tomar a fita de
mae. (Os padres protestaram) ‘... was
a senhora nunca contou pra gente que a
senhora tem um filho médium e o seu
marido é espirita’. Ela falou: ‘nao! (vo)cés
nunca me perguniaram € eu ndo ia
comentar.” (Os padres retrucaram) —

artigos

Ab, entao a senbora nao pode ficar agui
mais, dentro da Igreja mais naol

A perseguicdo policial foi outro
obstaculo que as religibes afro-brasileiras em
Montes Claros tiveram que enfrentar. O
senhor José Pereira relembrou episddios
marcantes na histéria das religides afro-
brasileiras em Montes Claros, que classificou
como ato de “humilhagido” a que muitos
pais-de-santo, ali, foram submetidos. Ele
guarda ainda viva na memoria a imagem da
prisio de um antigo pai-de-santo de
umbanda local, ja falecido, conhecido pela
alcunha Zezé€. Ele contou-nos com riqueza
de detalhes sobre a situagio vexatdtia a que
fora exposto esse pai-de-santo ao ter o
terreiro dele invadido pela policia e recebido
voz de prisao, embora estivesse incorporado
por um “preto velho™:

(...) Zé3¢ foi bumilhado.(...) O pior que
ele (es)tava trabalbando com o preto velho,
eles chegaram com o fuzil (e ordenaram)
propreto velho ir embora: ‘vai embora, tem
1550 naol... E td todo mundo preso!’. Foi o
maior desaforo do mundo (...). Tinha um
Jipe agui em Montes Claros, que era da
policia, ele (foi conduzido a pé)
devarzinho, ld na frente, ld ob! (..) ele
devagarzinho ld na frente ¢ o (jipe) atrds,
até chegar na delegacia. Prenderam ele,
Jizeram chacota dele la, gombando; (...)
fizeram ele lavar o carro da policia (...);
aquela coisera (Sic) toda...

O interlocutor deixou claro que esse ndo
representou um caso isolado. A invasio a
terreiros, a destrui¢ao de objetos rituais e a
prisio de pais-de-santo foram ac¢des
corriqueiras praticadas pela policia local,
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visando intimidar adeptos e tentar impedir
a continuidade dos cultos aos santos e orixas
na cidade de Montes Claros.

Esse fato é também confirmado pelo
babalorix4 Terezino, que cita, como exemplo,
a invasdo ao proprio tetreiro dele pela policia.
Em seu relato, teproduzido abaixo, pode-se
inclusive verificar que ele busca explicitar, de
modo sutil, que a perseguicao 20s tetreiros,
em Montes Claros, no fundo estava associada
diretamente a motivos de preconceito racial
e discriminagao contra 0 negro:

Abntigamente bavia uma perseguicao mimito
grande por parte dos padres, mesmo da policia
(..)Eles di(ziam) que aquilo era macnmba
de negro. Que era magia negra, gue era isso ¢
aguilo... Eles arranjavam nma desculpa
qualguer (para invadir os terreiros os
policiais), firavam o atabaque, fazian um
absurdo! (Inclusive) umz ogd aqui em casa
Joi, preso. Preso, mesmol

Na versio do babalorixa Terezino, as
recorrentes invasoes policiais a terreiros de
umbanda e candomblé, em Montes Claros,
era um dos fatores que muitas vezes
contribuiu para “inibit” as pessoas
simpatizantes da crenga aos orixis de
freqiientarem com mais assiduidade os cultos.
Nas palavras do babalotixa: “(...) timha vizinhos
que nio tam mesmo por causa disso. Porgue tinha
vez que vocé (es)tava tocando, batendo o candomblé
guando eles (a policia) chegavam e iam entrando, e
Jfazia parar e tudo...”.

Entretanto, nas versdes do passado fica
evidente que o repudio ou a censura as
religies candomblé e umbanda ndo era algo
amplamente compartilhado no intetior da
sociedade inclusiva de Montes Claros. Os
informantes enfatizam que muitas vezes 0O

laco de amizade com pessoas da elite e
autoridades locais foi fator preponderante
para livrar os terreiros das perseguicoes e
do desrespeito por parte da policia.

A propésito do assunto, vale retomar a0
caso da prisio do pai-de-santo incorporado
por um preto velho, transcrito acima. No
desfecho final do relato, o narrador, senhor
Z¢é Pereira, acrescentou o seguinte: “(..) o
coronel Alfredo era muito amigo dele (o pai-de-
santo preso) ¢ o Jonas era o delegado especial nessa
época. Quando sonberam (do acontecido, logo
no dia seguinte) de manha cedo (providenciaram
a soltura do referido pai-de-santo) #a hora!”.

Ao recorrer 2 memotria do passado, o
babalorixa Terezino também deixa
transparecer em sua fala essa relagio de
afinidade entre pais-de-santo e pessoas
pertencentes aos segmentos das elites
montesclarense. A propédsito do assunto,
nos pareceu muito sugestiva a seguinte
transcricao desse mesmo interlocutot:

Antigamente nos nao éramos aceitos cono
religido. INGs éramos tolerados. (...), mas,
feligmente eu era uma pessoa miuito
humilde; eu gostava muito de faer
amizade — com bumildes e com pessoa
também de grande importincia.(...,) ds
veges, eles se condoiam de ver qualguer
coisa contra mim. Eles ficavam firmes,
davan de cima e tinha gue concertar. (...)
Agqui chegon um delegado e disse que ia
fechar o meu terreiro. Capitdo Enézio
Luiz de Sonza, um senhor muito famoso,
mnito rico, muito bem de sitnagdao — ele
foi o dono desta cidade - ficon sabendo
disso, foi ld dentro da delegacia e falon
com ele assim:- ‘Oh! (vo)cé pode fechar o
terreiro do Terezino, mas eu tiro (v)océ
daqui e mando (v)océ pro inferno. (vo)Cé
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nao fica aqui!’ Falou pra ele(...). Nessa
época aparecen por agui um delegado gue
era muito men amigo — Coronel José
Coelho de Aradjo, que Deus o tenbha em
bom lugar —, esse me ajudon demais ...
Dai pra ca qu’eu tive mais sossego...

O trecho ¢ bastante ilustrativo da rede
heterogénea de relagbes sociais que, desde
sempre, envolveu as religides afro-brasileiras
em nosso pais e, desse modo, serve para
demonstrar que a problematica da insercio
das religides afro-brasileira no contexto da
sociedade mais ampla apresenta faces diversas
e sugere uma realidade bem mais complexa
para ser analisada e compreendida.

No livro intitulado Medo do festico: relagies
entre poder ¢ magia no Brasil, a antropdloga
Yvonne Maggie criticou uma certa légica
mecanicista presente no modo de os
especialistas interpretarem a questio da
integracdo das religides afro no Brasil.
Segundo a autora, as religides afro-brasileiras
também despertaram o interesse de pessoas
pertencentes a elite da sociedade brasileira,
0 que muitas vezes serviu de reforco, no
sentido mediador, ao processo de
legitimagdao social dessas religiGes no
contexto nacional. Outra antropéloga,
Beatriz Goées Dantas, buscou analisar
criticamente o papel que os proprios
intelectuais exerceram no processo de
legitimacao das religides afro no contexto
histérico da sociedade brasileira, observando
a tendéncia dos mesmos em apoiat
determinados terreiros (no caso, os
candomblés jejes-nagds), em detrimento de
outros (particularmente os de origem
banto), motivados por interesses diversos
(inclusive regionalistas) e a insistente busca
por “africanismos” — seja num afi
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evolucionista tupiniquim ou numa defesa
apaixonada de supostos “modelos harménicos
e coerentes” de praticas rituais no campo
religioso dito afro-brasileiro. (Maggie, 2001 e
Silva, 1995).

Em cronicas de sua autoria, o jornalista
Jodo do Rio registrou ter sido testemunha
oculat, nos anos 1950, da presenca frequiente
e discreta de pessoas da elite carioca nos
terreiros afro-brasileiros localizados nos
motros do Rio de Janeiro. Em Montes
Claros, esse tipo de comportamento patece
ter sido, também, algo comum. Conforme
sugerem o relato da mae-de-santo Dona Fia:

“A policia perseguia demais. [Mas| entre
as pessoas tinha aceitagio. (...)Porém,
neguinho gueria ir mas era reservado (de
maneira discreta) (7isos). Mas a gente
tinha muita gente boa que fregiientava —
boa assim, de nome... Muitos ja passaramy
Jé nao existen...”

Portanto, através dessas transcricoes
apresentadas acima, fica evidente que os
cultos afro-brasileiros em Montes Claros,
apesar de perseguidos por alguns setores,
de alguma maneira encontravam apoio e
eram pelo menos “tolerados” em meio a
teptesenitantes:- da elite local. De fato,
nossos interlocutores declararam sem
rodeios a importincia que tiveram os lacos
de amizade com “gente importante” da
cidade para o equilibrio de forcas e de
relagGes de podet, simbdlico e politico, fato
que permeou o processo de aceitagio e
legitimidade social do candomblé e da
umbanda no contexto histérico da
sociedade de Montes Claros.

Outro elemento que veio contribuir
para legitimar as denominagdes religiosas
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em questio foi a fundag¢Zo de uma entidade
legal representativa da umbanda e do
candomblé na cidade, por volta dos anos
1970, conforme reconhece o babalorixa
Terezino, um dos lideres fundadores da
organizagao:

“Depois que 1ds consegpiros (institucionalizar
os cultos através da entidade) a7 diminuin
um pouco as perseguigoes. (...) Senbor
Anténio Perezra Camelo, pai-de-santo sete
coroas, filiou nossa Associagio a Federagio
(dos cultos afro-brasileiros, sediada)
la de Belo Horizonte. (Isso) fex com que o
espiritismo e o candomblé fossem reconbecidos
como religido. Ai, formamos a entidade
piiblica. Mas nds lutamos um bocado até
chegar at...”

Em suma, prestando bem atengdo ao
contetdo das transcrigées supracitadas e
a luz de Durkheim, podemos sugerir que,
na tentativa de coibir a pratica da
umbanda e do candomblé em Montes
Claros, os mecanismos de coerg¢do social
exercidos contra os adeptos dos cultos
afro-brasileiros orientaram-se num sentido
duplo: a coer¢io fisica, representada pelas
ac¢oes da policia, e a coer¢ao no sentido
moral e psicoldgico, promovida pelos
representantes da Igreja Catdlica local.
Entretanto, nao obstante toda essa forma
de repressio, os afro-brasileiros souberam,
2 sua maneira, lidar com as situagées de
conflito e resistir ao “combate™ dos seus
adversarios: apoiados ou nao por pessoas
influentes da sociedade envolvente, mas,
sobretudo, pela firme convicgdo da fé e
crencga, deles, na forca da sua religido e
na eficacia simbélica dos seus santos e
orixas.

DA TENSAO AO DIALOGO: VERSOES SOBRE
0OS DIAS DE HOJE DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS EM MONTES CLAROS

Relembrar o passado é sempre uma
maneira de refletir sobre o presente.
Quando os afro-brasileiros apresentam
variados tipos de versoes reinterpretadas
sobre acontecimentos que afirmam ter
marcado a histéria da religido deles ao
Norte de Minas, eles estdo, na verdade,
querendo dizer alguma coisa sobre o que
os preocupa e incomoda nos dias de hoje:
as atitudes de intolerancia religiosa que
afloram ou ainda continuam a persistir
desde o passado naquele territério.

Em seus comentarios, os afro-brasileiros
deixam entrever que, apesar de a Igreja
Catdblica ter manifestado, através do
pontifice do Vaticano, uma postura orientada
para a tolerincia a diversidade religiosa e o
respeito as diferengas culturais, eles ainda se
sentem vitimas da incompreensdo por parte
de alguns eclesiasticos em Montes Claros. Nas
palavras da maie-de-santo com quem
conversamos:

(es)Td havendo, assim, uma reconciliagio
de crengas, de religibes. Até o papa, vocés
sabem, pedin perdao pelos erros da Igreja.
Principalmente esta, também, de nao aceitar
a gente... Mas existe uns padres ai— en vou
Jfalar um 56 e nao vou dar o nome dele. Mas
¢ 0 ele ver a gente dentro da igreja que ele
provoca (a gente). A umbanda néo proibe
vocé de ir na igreja, nao. Eu vou, assisto
missa e confesso — porém, fora aqui de
Montes Claros. Porque (aqui) eles me
conbecem. E 56 ver a gente, af comegam na
pregacio deles a agredir (entao) eu ndo vou;
porgue aborrece a gente.
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Ao se referir a atitude dos representantes
da Igreja Catdlica nos dias de hoje em
Montes Claros, o babalorixa Terezino deixa
explicito que percebe estar havendo,
atualmente, uma maior aceitacao das
religiGes afro-brasileiras por parte dos
eclesiasticos. Porém, o babalorixa afirma que
ainda existem alguns padres em Montes
Claros resistentes em aceitar a religidao dos
orixas, e classifica tal comportamento como
sin6nimo de ignorancia:

Até hoje ainda tem muitos padres bobos,
como esse da Catedral, mesmo, muito besta,
fala muita coisa mesnio —macumbal (es)td
acendendo uma vela pra Deus outra pro
diabo’ . Mas outros padres mais cultos, como
aquele velhinho, li ...Padre Henrigue. Ele
¢ um doce de coco — Gente! Deus é um so;
cristo ¢ 56 um. Cada qual tem o sen jeito de
adorar a Deus. Tem nada a ver uma coisa
com a outra...todos sao filbos de Deus, Dens
ndo crion os fithos Dele, sao todos filhos de
Deus...” Mas, ainda, tém niuitos padres que
nao, ih! Este padre mesmo da Catedral...

Em nossa conversa com a mae-de-santo
Dona Fia ela também revelou perceber a
tendéncia atual dos representantes da Igreja
Catdlica de se aproximarem das religiGes
afro-brasileiras, supostamente em busca de
conhecer melhor esse universo e abtir portas
ao dialogo, conforme ilustra seu relato:

(n)Uma festa dos orixds, tinha trés
pessoas, ld (no centro dela) me
esperando. Ai assistiram, assistiram.
Depois, pediu que queriam falar um
pouquinho comigo. Era um padre, nma
irmd e uma menina, também, da igreja.
Eles estudavam teologia. Eles nao
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identificaram quem eram eles. Depois da
conversa toda, eu sent: na hora (e) falei
assim: - ‘o senhor ¢ um padre, né?l; E a
senhora, € uma irmal’ - Quem te contou?’
(um dos interlocutores perguntou).
Eu faler: ‘Eu (es)tou sentindo que é.
Eles disfarcaram muito a conversa para
mim nao identificar, sabe. Ai, o padre
viu as criangas brincando la... — As
criangas sentem-se bem aqui dentro!” (o
padre observou). Eu falei: sentem.’
Eles (es)tavam observando as criangas.
(Pox)gue, com esse negdcio de falar: E o
lado maligno’, (ele se surpreenderam
a0 ver) a criangada ld brincando... ¢
aqui € muito bom.. (insinua ter dito o

padre).

Essa aproximagao e busca do didlogo
entre as religides afro-brasileiras e a Igreja
Catolica também se apresenta nesse outro
trecho de nossa conversa com o babalorixa
Terezino de Santana: “Hoje ndo tém isso mais
ndo (perseguicao aos cultos afros em Montes
Claros). Eu jd fui fazer apresentagio de candomblé
ld no colégio Sao José, colégio de padre, fig
apresentagdo ld. Pediram que eu levasse defumadbo.
Eu levei, incense: la..”

Entretanto, na conversa com pais e maes-
de-santo, fica patente que, se eles, por um
lado, reconhecem os esforcos por parte de
alguns eclesiasticos para estabelecer o
didlogo cordial com os adeptos das religides
afro-brasileiras e parecem querer aproximar-
se mais desse segmento religioso, por outro
lado, os nossos interlocutores também
sugerem criticamente que, apesar dos novos
tempos, o relacionamento deles com a Igreja
Catolica ¢ ainda muito ambiguo e provoca
desconfiancas. E o que fica implicito na
seguinte transcrigao:
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Engragado, uma ocasidao a Igreja Matriz
estava quase caindo (e o) padre pedin que a
gente fosse fazer uma festa, no parque de
exposigdo, e vendesse pra ele umas comidas
tipicas da Babta; pra ajudar a Igreja. Eu
levei gunarenta baianas, vestidas a rigor...
Nds fizemos muito acarajé, abard, galinha
de xinxim, vatapd, caruru - sem do |...)
Cantamos 0 Candomblé lg - até o bispo foi
e achou muito bonito. (...) Eles fizeram um
bom dinbeiro, ld. Reformou a Igreja com
dinbeiro gue o Candomblé ajudon; mas
depois, eles meteram a ripa na gente assim
mesmo... (risos).

Nessa critica apresentada aos terreiros
que deixaram de comparecer ao rito da
lavagem da Igreja do Bonfim ha também
sinais da relacdo de ambigtiidade sugerida
acima (as palavras sio da nossa
interlocutora, mae-de-santo): “(...) tem muita
gente nossa que esconde. Aquela apresentagao que
ns fizemos ai, aquilo era pra lotar aguela praga
da catedral, aquilo ld... (Mas) teve muitas casas
que nao foram (...)Eles deram desculpa: ‘nao fui
por isso! Nao fui por aquilo!’. Mas era por medo
de ser taxado; com medo do padre ndo abrir a
Igreja’.

De um modo geral, os nossos
interlocutores admitem a sua identidade
também catdlica, e nio se opdem a
tendéncia a “dupla pertenga” religiosa
comum ao comportamento dos adeptos dos
cultos afro-brasileiros (Negrao, 1997: 70-
71). E ilustrativo desse fato a transcrigio da
conversa entre nos, pesquisadores, o senhor
José Pereira e o babalorixa Terezino Santana.
Em resposta a uma pergunta feita pelo
pesquisadot, sobre a posiciao deles, como
sacerdote, referente ao fato de os adeptos
dos cultos afro-brasileiros freqiientarem a

Igreja Catolica, este tltimo ressaltou: “Mas
o pessoal do candomblé, do candomblé ¢ da
umbanda, nao é proibido de ir a Igreja de maneira
nenbhumal” José Pereira acrescentou em
seguida: “nds viemos do catolicismo!”

Na

pesquisadores perguntou se as pessoas

seqiéncia, quando um dos

freqiientavam as missas, o babalorixa
ressaltou: “Fregéientam: batizam os filhos,
confessam, comungam... Aqueles que querem,
seguer o ritual da Igreja.( ...) hoje a Igreja Catolica
jd recebe; com o narig um pouquinho torcido e
tudo, mas ja recebe... (risos). Mas os padres, quando
eles descobrem (que o fiel freqiienta cultos afro-
brasileiros) eles falam: ‘ab! (Es)td acendendo dnas
vela: uma pra Deus, outra pro diabo!” Ndo sei
quem meten na cabeca deles que espiritismo é coisa
do diabo!”

Nas transcrigdes supracitadas, portanto,
embora os intetlocutores sugiram em suas
falas a origem catolica tradicional dos adeptos
da religido dos orixas, eles ndo deixam de
expressar a percepgao critica que se tem da
propria divergéncia de pontos de vistas,
internamente 2 instituicao Igreja Catolica, a
depender, inclusive, da orientagdo mais ou
menos conservadora do eclesiastico, no que
concerne ao grau de aceitagao ou tolerancia
as religiGes afro-brasileiras, ainda nos dias de
hoje. Entretanto, apesar das insinuagoes
ctiticas tecidas por nossos interlocutores
contra representantes da Igreja Catolica em
Montes Claros, eles deixam transparente em
seus discursos que estdo cientes que oOs
maiores adversarios deles nos dias de hoje
sao mesmo os ‘“‘crentes” (como se referem
genericamente aos protestantes tradicionais
e evangélicos), principalmente a “Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD”.

De fato, tendo em vista ampliar o seu
contingente de fiéis e vencer a Igreja
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Catolica na competi¢io pela hegemonia do
“mercado religioso”, desde a sua fundagio,
a ITURD tem investido na divulgacio de uma
imagem “demoniaca” da umbanda e do
candomblé, através da reinterpretagio
simbélica e ressignificacdo negativa de
entidades do pantedo afro-brasileiro, tais
como 0s exus e as pombas-giras (Barros,
1995; Gomes, 1993).

Nesse aspecto competitivo, 0 comentario
feito pelo presidente da Associagio nao
deixa davidas: “as Igrejas padronizadas — essas
igrejas pentecostal, essa que veio do Edir Macedo
(e outras) - elas cresceram e [es]tao crescendo muito
emt cima do espiritismo”.

As palavras da mae-de-santo Dona Fia
apontam também para uma relagdo de
conflito entre “crentes” e afro-brasileiros:
“(...) existe o combate (...). Principalmente os
protestantes, eles combatem demais. Nao aceitam
mesmo! E combatem.(...) Eles querem acabar com
a gente mesmo; guerem acabar mesno! Eles acusan
gue € arte demoniaca. Que ¢ (0) demdnio que apossa
da gente...”

Reportando ao discurso proferido pelo
presidente da Associagio, em frente a capela
dos Mortinhos, no dia do rito de lavagem
desse templo, o babalorixa Terezino, em
concordancia com a fala daquele presidente
no tocante a necessidade de a umbanda e o
candomblé manterem-se unidos no Nortte
de Minas, sobretudo para resistirem a
investida dos evangélicos, justificou a
posicio dele — e do presidente — com
argumentos que petmitem entrever 0 ponto
de vista e a avaliagdo que ele faz dos
adversarios mais “combatentes” que tém
que enfrentar nos dias de hoje, os “crentes”.

Nas palavras do sacerdote: “os crentes
acham que 50 eles é que (€s)tdo corretos; 50 eles que
estao certos. Eles querem todas religioes pra eles.
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Alids! Todo mundo estd errads, sd eles é que estdo
certos. Entao, o Z¢ Pereira estava digendo que é
pra nds se unir, porque vai indo eles vencem. Porgue
eles (es)?ao cada veg mais anmentando e se a gente
dispersar...”

Nio obstante esse receio, o babalorixa,
aparentemente, demonstra uma certa
indiferenca no que concerne ao transito de
adeptos das religices afro-brasileiras para as
religiGes pentecostais em Montes Claros. A
proposito, provocamos nosso interlocutor
com a seguinte indagac¢io: “Voces sentem
que os pentecostais sao uma grande ameaga
hoje para as religides afro-brasileiras, aqui
em Montes Claros?”. O babalorixa foi
enfatico na sua resposta: “INao! A gente prevé
pelo que eles andam fazendo. Prevé o que pode vir
a acontecer. Ndo que esteja acontecendo. Quem é
da umbanda é da umbanda, mesmo! Quem ¢é do
candomblé ¢ do candomblé, mesmo! Nao tem isso
ndo. Hd pessoas que vacilam,(mas) isso hd em todas
religioes”, ressalvou.

Entendemos que, através da resposta
acima, o babalorixd quis nos dar uma
verdadeira demonstracio da confianca e
credibilidade que ele deposita na fé e
devogao dos pais, mies e filhos-de-santo no
sertao de Minas Gerais, em seus guias,
santos e orixas:

CONSIDERACOES FINAIS

Antes de terminar este artigo, queremos
ressaltar que a discussdo acima pretende
trazer uma contribuicdo, ainda que modesta,
para a compreensao mais diversificada —
sobretudo do ponto vista geografico — da
problematica relativa as condigoes de
inser¢ao social e expansao das religides afro-
brasileiras; bem como sugerir pistas para
novos estudos voltados, principalmente,
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para a producao do conhecimento sobre a

dinimica e a reconfiguracio do campo

religioso brasileiro contemporaneo.

A discussio sobre a situacdo historica e
o estado atual das religides umbanda e
candomblé em Montes Claros a partir do
evento da lavagem da Igreja do Bonfim local
buscou revelar os desafios e as dificuldades
de afirmacio no contexto social ainda
enfrentados por esses grupos religiosos.
Além disso, detectou-se a existéncia de um
“mercado religioso” cada vez mais plural e
competitivo em nosso pafs.

Como se sabe, o conceito de “mercado
religioso” foi cunhado pelo sociélogo
americano Peter Berger (1985:149) a partir
das reflexoes de Max Weber (1974) sobre o
fendomeno da  “seculatizacio” e do
“pluralismo” religioso no contexto histérico
das sociedades modernas. Em afinidade
com o ponto de vista dos sociélogos norte-
americanos (Machado, 1996:12-13), criticos
quanto ao emprego generalizado dessa
categoria, o sociblogo brasileiro Lisias
Negrio (1997) chamou a atengio para o fato
de que esse instrumental tedrico precisa ser
revisto se pretende-se utiliza-lo nos estudos
concernentes ao campo religioso brasileiro.

No Brasil, diferentemente do contexto
norte-americano, no qual Berger se baseou
para formular o conceito em questdo, a
Igreja Catolica teve grande influéncia na
decisio do Estado no que concerne a
permanéncia de grupos religiosos nido
catélicos em territorio nacional. Portanto, é
preciso considerar essa posicao hegemonica
da Igreja Catdlica no contexto da sociedade
brasileira como instituicao e modalidade de
crenca, imposta historicamente. E nessas
bases que Negrao aponta, em seus estudos
sobre o comportamento religioso tipico dos

adeptos das religides afro-brasileiras, a
existéncia de uma “dupla pertenca”, ou seja,
uma convivéncia da crenca catdlica e da
dedicagio a “obrigacdo” da pratica da
umbanda ou do candomblé.

O antropdlogo Pierre Sanchis (2001:09-
57), ao enfrentar a polémica em torno da
noc¢io de “sincretismo”, também discute
sobre o fenébmeno da “dupla pertenca” dos
fiéis das religioes do gradiente afro-
brasileito. De maneira cuidadosa, Sanchis
chama a aten¢do para a pertinéncia da
utilizagdo do termo “mercado religioso”.
Para o autor: “A metifora do ‘mercado
religioso’, que muitas vezes serve para
descrever esta situagao da religido nas
sociedades contemporaneas, ainda parece
por demais definidora. Num mercado, o
consumidor compra os produtos prontos e
acabados que as empresas lhe propdem;
aqui, neste mercado aberto dos produtos
simbolicos, o homem contemporaneo tende
a adquirir elementos das varias sinteses que
se lhe oferecem, para ele mesmo compor
seu proprio universo de significagio. Um
universo, -alids, mais ddas wezes ‘#io
definitivamente articulado, em constante
refazer de acabamento sempre protelado.”
(Sanchis, 2001: 30).

Embora a posicao desses dois autores
nao seja suficiente para esgotar a discussio
em torno da nogio de “mercado religioso”,
elas sdo bastante esclarecedoras sobre as
nuancas e os limites do uso do conceito
enquanto categoria analftica.

O rito da lavagem da Igreja do Bonfim
em Montes Claros, em si mesmo, pode setr
sugestivo da crenca catdlica dos adeptos
da religiado da umbanda e do candomblé
nessa localidade. Esse mesmo tipo de
comportamento religioso descrito nos
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termos de “dupla pertenga” aparece
declarado, sem restricdes, nos depoimentos
de nossos interlocutores.

Em parte, é isso que explica o fato de os
nossos interlocutores, embora terem, com
recorréncia, insistido nas criticas a
representantes da Igreja Catolica e se
pronunciado menos sobre os agentes das
Igrejas “evangélicas” ou “pentecostais”,
demonstrarem, na pratica, uma sensibilidade
para aceitar que sio dos primeiros, e muito
dificilmente dos segundos, que eles podem
se aproximat, estabelecer didlogo; sao com
os primeiros que eles podem contar como
possiveis aliados na defesa da posigio de
respeito as diferengas e a pluralidade
religiosas. E essa a principal mensagem que
se quis transmitir através do rito da lavagem
da Igreja do Bonfim em Montes Claros.

Em suma, podemos ressaltar que foi para
denunciar a investida dos “evangélicos”
contra os cultos da umbanda e do
candomblé que o tito da lavagem veio a set
realizado naquele dia da comemoragio dos
500 anos de descobrimento do Brasil, na
cidade mineira de Montes Claros. Nesse
sentido, inserido no conjunto mais amplo
das atividades comemorativas, o rito da
lavagem da Igreja do Bonfim consistiu ndo
apenas em um ato simbélico-religioso, mas,
sobretudo, numa forma de mobilizagio
religioso-politica do povo-de-santo daquela
localidade de Minas Gerais.

Sendo assim, a luz de uma recente teoria
antropologica a respeito do tito, que aponta
para a perspectiva da permanéncia do
conflito (Taussig, 1993; Schechner, 1985;
Steil, 1996), podemos intetpretar o rito da
lavagem da Igreja do Bomfim como uma
modalidade de “drama social” que colocou
em evidéncia os problemas nio resolvidos,

artigos

as tensoes e conflitos que marcam a trajetétia
das religies afro-brasileiras e de seus sujeitos
e performers no contexto da sociedade
brasileira, desde o passado até o presente.
Portanto, o rito da lavagem da Igreja do
Bomfim, em Montes Claros, foi uma
maneira singular ¢ inédita do povo-de-
santo do sertao de Minas Gerais reivindicar
a legitimidade do espago ocupado pelas
religides umbanda e candomblé naquela
localidade, bem como chamar a atengao
para os problemas ndo resolvidos no
contexto mais amplo da sociedade
brasileira: a estigmatizagao, 0 menosprezo,
a discriminacdo e a intolerancia, entre
outros preconceitos que recaem sobte as
crencas afro-brasileiras em nosso pais.

Artigo aceito para publicagdo em
11/05/2003.
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