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O tema principal deste livro esta na confluéncia de um processo de dupla natureza, em
que a desvelacdo da alteridade amerindia caminha em paralelo a reconstrucdo da identi-
dade crista ocidental. O encontro do europeu com a alteridade no século XVI implicava
um combate com sua prépria sombra. Ele estava, segundo o autor, diante do dilema de
reconhecer o outro — como ser distinto — e afirmar o préprio ego — classificando o outro
numa hierarquia de diferencas.

Essa discussao serd “materializada’ no estudo de um fendmeno intrigante e nao
suficientemente explorado pela historiografia: a Santidade de Jaguaripe. Como sabemos,
o tema da santidade esta diretamente ligado a busca da Terra sem Mal, que nos remete a
representacdo mitica de um lugar maravilhoso, em que a tnica coisa a se fazer é bailar,
dancar, beber e fumar. L4 nao hd morte, as velhas tornam-se mogas, os alimentos cres-
cem por si e as flechas cacam sozinhas...

O emprego de um termo associado ao divino para qualificar algo diabdlico —ao
menos assim entendiam os missiondrios — ndo deixa de ser interessante. Ao reiterar a ne-
cessidade de se distinguir a verdadeira santidade da falsa, eles provocaram a emersao da-
quilo que ndo intencionavam: a demonstragao de quao préximos estavam Deus e diabo
no imaginario da velha cristandade que aqui desembarcou cinco séculos atras.

Para fazer a historia da santidade, o autor valeu-se de meios diversos, como a
cronica quinhentista, a correspondéncia jesuitica e os papéis de governanga. Porém, as
fontes mais importantes estdo entre os registros inquisitoriais do Santo Oficio Portugués,
quando de sua Primeira Visitagdo ao Nordeste (Bahia), entre 1591 e 1595. A habilidade
no manejo de fontes seriais, por parte do autor, e o registro exaustivo feito pelo inquisidor
do Santo Oficio propiciaram o acesso a uma riqueza extraordinaria de informagoes. Ja que
nao eram capazes de enquadrar a narrativa dos inquiridos no modelo europeu de feitica-
ria, ou nas heresias mais conhecidas, os inquisidores registravam tudo. Uma maravilha para
o pesquisador.

Vainfas nao cré no argumento de Michel de Certeau que percebe o esbogo de
uma proto-etnologia — Certeau a chama de heterologia — no olhar quinhentista. A
demonolatria e também a reconquista ibérica feita contra os mouros ocupavam o imagi-
nério dos colonizadores e foram fundamentais para que a percep¢ao do novo — a alteridade
dos povos nativos — se desse pela revisitagao do antigo. Lembremos que o registro da
demonolatria origina-se nos tempos biblicos e consolida-se na tradicdo medieval. Portan-
to, mais do que o “olhar antropolégico”, prevaleceu o que Laura de Mello e Souza deno-
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mina etnodemonologia.

Para além do que percebia o colonizador, Vainfas sugere que a idolatria deve
ser entendida como forma de resisténcia.O confronto entre extirpadores e id6latras ndo era
apenas de ordem religiosa, mas tal como nos revela Serge Gruzinski —um conflito cultu-
ral o mais amplo possivel. No entanto, Vainfas discorda de Gruzinski no que se refere a
anterioridade da idolatria em relag@o a chegada do europeu. Na verdade, ela nao poderia
anteceder ao colonialismo, pois teria nascido em resisténcia a ele.

Para tornar sua andlise mais operativa, o autor recorre a uma tipologizagio da
idolatria que a organiza em dois grandes blocos. O primeiro € o das idolatrias ajustadas e
o segundo, objeto privilegiado desse livro, diz respeito as idolatrias insurgentes. As idola-
trias do primeiro tipo utilizariam uma titica de ndo-agressao e respeito “disfarcado” aos
sacramentos ¢ doutrinas catdlicos. Para estas idolatrias, a recorréncia ao passado e a
invisibilidade ocupariam um lugar proeminente. Quanto as idolatrias insurgentes, assisti-
riamos a uma deliberada oposi¢ao ao colonizador, com elementos que vao da “guerra
césmica” A luta armada, principalmente em regides de fronteira, onde a agdo colonizado-
ra agia precariamente.

Para a andlise das idolatrias insurgentes, o autor se debruga sobre um elenco de
questdes, que retira do trabalho de Mircea Eliade, em torno da problematica do mito no
milenarismo. O tema do retorno s origens e uma certa “ambienta¢do” apocaliptica pro-
moverio a associagao entre cosmogonia e escatologia no modo como essas idolatrias se-
rdo estudadas aqui.

A compreensio da santidade — e a busca da Terra sem Mal — passa necessaria-
mente por um intricado debate sobre sua relagdo com o colonialismo e sobre sua prépria
génese. Dos muitos argumentos jd mobilizados acerca da questdo, o autor nos informa que
podemos situar a discussdo da Terra sem Mal tupi-guarani em torno de duas suposigoes.
A primeira se a Terra sem Mal € uma “estrutura auténtica e originalmente indigena” ou se
passou pela contaminagdo do catolicismo ibérico. A segunta se os movimentos indigenas
de busca da Terra sem Mal podem ser explicados por elementos intrinsecos a cultura tupi-
guarani ou se estdo relacionados com a expansao colonialista.

Posicionando-se nesse debate, Vainfas discorda daqueles que, como Alfred
Metraux, Pierre e Helena Clastres, afirmam a independéncia desse sistema mitolégico do
contexto social da colonizacdo. Apesar da exposigao cautelosa de suas informagdes e do
rigor conceitual na critica 2 posigdo desses autores, nao fica claro ao leitor a obviedade da
influéncia do colonialismo portugués na reorientagdo das migragdes tupi-guaranis que, indo
do interior para o litoral, passam a fazer o caminho inverso. Se supusermos que o litoral
ndo fosse o ponto final da trajetdria migratdria, para onde iriam os indios?

O que esta por tras desse posicionamento do autor € a tentativa de convecer-nos
de sua idéia de que a busca da Terra sem Mal representou uma barreira a agdo colonial.
Os vérios registros europeus acerca da religiosidade indigena permitem perceber que o
profetismo tupi foi ora entendido em termos de ritual, ora em termos de movimento. O
termo santidade, utilizado recorrentemente para qualificd-lo, logo se tornou sinénimo de
heresia indigena e revolta. A anélise do autor enfatiza a dimensdo “rebelde” da santidade,
o que o conduz a uma observagdo mais detida das migracdes revoltas e das rebelides dos
indios. O resultado de sua pesquisa termina por mostrar que ha um claro tom belicoso nas
migragdes indigenas — algumas chegaram a conduzir 12 mil indios — e que a marcha para
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a Terra sem Mal € a ida ao paraiso e a fuga do colonialismo.

A nitida presenca de um sentido de resisténcia 8 dominagao nas pregagoes per-
mite-nos observar as transformag¢des da santidade decorrentes do choque com o
colonialismo. Paradoxalmente, essas transformagdes ocorriam também na incorporagao
de elementos cristaos, que a santidade procurava negar. Para Vainfas, a Santidade de
Jaguaripe estaria em algum ponto entre a tradu¢@o do catolicismo para o tupi e a tradugdo
tupi do catolicismo. A presen¢a de uma mulher no papel de caraiba-mor na fazenda de
Fernao Cabral € explicada pela relevancia dada pelos jesuitas a Virgem Maria em sua
catequese. “Concessoes” a religido alheia também seriam feitas pelos jesuitas, no claro
esforco em adaptar a doutrina crista ao universo indigena. Nesse sentido, os padres com-
paravam a Terra sem Mal a Jerusalém, e o “verdadeiro” caraiba ao bispo da Bahia (pajé-
acu).

Nao podemos, todavia, deixar de pensar nas possibilidades analiticas que tais
tradugdes rituais ofereceriam ao pesquisador caso a abordagem tedrica se desse a margem
da famigerada nogdo de aculturacdo. A critica pode parecer a alguns demasiadamente fa-
cil quando oriunda da antropologia, mas nos arriscamos a afirmar que, por mais refinada
que seja, a acepgao de acultura¢do — como na idéia de “aculturagdao de mao dupla”, cu-
nhada por Nathan Wachtel —, corre o risco de permanecer nos estreitos limites de uma
identidade sempre em referéncia a si, em que a mudanca, a inversao, e os deslocamentos
terminam por ser lidos sempre na chave da perda — ou transfiguragdo — cultural. O modo
como essa “morfologia da acultura¢do” prejudica a andlise pode ser notado pelo préprio
modo como o autor qualifica a incorporagao, pelos indios, de Tupanasu (tradugao encon-
trada pelos jesuitas para o sentido de Deus cristdao): uma ilusao. Perguntamo-nos o por-
qué de Vainfas ndo trabalhar aqui com as nog¢des, utilizadas por ele em outro momento
no livro, de circularidade entre a cultura ocidental jesuitica e o universo tupi, juntamente
com a idéia de hibridismo, ou nos termos de Carlo Ginzburg, “formagao cultural de com-
promisso’.

Apesar dessas objecoes, o livro nao perde sua for¢a. De modo muito interessan-
te, ele ganha a nossa simpatia para uma idéia que ele préprio considera mais uma intui¢io
do que uma certeza, e que € “quase tdo ‘herética’ quanto a Santidade”. O catolicismo
tupinamba nao nasceu onde sua presenga ganhou mais visibilidade mas, no interior do “ter-
ritério inimigo”, onde ela deveria ser mais duramente combatida: na missao, nos
aldeamentos jesuiticos.
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