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Neste capitulo, discuto a mitologia Piro
em linhas gerais, a fim de mostrar como aque-
le evento especifico no qual Artemio contou-
-me o mito do “Homem que foi para baixo da
Terra” encaixa-se no quadro geral de como os
Piro narram mitos e por que o fazem. Mostro
como esses estdo conectados com gwashata,
o “bem-viver”, e em particular com a relagio
entre avds e netos corresidentes. Em seguida,
mostro que os Piro contam e escutam mitos
porque sao interessantes. Se o Capitulo 2 foi
um exemplo da andlise estrutural 1évi-straus-
siana, aqui pretendo explorar a etnografia
das narrativas miticas tal como as experien-
ciei durante meu trabalho de campo. E por-
tanto neste capitulo que realmente inicio o
trabalho, delineado na Introducio, de tentar
unir as tradigoes intelectuais de Malinowski e
Lévi-Strauss.

Ao comentar a obra de Gregory Schrempp,
Sahlins nota que “grandes questdes cosmol6-
gicas podem ser encontradas até em pequenos
contos folcléricos”, e que é isso que Lévi-
Strauss estd fazendo (veja SCHREMPP, 1992,
p. ix). Também os Piro devem encontrar gran-
des questoes cosmoldgicas em seus mitos, mas
como isso se conecta as suas motivagdes para
ouvi-los e contd-los? Evidentemente, trata-se
aqui de uma questio malinowskiana, que re-
cebeu surpreendentemente pouca atengio na

literatura sobre os povos indigenas amazonicos,
concentrada em grande parte no significado dos
mitos ou em sua conexio com rituais. Houve
excecOes notaveis, principalmente provenien-
tes da tradigao norte-americana de andlise do
discurso, tais como Basso (1985; 1987), Urban
(1991; 1996a), Hill (1993) e Graham (1995).
Contudo, por mais impressionantes que sejam
esses estudos, todos veem a narragio mitica
como um exemplo da constitui¢do da cultura
por meio da linguagem, ao invés de uma forma
distinta de agao social conectada de formas es-
pecificdveis a outros modos de agio social, que
¢ 0 que me interessa aqui.> Eu mesmo sé come-
cei a abordar essa questao quando desenvolvi a
andlise sobre o porqué de Sebastidn ter contado
seu mito a Matteson e motivo de Artemio ter
me contado sua versio. Uma vez satisfeito com
esse argumento, conforme detalhado no capi-
tulo anterior, uma questao ainda maior surgiu
no horizonte: por que as pessoas Piro contam
mitos umas s outras e por que os escutam?
Conforme discuti no Capitulo 2, uma das
caracteristicas mais intrigantes das versoes do
mito sobre as queixadas é sua variabilidade,
especialmente as diferengas notdveis entre as
duas versoes de Sebastidn. Variacdes como estas
sa0 justamente as que foram de grande utilida-
de ao trabalho de Lévi-Strauss. Neste capitulo,
exploro a narra¢io de mitos no mundo vivido
piro, de forma a mostrar como estas variagoes
vém a existir. Argumento que a variagao é uma
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caracteristica geral das narrativas miticas piro,
ocorrendo até mesmo ao longo da vida do nar-
rador, mas que certas formas dessas variagoes
estao ligadas a mudangas especificas no mundo
vivido piro.

Histérias dos antigos’

Para os Piro, a narragio mitica é uma ativi-
dade dotada de caracteristicas préprias. Mitos
sdo ssrunnini ginkakle, “histérias dos antigos”,
geralmente contados pelas pessoas mais velhas
as mais novas, em momentos de descanso na
intimidade dos arredores da casa. Conforme
minha experiéncia, sio mais frequentemente
contados em noites calmas, depois de as pes-
soas comerem e antes de se sentirem tomadas
pelo sono. Como me foi dito, os avés costu-
mam contar essas historias aos seus netos. Para
os Piro, esse cendrio especifico para a narra-
¢ao de “histérias dos antigos” tem um sentido
pragmitico evidente: mitos sao contados por
pessoas que os conhecem bem a pessoas que
nio os conhecem, nos momentos em que nao
hd muito mais o que se fazer®.

Essas histérias sao contadas pelos mais ve-
lhos a seus netos porque sio interessantes.
Nunca me foi dito que é preciso que elas sejam
narradas as criangas, e conté-las nao é giykora,
“aconselhar” (em espanhol do Ucayali, aconse-
jar), isto é, a explicagio discursiva de valores
morais manifestamente direcionada a criancas
e jovens adultos. Até onde sei, 0 que motiva a
narracdo ¢ simplesmente o fato de que as hist6-
rias sdo interessantes: quem conta tem vontade
de fazé-lo, e quem escuta quer ouvir. Muitas
vezes, o estimulo vem das préprias criancas:
aos 12 anos, o filho de Artemio, Denis, disse-
-me que visitava sua avé amiude “para ver o
que ela vai me contar”. Além disso, o interes-
se do ouvinte ¢ crucial a fluidez da narrativa.
Assim como argumentou Basso (1985) sobre

os Kalapalo do Brasil Central, os narradores
piro também precisam que um ouvinte respon-
da constantemente com interjeigdes tais como
“Gaa!”, “Ah!” ou “;Gowa?”, “E mesmo?”, ou
seus equivalentes em outras linguas faladas
localmente.

dos

Enquanto alguns piro afirmam conhecer vérias

H4 muitas “histdrias antigos”.
delas, ou considera-se que conhecam muitas,
ninguém jamais alegou-me conhecer todas.
Algumas sao amplamente conhecidas e con-
tadas com frequéncia, ao passo que outras sao
apenas por alguns. Nao parece haver qualquer
no¢io de um canone, ou ainda de limites preci-
sos para o que ¢ considerado uma “histéria dos
antigos”. O critério de defini¢io é que aquele
que conta uma dessas afirma té-la ouvido an-
teriormente como uma “histéria dos antigos”.

Ha4, entretanto, uma percepgao bem defini-
da de que sao histérias piro, e que a fonte de um
contador sempre foi uma pessoa piro. Apesar
da extensio e profundidade temporal dos casa-
mentos entre os Piro e outros grupos étnicos,
especialmente os Campa, Machiguenga e moza
gente,’ e do multlinguismo corrente na drea,
somente meus informantes piro contaram-me
“histérias dos antigos Piro”. Jd meus informan-
tes Campa nunca me narraram mitos, embora
respondessem de bom grado a questoes sobre
mitos Campa que eu havia lido na literatura.®
Os Gnicos mitos nio-piro que ouvi vieram de
dois homens caracterizados como “brancos’:
um deles contou mitos de sua regiao natal,
Juanjui no rio Huallaga, ao norte da Amazdnia
Peruana, enquanto o outro contou histdrias
que aprendera com pessoas machiguenga. Em
ambos os casos, as origens dos mitos foram cui-
dadosamente especificadas.

Tsunnini ginkakles, as “histérias dos an-
tigos”, sdo aquelas que foram contadas pelos
tsrunni, os “antigos”. Esse termo, que literal-
mente significa “os velhos que agora estiao
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infelizmente mortos”, refere-se as geragoes an-
cestrais de gente piro que, devido a passagem
do tempo, atualmente escapam 4 memoria dos
vivos. Assim como os Piro contemporineos,
eles foram yine, “humanos, gente piro”, mas
eram muito diferentes da “gente de hoje em
dia”. Viviam nas florestas, usavam utensilios de
pedra, teciam suas préprias tnicas e saias de
algodao, e falavam outro tipo de lingua piro.
Ainda que todos os s7unni falassem a mesma
ll'ngua, viviam em grupos geograﬁcamente
isolados (em piro, neru), recusando de manei-
ra ciumenta a se casar entre si ¢ em conflitos
constantes uns com os outros. E contavam es-
sas histdrias.

Como me disseram nos anos 1980, o mun-
do dos #srunni chegou ao fim quando foram
escravizados pelos patroes nos tempos da
borracha, devido ao seu intenso desejo pelas
“coisas boas” (gejnu) destes brancos. Uma vez
escravizados, casaram-se com outros grupos
piro, além de Campa, Machiguenga, moza gen-
te e outros povos. Nos anos 1980, a memdria
desse periodo encontrava-se a beira do esque-
cimento, pois pertencia a0 mundo dos genito-
res mortos dos mais velhos ainda vivos. Como
discuti longamente alhures (GOW, 1991), foi
por meio desses eventos de escravizagdo e in-
tercasamentos que a vida dos Piro contempo-
rineos originou-se nas novas aldeias que entao
passaram a habitar, e foi a partir dessa época
que tragaram os lacos de parentesco que os co-
nectaram e os conectam ainda hoje. Antes des-
se periodo imperava o mundo dos tsurunni, os
“antigos” andnimos.

No mundo contemporineo, dado que to-
das as posses sao destruidas apds a morte, nao
restam monumentos ou objetos dos “antigos”.
Até mesmo aqueles vestigios mais evidentes,
tais como a cerAmica, ou os machados de pedra
encontrados nas rogas, sio ambivalentes: meus
informantes eram mais propensos a associd-los
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a demonios da floresta ou Incas do que aos Piro
de outrora.” Tudo o que resta dos “antigos” é
aquilo que os Piro vivos de hoje sabem sobre
eles.® Esse conhecimento toma trés formas
principais. Em primeiro lugar, hd a “lingua dos
antigos”, que s6 ¢ ouvida no Baixo Urubamba
em cang¢des xamanicas,” assim como nas vozes
de visitantes ocasionais vindos das comunida-
des falantes de Piro nos rios Manu e Yaco, res-
pectivamente a sudeste ¢ a leste. Especialmente
do povo Yaco, diz-se que “eles falam a lingua
dos antigos, eles falam sapna em lugar de pa-
ranta (bananeira) e gaxa ao invés de wixa (nds,
nosso), assim como os antigos”.'” No entanto,
o fato de que essas pessoas falem a “lingua dos
antigos” nio significa que sejam “mais Piro”
do que os Piro do Urubamba. Pelo contrério,
conforme também me disseram sobre os povos
Mand e Yaco, “nio sio Piro de verdade como
nés, eles sao outra gente. Eles falam diferente”.

A segunda forma de conhecimento sobre os
“antigos” ¢ a narragdo de tsurunni pirana, his-
torias “sobre'’ os antigos”. Trata-se de histérias
sobre os costumes dos “antigos” aprendidas
com os parentes mais velhos. Usualmente tém
a forma de observacoes feitas na vida cotidiana,
tais como “Os antigos fariam assim, mas nds
nao fazemos mais isso, fazemos diferente ago-
ra’ (ver GOW, 1991, p. 63-4; MATTESON,
1965, p. 138-55 para exemplos). Os persona-
gens dessas histérias nao sio nomeados, ¢ elas
tendem a ter uma estrutura narrativa menos
elaborada. Sao descri¢des de formas genéricas
de comportamento.

A terceira forma de conhecimento sobre os
“antigos” consiste nas “histérias dos antigos”,
isto ¢, aquelas histérias que se afirma terem sido
contadas pelos antigos. Assim como as versoes
do mito que venho discutindo nos capitulos
anteriores, estas histérias sio fortemente narra-
tivas e geralmente tém seus personagens nome-
ados. Diferentemente daquilo que se passa com
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as “histdrias sobre os antigos”, os mundos nelas
descritos sao muito mais radicalmente outros
em relagao a0 mundo de hoje. Ao passo que o
mundo em que os antigos viviam era similar a
esse, no qual as pessoas apenas agiam de forma
diferente, aqueles descritos nas histérias dos
antigos caracterizam-se por sua maior alterida-
de. Nesses mundos, humanos tanto se casavam
com animais quanto se transformavam neles,
viajavam ao submundo e ao céu, e coisas afins.

Maneiras piro de narrar

Como descrevi acima e discuti longamen-
te em outros lugares (GOW, 1990a; 1991),
os Piro dao imenso valor a experiéncia pessoal
direta. Nshinikanchi, “meméria, amor, respei-
to”, um aspecto central da concepgao de pessoa
Piro, ¢ gerado por meio da experiéncia direta
dos atos de amor e da lembranca dos outros
durante a vida cotidiana, enquanto que gwa-
shata, um valor-chave no mundo vivido piro,
depende da experiéncia pessoal de bem-estar e
tranquilidade no dia a dia de uma boa aldeia.
Essa mesma centralidade da experiéncia dire-
ta é encontrada nas maneiras piro de narrar e
conversar, nas quais é colocada grande énfase
no fato de o falante ter ou nio experienciado
pessoalmente aquilo que descreve.

Na lingua Piro, qualquer descri¢ao que nio
seja reivindicada como uma experiéncia direta
ou opinido pessoal deve obrigatoriamente car-
regar o segmento ‘citacional” — gima. Assim,
quando uma pessoa diz “Giyagni rapokatka’,
“entao ele veio”, o falante estd alegando ter
experiéncia pessoal direta desse ato. Se este
nao for o caso, se, por exemplo, o falante estd
simplesmente reportando o que outra pessoa
viu, ele ou ela deverd entdo dizer “Giyagimni
rapokatka”, ou variantes dessa frase que signi-
fica “dizem que entdo ele veio”. O segmento
citacional nio especifica — tampouco necessita

especificar — quem contou ao falante sobre o
evento: o foco estd no falante ter ou nao expe-
rienciado o evento pessoalmente. Essa mesma
regra faz-se presente no espanhol do Ucayali:
dice, “dizem que”, é seu equivalente. Quando
o falante deseja enfatizar que sua afirmagio
foi realmente proferida por uma pessoa deter-
minada, o verbo china, “dizer, pronunciar”, é
empregado. No espanhol do Ucayali, o equiva-
lente é o verbo contar.

As narrativas de experiéncias pessoais dire-
tas sdo as histérias com mais elevado grau de
certeza. Nelas, o narrador é a testemunha viva
dos eventos descritos, cujas decorréncias mais
amplas podem ser conhecidas pelos ouvintes
por sua prépria experiéncia.'”> Em contraste,
de todas as narrativas os mitos sio as menos
confidveis, pois (por defini¢ao) ninguém teste-
munhou os eventos nelas narrados. Sio ainda
mais incertos do que os rumores sobre eventos
distantes, visto que esses a0 menos emanam de
alguma testemunha viva, ainda que desconhe-
cida. Frequentemente, os narradores terminam
uma narrativa mitica questionando retorica-
mente sua veracidade, dizendo coisas como “E
isso que contavam os antigos. Talvez seja men-
tira. Eu no sei, mas ¢ isso que eles contavam”.
De minha parte, nunca ouvi um Piro alegar
enquanto narrava um mito — como muitas ve-
zes se declara sobre as narrativas de experiéncias
pessoais diretas — “;Galikaknil”, “isto é verda-
de!” (no espanhol do Ucayali, “;Verdad es!”).
O carédter dubio dos mitos reside justamente
nessa cuidadosa recusa em se reivindicar qual-
quer testemunha dos eventos narrados, seja ela
uma pessoa conhecida, seja mesmo alguém que
possa vir a sé-lo.

E tentador ver nesta falta de conviccio sobre
os mitos um produto da histdria recente desse
povo. Talvez ela seja o resultado da pressao ide-
oldgica intensa feita pelos missiondrios catéli-
cos e protestantes ¢ pelo Estado peruano, além
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de mais de um século de contato préximo com
os patroes brancos. Com efeito, essa era minha
prépria concepgao sobre o fendmeno, tal como
testemunha minha reago a pergunta, feita por
Artemio na noite de 15 de janeiro de 1982, em
relagao a histéria de sua mae sobre a lua, quan-
do ele me disse: “Mas se os homens ji foram
para l4, e viram que ¢ s6 pedra, o que pensar
daquela crenga? Serd que ¢ s6 uma mentira?”.

De fato, refletindo agora, percebo que esses
comentdrios eram comuns, ocorrendo mesmo
quando eu nio tinha oferecido qualquer con-
tracvidéncia as alegagoes miticas. Além disso,
provar que tais expressoes de ddvida sao um
produto histérico recente seria impossivel,
dada a falta de documentacio histérica sobre
as convengoes narrativas piro anteriores a tais
influéncias.

Entretanto, certas evidéncias comparativas
apontam fortemente contra uma conclusio
como essa. Uma mesma hierarquia de con-
fianga narrativa é encontrada entre falantes de
linguas aparentadas na regiao do alto Xingu,
no Brasil Central, os Waurd, Mehinaku e
Yawalapiti, cuja experiéncia com missiondrios
foi reduzida, e onde os forasteiros se esforca-
ram por incentivar o conhecimento mitolé-
gico, ao invés de o debilitarem (IRELAND,
1988; GREGOR, 1977; VIVEIROS DE
CASTRO, 1977)."® Ademais, isso tem sido tao
consistentemente registrado ao longo de toda
a Amazdnia, nos cendrios mais diversos — por
exemplo, Basso (1985) para os Kalapalo, Reeve
(1988) para os Canelos Quichua, Roe (1988)
para os Shipibo-Conibo e Vanessa Lea (co-
municagio pessoal) para os Kayapé —, que se
pode dizer que esta ¢, quase certamente, uma
caracteristica sui generis do estilo narrativo da
Amazdnia indigena. Assim como nesses outros
casos amazdnicos, o0 modo com que os Piro ex-
perienciam os mitos enquadra-se bem em um
dos aspectos da forma mitoldgica que ¢ central
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para a andlise de Lévi-Strauss. Reiterando sua
posicao, o autor escreve: “Por mais distante que
retrocedamos, um mito é somente conhecido
como algo ouvido e repetido” (1998, p. 189).
Com efeito, para os Piro, um mito refere-se a
um conjunto de agentes e eventos em relagio
aos quais nenhuma testemunha conhecida, ou
sequer passivel de ser conhecida, ¢ postulada.
Ele existe somente como uma histéria conta-
da por geragoes, como #srunnini ginkakle, uma
“histéria dos antigos”.

H4 ainda outra caracteristica da narragio
piro, também relacionada ao segmento cita-
cional: trata-se da marcacio de autoridade ou
fonte da narrativa por meio do verbo ginkaka,
“contar, narrar”. Nessas elaboradas narrativas

14, aquele que conta invaria-

de “segunda mao”
velmente identifica a fonte da histdria, isto é,
a pessoa de quem ela foi uma experiéncia pes-
soal direta. Vejamos, por exemplo, a conclusio
de uma narrativa mitoldgica: “Seyoka. Najirni
ginkakleni. Nyokaka”, “Estd terminado. Essa é
a histéria da minha falecida avé. Eu a expus”
(MATTESON, 1965, p. 215).

As fontes de tais narrativas sio quase inva-
riavelmente parentes” ascendentes préximos,
como os pais ou avés — o que vale tanto para
as narrativas histéricas quanto para as narrati-

' Na auséncia de experiéncia

vas mitoldgicas.
pessoal direta, a marcagio da fonte estabelece
a veracidade provével da narrativa, e o faz por
referi-la a lacos de parentes préximos. Como
discuti em Of Mixed Blood, estes parentes pré-
ximos sio constituidos como “verdadeiros™"’
por meio de interagbes densamente vividas,
e ndo surpreende que sejam marcados como
fontes privilegiadas de histérias interessantes,
ainda que inverificdveis. J& quando a fonte ¢é
marcada como um parente distante, ou até
mesmo como alguém que nio seja parente do
narrador e tampouco dos ouvintes, hd uma

probabilidade muito maior de a narrativa ser
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abertamente questionada. Nesses casos, um
ouvinte, referindo-se a fonte, soltara comen-
tirios do tipo “;Kayloklewaklern wa wale!”,
“como ele ¢ mentiroso!”. Na medida em que os
Piro ndo tém uma categoria para histérias fic-
cionais, histérias que se apoiam na credulidade
dos ouvintes sio por sua vez uma importante
forma de entretenimento, pois gaylota, “men-
tir”, ¢ uma arte verbal importante e altamente
desenvolvida. Durante a narragio de mitos, a
fonte da histéria de um narrador nunca ¢ ques-
tionada, pois parentes ascendentes verdadeiros
tendem a nio ser acusados de mentir por uma
questao de respeito. Aqui, a acusa¢do é direcio-
nada aos préprios antigos.

Dentre as formas narrativas Piro, o mito é
aquela de cardter mais insistentemente narrati-
vo. Com frequéncia, o narrador refere-se a trés
diferentes niveis narrativos na mesma histéria:
a sua prépria narragao (“Agora vou contar-lhes
sobre Tsla”), 4 narragio de sua fonte (“Minha
avé me contou isso...”) e s narracoes dos an-
tigos (“Isso é o que os antigos contavam...”).
Essa referéncia constante ao ato de narrar tem
o efeito de acentuar a distAncia dos eventos
narrados da experiéncia vivida daquele que os
conta, mas também foca a aten¢io em um tipo
especifico de experiéncia: aquele de escutar as
proprias narrativas. Seria erréneo dizer que os
mitos existem fora da experiéncia vivida, pois
estao fundados justamente na experiéncia de
escutd-los sendo contados.

Contando “histérias dos antigos”

Essa natureza insistentemente narrativa dos
mitos, que enfatiza sua desconexio de toda
experiéncia vivida a nao ser aquela de té-los
escutado alguma vez de parentes ascendentes
verdadeiros, pode ser explorada no contexto
de quem conta e quem nao conta “histérias
dos antigos”. Somente certos tipos de pessoas

contam mitos e o fazem apenas em determina-
dos contextos sociais. Apenas os relativamente
idosos contam mitos em um sentido pleno, e
os contam preferencialmente a seus parentes
mais novos, especialmente seus netos.

E dificil descobrir se as pessoas realmente
conhecem mitos ou ndo, devido A extrema
relutdncia da maioria delas em contd-los.
Grosso modo, quem tem menos de 25 anos
simplesmente nio conta mitos, ¢ nega conhe-
cé-los. Pessoas entre essa idade e o comeco da
meia-idade normalmente recusam-se a conti-
-los quando requisitadas, mas ocasionalmente
narram segmentos curtos de narrativas miti-
cas, se as circunstancias pedirem. J4 a partir da
meia-idade, principalmente acima dos 45 anos,
passam a narrar mitos com uma confianga cres-
cente. Todos os Piro estao de acordo sobre isto:
se eu perguntasse sobre mitos, eles diriam “Vi
perguntar aos velhos, eles que sabem dessas
coisas”.

Inicialmente, pensei estar ouvindo as notas
finais de uma tradi¢ao moribunda: a mitologia
piro parecia estar desaparecendo juntamente
com muitos dos outros costumes dos “anti-
gos”.'® Contudo — e s6 me dei conta disto du-
rante meu trabalho de campo mais recente, em
1988 — a negagio do conhecimento dos mitos
por parte dos jovens nao pode ser tomada como
uma evidéncia de que eles nio conhecem ou
nao se preocupam com os mitos e que, conse-
quentemente, nunca os contardo. Trata-se, em
vez disso, de uma simples recusa em narra-los.
Isso se torna claro no caso daqueles que estao
se iniciando nas narrativas miticas. Por exem-
plo, quando estdvamos discutindo sobre uma
cangio que eu havia gravado em um vilarejo
distante, Julia, uma mulher de trinta e poucos
anos, espontaneamente narrou o seguinte mito
curto para mim. A cangdo era Mapchiri Wgene
Jeji Shikale, “Cangao do filho da Anaconda”,"”

e Julia explicou-a brevemente, como segue:
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Uma anaconda se casou com uma menina hu-
mana. Eles tiveram um bebé. Um dia, a avé
estava dormindo com o bebé em uma rede.
Quando ela acordou, olhou para baixo e viu a
crianca com uma anaconda enrolada em cima
dela. Ela empurrou o bebé no fogo e o queimou.
Quando a mae dele chegou, ela disse “Por que
vocé queimou meu bebé?”. E a avé disse “Esse af
nio ¢ humano, é uma anaconda!”. Entio veio o
pai anaconda e levou seu filho, porque elas nio
cuidaram dele. A anaconda, por vinganca, fez o
rio destruir a aldeia em que essas pessoas viviam
— ele destruiu a aldeia completamente. E dai que

vem essa cangao.

Informantes mais velhos narraram o mesmo
mito como uma histéria longa, nomeando os
personagens centrais (as mulheres Kochmaloto
e outros) e continuando a histéria apés a en-
chente (veja a discussao abaixo e no capitulo
5). Julia, por sua vez, simplesmente esbogou o
mito para mim, restringindo-se a parte imedia-
tamente relevante.

Ainda que ausente na narragio de Julia
(talvez porque ela estivesse inebriada na oca-
$i20), a marcacdo da fonte é quase invariavel-
mente presente em outras narragoes de pessoas
de meia-idade. Geralmente se conta a histdria
enfatizando quem a contou aquele que narra
e, se essa pessoa estd viva, remete-se o ouvinte
diretamente ao narrador original. Por exemplo,
em 1982, Artemio, aos seus trinta e poucos
anos, tendia a contar versdes muito curtas de
mitos tal como contados a ele por sua mie,
e entdo sugeria que eu fosse perguntar a ela.
Contudo, quando estava especialmente inte-
ressado, como no caso de “Um homem que foi
para baixo da terra”, podia narrar “histérias dos
antigos” bastante completas.”® Sua irmi cagula,
Sara, aos 20 anos, negava absolutamente co-
nhecer mitos, e remetia-me diretamente a sua
maie. Em contraste, o cunhado deles, Antonio,

MTrTOS E MITOPOIESE | 193

a0$ seus quarenta € poucos anos, narrava mitos
para mim de forma relativamente completa,
nomeando os personagens e as localidades, mas
ainda fazendo mencio as narracoes anteriores
feitas por sua avé e frequentemente sugerindo
que eu fosse perguntar a sua sogra, Clotilde
Gorddn, para obter relatos completos.

Seis anos mais tarde, em 1988, Sara esta-
va mais disposta a narrar mitos na forma de
segmentos curtos, embora ainda se referindo
a sua mae como uma fonte melhor. A essa al-
tura Antonio jd estava disposto a narrar mitos
sem qualquer referéncia a uma fonte anterior
que nio fossem os préprios antigos. Suas nar-
rativas ja eram mais completas e coerentes, re-
pletas de detalhes omitidos anteriormente, e
ele nao sugeria que eu procurasse outras fon-
tes. Assim como Sara, Antonio também esta-
va seis anos mais velho, porém havia ocorrido
uma mudanca ainda mais importante em sua
vida, pois ele tinha se tornado um dos Piro
mais velhos ainda ativos em Santa Clara. Sua
sogra estava quase permanentemente doen-
te, raramente fazendo algo. Além disso, em
1988, Antonio narrava para uma audiéncia
diferente, pois naquele momento de sua vida
ja tinha vdrios netos com idade suficiente
para permanecerem sentados escutando en-
quanto ele falava. Da mesma maneira como
sua sogra tinha sido anteriormente, Antonio
tornara-se uma autoridade em mitos por ser
a mais velha testemunha ainda viva e ativa
de eventos de narragdo prévios e autorizados.
Ele podia narrar as histérias integralmente
porque era o Unico que as tinha ouvido de
pessoas mortas hd muito tempo, pessoas que,
muitas vezes, os mais jovens nio chegaram a
conhecer. Estes, por sua vez, sio geralmente
inibidos de narrar mitos — além de se senti-
rem aliviados por ndo terem de fazé-lo — pela
presenca dos mais velhos, que sao tidos por
conhecé-los melhor.”!
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Designo aqui essa passagem para uma nar-
racio de mitos de modo totalmente confiante
como mitopoiese [doravante mitopoiese], isto &,
a fabrica¢io de mitos.”? Conforme as pessoas
envelhecem e tornam-se as mais velhas auto-
ridades vivas nos costumes dos antigos, elas
se tornam mitopoiéticas: contam “histérias
dos antigos” referindo-se somente a sua pré-
pria autoridade e & dos antigos. E ao fazé-lo,
suas narragdes expandem-se em profundidade
e complexidade, trazendo mais detalhes e es-
tabelecendo mais conexdes. Ao tornarem-se
mitopoiéticas, ficam mais 4 vontade contando
histérias e sao, em suma, melhores narradoras.

Segue um exemplo. A primeira vez em que
Antonio contou-me os mitos “O nascimento de
Tsla” e “As mulheres Kochmaloto”, em 1982,
suas versdes eram muito mais curtas € menos
complexas do que as de sete anos mais tarde.?
A segunda versao de Antonio de “O nascimen-
to de Tsla” incluia um longo relato de Tsla e de
seus irmdos, os Muchkajine, fazendo uma ca-
noa, uma roga e uma casa, relato este que es-
tava totalmente ausente na versao anterior (ver
Capitulo 4). Nessa versao ele também avangou
na narrativa, incluindo o mito “Tsla engolido
por um bagre gigante”. Depois que Tsla e os
Muchkajine mataram seus tios jaguares para
vingar a morte de sua mae, Antonio prosseguiu:

Entao Tsla disse “O que faremos agora? Vamos
trabalhar para Kamayaka”. Kamayaka era o
cunhado de Tsla. Ele estava construindo uma
represa no Pongo de Mainique. Kamayaka fez
Tsla e os Muchkajine o ajudarem. Eles trabalha-
ram o dia todo. Tsla ficou cansado de trabalhar.
Fez entio que um wakawa (um bagre gigante,
Lat. Paulicea lutkeni)® o engolisse. Desceu o
rio na barriga do wakawa. Kamayaka tinha um
papagaio, que gritou “O wakawa engoliu Tsla!
O wakawa engoliu Tsla!”. Os Muchkajine segui-

ram o wakawa rio abaixo, tentando agarrar Tsla.

Nio conseguiam pegd-lo. S6 quando chegaram
ao rio Mishagua que o alcangaram. Tsla saiu do
peixe. L4 vivia Kamayaka — tem uma montanha
ali abaixo da foz do Misagua, agora ela j estd
toda erodida, mas essa era a casa de Kamayaka.
L4 eles viveram. Mas o pdssaro manipawro can-
tou ali. Isso é um mau pressigio, prevé a morte.
Entao Tsla e os Muchkajine partiram para mui-

to longe, rio abaixo.

Em sua primeira narragio, Antonio havia
me contado um segmento de narrativa como
introdugio a “O nascimento de Tsla”, e, nes-
sa ocasiio, sua versio era bem diferente. Na
primeira versdo, ¢é Tsla quem estd construin-
do a barragem no Pongo; e é Kamayaka, um
dos irmaos de Tsla, quem ¢ engolido, e quem
engole, por sua vez, é outro bagre gigante,
kutsalo (no espanhol do Ucayali, saltdn; Lat.
Brachyplatysoma filamentosum).> Por fim, era
um “passarinho” nio especificado (nao o mani-
pawro) quem predizia a morte. A primeira ver-
sio de Antonio é a Gnica que eu conhego que
diz que Kamayaka foi engolido, e sua segunda
versdo estd de acordo com a maioria das ou-
tras versoes ao dizer que Tsla foi engolido por
uma wakawa. A maior parte das versdes que
conhego afirma consistentemente que eram os
Incas quem estavam construindo a barragem
no Pongo de Mainique, e que foi o pdssaro
maknawlo quem cantou ominosamente.

Como lidar com essas mudancas? Partindo
de um dos insights centrais de Lévi-Strauss, de
que nio hd versao original de um mito e que,
portanto, qualquer versao ¢ uma “boa versao”,
podemos entdo nos livrar da ideia de que as
diferencas entre as duas versoes refletem uma
maior ou menor fidelidade a um original que
Antonio escutara hd muito tempo de sua avé (a
autoridade citada na primeira versio). Pois, no
minimo, nao temos ideia de como era a versao
desta senhora, uma vez que Antonio ¢ nossa
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Unica autoridade sobre isso. Alids, é provavel
que a versao original de Antonio também tenha
sido multipla, pois sua avé presumivelmente a
contou tdo frequentemente ¢ mudou-a tanto
quanto ele. Além do mais, em ambas as ocasi-
6es nas quais me narrou essa histéria, Antonio
claramente experienciou a si mesmo como
contando # “histéria dos antigos” sobre “Tsla/
Kamayaka engolido por um wakawal katsalo”.
Parece-me que a tUnica hipétese correta ¢
que estamos diante de uma importante carac-
teristica dos mitos e da mitopoiese piro: isto &,
conforme envelhecem, as pessoas contam mitos
de forma cada vez mais confiante e complexa
e o fazem ao transformarem espontaneamente
tanto as versdes que ouviram hd muito tempo
como também suas préprias versoes anteriores.
Isso sugere que o processo da mitopoiese, ocor-
rido no curso da vida de uma pessoa, ainda que
experienciado como uma fidelidade cada vez
maior a uma fonte antiga, ¢, na realidade, a gé-
nese continua de novas versoes de mitos. Como
observou Lévi-Strauss, “o pensamento mitico
opera essencialmente por meio de um processo
de transformagio. Mal um mito vem a ser, ele ja
¢ modificado por uma mudanga de narrador...”
(1981, p. 675). Lévi-Strauss refere-se as mudan-
cas nos narradores conforme os mitos caminham
de uma sociedade a outra. Sugiro que podemos
ver aqui uma versao microscopica do mesmo
processo: o mito transforma-se & medida que
também o narrador se transforma com a idade.
Este é o processo da mitopoiese.?® J4 vimos um
exemplo disso no ultimo capitulo, com as duas
versoes de Sebastidn do mito sobre os queixadas,
e podemos vé-lo agora como uma caracteristica
generalizada da narrativa mitica piro.

Envelhecimento, mitopoiese e mitos

Houve uma grande mudanca nas circuns-
tincias de vida de Antonio no periodo entre
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1982 ¢ 1988, além de seus seis anos a mais de
vida. Em 1988, Antonio tinha virios netos
morando com ele com idade suficiente para
ouvir suas histérias. Tinha assim uma audi-
éncia composta por parentes que mantinham
com ele a mesma relagio que mantivera outro-
ra com sua prépria fonte de narrativas miticas,
sua avo. Esse fato da vida doméstica — que os
Piro consistentemente me relataram como sen-
do a cena tipica da narracio de “histérias dos
antigos” — tem para essas pessoas uma resso-
nancia especifica: trata-se da extensao temporal
mdxima das relagoes de parentesco.

Vejamos como parece o mundo aos ou-
vintes (as criangas piro) e aos contadores de
mitos (os velhos piro). As criangas com idade
suficiente para escutar mitos sio aquelas que
desenvolveram nishinikanchi, “mente, memo-
ria, amor etc.”. Como discuti em outras oca-
sives (GOW, 1991; 1996), elas o desenvolvem
a0 demonstrar sua consideragio aqueles que as
alimentaram dirigindo-se a essas pessoas por
meio de termos de parentesco. Em Piro, esses
termos sao mama, “‘mamac”, papa, “papai’, jiro,
“Vov&”, totu, “vovO”, shapa, “titia”, koko, “tio”
e yeye, “irmao/irma mais velho(a)”. Como os
Piro afirmam, o uso desses termos pela crianga
¢ espontaneo e marca o inicio do nshinikanchi.
Esse é o primeiro uso socialmente relevante da
linguagem pela crianga e permanece importan-
te a0 longo da vida, na forma da asser¢io de
relagdes de parentesco com outros. As relagoes
de parentesco iniciam-se quando os mais ve-
lhos dao comida as criancas para satisfazer sua
fome, mas s6 sio confirmadas como tais pela
crianca. Para os Piro, sao as criangas, € nao os
adultos, quem fabricam as relagées de parentes-
co por meio da linguagem.

Os velhos piro estio no extremo oposto
desse processo. A medida que a morte leva do
mundo seus parentes mais velhos, eles deixam
aos poucos e inevitavelmente de usar todos os
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termos de parentesco exceto um, shte ou wiwi,
“parente mais jovem’. Este mesmo termo é
também a reciproca de todos os termos de pa-
rentesco que a crianca emprega.”’ Com o tem-
po, torna-se o Unico termo de parentesco que
os velhos usam, e seu universo social torna-se
um mundo indiferenciado de “parentes mais
jovens”. Seus parentes mais velhos, esses de fato
diferenciados, estao agora mortos e, por conse-
quéncia, nao se fala mais com eles. Os velhos
tornam-se, como eles mesmos dizem, “6rfaos”,
sem pais ou outros parentes mais velhos e, por-
tanto “sozinhos”.

Nao somente eles estio sozinhos, como
também perderam sua relagio primdria com a
linguagem. Seus parentes mais velhos, jé mor-
tos, ndo podem mais ser interpelados. Eles po-
dem somente ser referidos por meio de termos
de parentesco, tais como #ajiro, “minha avé”,
ou naxiru, “meu avd’, aos quais o sufixo -7,
“desafortunado, que agora estd morto” deve ser
afixado, resultando em najirni e naxirni. Uma
vez que estdo mortas, nenhuma relagio social
significativa com essas pessoas ¢ possivel. E
justamente isso 0 que marca esse sufixo, e nio
sua nao existéncia. Elas definitivamente exis-
tem, mas agora na forma de pessoas mortas,
abarrotando a floresta com sua presenca malig-
na. Qualquer relagiao com elas é assiduamente
evitada.

Como discuti longamente em Of Mixed
Blood, os Piro experienciam a vida como um
processo continuo de construgio de aldeias,
nas quais se pode “viver bem”, e de fuga das
casas e aldeias antigas onde os mortos viveram,
locais que sao entdo retomados pela floresta.
Mas a medida que as pessoas envelhecem, elas
se tornam relutantes em se mudar para longe,
dizendo que sabem “onde querem morrer”.
Cansadas de viver e de perambularem por af,
elas querem morrer onde moram. Conforme o
tempo passa, as aldeias piro tendem a coalescer

ao redor dessas pessoas mais velhas e intransi-
gentes, para serem entio radicalmente transfor-
madas ou abandonadas quando elas finalmente
morrem.

E nessas aldeias que as criangas crescem
e comecam a se dirigir aos mais velhos por
termos de parentesco. Mas elas nunca usarao
termos de parentesco para os parentes mortos
de seus avods, pois, estando essa gente morta,
as criancas nio tém e nio terdo qualquer
experiéncia pessoal direta deles. De seu ponto
de vista, os parentes mortos de seus avds nao sao
parentes, mas, sim, “pessoas mortas hd muito
tempo”,*® tsrunni. Ou seja, s3o os “antigos”. De
fato, nao hd termos de parentesco ascendentes
além de avos. Bisavés, caso forem conhecidos
pela crianga e ainda estiverem vivos, sio cha-
mados pelos mesmos termos de parentesco
que os avds. Caso contrdrio, ndo sao chamados
por nada além de zrunni. Seria tecnicamente
possivel dizer, por exemplo, “a avé de minha
avd” (em Piro, najiro tajirni, no espanhol do
Ucayali, la finada abuela de mi abuela),”” mas
nunca ouvi alguém dizé-lo. Dada a importin-
cia que tem a experiéncia pessoal vivida para os
Piro, tal personagem seria, de fato, uma figura
excepcionalmente abstrata.”’

Avos e netos Piro defrontam-se nos pontos
extremos do ciclo de vida em seu mundo vivi-
do: trata-se daqueles perto do fim dos proces-
sos de nshinikanchi, e daqueles em seu inicio. A
medida que se aproximam da morte, os velhos
estao “cansados de viver” e prestes a se tornar
outra coisa, gente morta. Seus amados parentes
mais velhos, entre os quais passaram suas vidas,
jd estdo agora mortos e s0 fs7unni, ‘antigos ,
para seus parentes mais jovens. Como Antonio
uma vez me disse, planejando o futuro de
Santa Clara, “Os netos de nossos netos... serio
um tipo diferente de gente... Quem sabe como
vao ser? J4 estaremos mortos hd tanto tempo,

nunca os veremos...”.”!
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Por que esse processo deve ser acompanha-
do pela mitopoiese, uma facilidade crescente
para contar “histérias dos antigos”? Penso que o
indicio chave para responder a essa questao en-
contra-se no abandono dos marcadores de fon-
te ligados a quaisquer eventos de narragio que
ndo sejam aqueles dos “antigos” eles mesmos.
Do ponto de vista dos narradores mitopoiéticos,
hd uma grande diferenca entre uma avé mor-
ta ¢ os “antigos’, que nunca foram conhecidos
pessoalmente. Mas esses narradores estao con-
tando suas histérias a seus netos, e sabem que,
a0 lembrarem de seus parentes, do ponto de
vista de seus pequenos ouvintes, seus proprios
avés e os “antigos” tratam-se da mesma coisa.
Eles passaram a compreender o que ¢ ser uma
pessoa velha, um avé e, portanto, chegaram
a uma formulagio radicalmente nova do que
sao os “antigos’. Uma vez alcancada tal com-
preensao da profundidade do tempo vivido, os
velhos Piro tém um ponto de vista privilegiado
para compreender as “histérias dos antigos”.
Por deﬁnigéo, essas $a0 as coisas mais antigas
no mundo vivido piro, pois nao hd nada mais
velho do que elas: até mesmo as coisas criadas
Nnos mitos sa0 necessariamente posteriores aos
eventos narrados. Essas histérias descrevem
eventos primordiais, muchikawpotgimni, “ha
muito tempo atrds, diz-se”. Assim, se os “anti-
gos” jazem no limiar do horizonte temporal do
parentesco, os eventos das “histérias dos anti-
gos” encontram-se muito além deste.

“Histérias dos antigos” sio também coi-
sas que despertam o interesse direto daquelas
criangas que agora estio povoando o mundo,
e cujo nshinikanchi estd entre as coisas mais
novas neste mundo. Os avds, como as pessoas
vivas mais velhas acessiveis a uma crianca Piro,
sao as preferidas fontes de conhecimento so-
bre a profundidade temporal do mundo em
geral. S3o os avés que mais sabem sobre 7zu-
chikawpotgimni, e seu conhecimento dessa era
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estd assentado em “histdrias dos antigos”. Mas
isso tem um significado ainda maior. A corre-
sidéncia de avés e netos é um dos aspectos de
gwashata, “bem-viver”. Como eu disse, ¢ justa-
mente na relacio entre esses dois tipos de pa-
rentes que a extensio temporal do parentesco ¢
mais marcada. Dessa forma, é por meio dessa
relagdo que os Piro tornam-se mitopoiéticos e,
consequentemente, contam mitos. Os mitos,
por mais que possam narrar qualquer outra
coisa, definitivamente nio sao sobre gwashata,
“bem-viver”, pois recontam os feitos estranhos
e alheios dos seres de “hd muito tempo”.

As “histérias dos antigos” confrontam os
Piro, enquanto seus contadores e ouvintes,
com mundos alternativos que lhes sdo a0 mes-
mo tempo outros e familiares. Por exemplo,
“Tsla engolido por um bagre gigante” refere-se
diretamente a caracteristicas do mundo ime-
diatamente conhecido pelos Piro, tais como a
corrente do rio Urubamba e o bagre wakawa,
a atividade da pesca ou ainda o chamado de
pdssaros agourentos. Mais remotamente, na fi-
gura dos Muchkajine, esse mito refere-se aos
kajine, a “gente branca’, que tém um papel
crucial na vida dos Piro. Mas refere-se também
a entidades e agoes que seriam de outra forma
desconhecidas, tais como Tsla e sua habilida-
de miraculosa de ser engolido por um bagre
gigante e sobreviver. Essas coisas sdo conheci-
das pelos Piro somente por meio de narrativas
miticas. O mesmo ¢ verdadeiro para todas as
“histérias dos antigos”, que tém sempre um pé
firmemente assentado no mundo fenomenal
imediato dos Piro, e o outro em mundos bi-
zarros e exdticos, caracterizados por diferentes
formas de agentes e agoes.

Essa caracteristica das narrativas miticas
talvez explique o interesse tanto por parte de
seus narradores idosos quanto de seus jovens
ouvintes, e por extensio para qualquer um que
se encontre entre eles no processo de fabricagao
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do parentesco. Sdo contadas e ouvidas em uma
casa situada em uma aldeia, a por¢ao mais inti-
ma e familiar do mundo conhecido. Contudo
conectam as caracteristicas concretas desse
mundo a poderes outros e desconhecidos do
“diz-se que hd muito, muito tempo...”. Pelo
fato de se referirem as caracteristicas mais evi-
dentes do mundo vivido imediato, as narrativas
miticas dificilmente seriam de algum interesse
aos Piro, tanto jovens quanto velhos. Mas ao
entio apresentarem essas mesmas caracteristi-
cas conhecidas e evidentes como radicalmente
contingentes a presenca de eventos e agentes
jd hd muito distantes, elas geram um interesse
continuo para o povo piro, que nio cansa de
ouvi-las ou de contd-las. As narrativas miticas
tornam-se, por assim dizer, profundamente in-
teressantes para os Piro ao conectarem o que
¢ concretamente conhecivel ao que é por eles
concretamente incognoscivel. Assim, as narra-
tivas miticas asseveram que esse passado incog-
noscivel sé pode vir a ser conhecido por meio
destas historias: elas sao as Gnicas testemunhas
das origens do mundo em que vivem os Piro.
Narrativas miticas tém uma espécie de au-
tonomia, de pura narratividade, que as permite
gerar conexoes entre aquilo que é conhecido e
aquilo que seria, de outra forma, incognosci-
vel. E a chave para compreender isso estd em
sua relagdo com o tempo. Os mitos sdo sempre
contados no a xani, “agora’: “Agora vou con-
tar para vocés o que contavam os antigos...”.
Como demonstrei, narradores e ouvintes es-
tio, cada um deles, em uma relacio distinta
para com esse “agora’, pois este ¢ a0 mesmo
tempo a velhice dos primeiros e a infincia dos
ultimos. Essa relagio diferencial com o “ago-
ra’ da narragio, subordinada ao quadro tem-
poral do ciclo de vida, permite as narrativas
miticas estabelecer um segundo diferencial,
aquele entre o “agora” do evento narrativo —
e das diferentes relagoes de seus participantes

para com esse “agora’ — e o muchikawpotgimni,
ou o “hd muito tempo, diz-se...”, tempo dos
eventos dos quais fala o mito. Todas as relagoes
estabelecidas pela narrativa mitica entre o co-
nhecido e o incognoscivel, sobre as quais ela
versa, sao assim condensadas e exemplificadas
por esta relagdo especifica, aquela entre o tem-
po vivido conhecivel e o tempo que jaz além
da compreensdo das pessoas vivas. As narrati-
vas miticas geram essa forma temporal, o “hd
muito tempo, diz-se...”, a0 mesmo tempo em
que lhe fornecem um contetido, povoando-a e
preenchendo-a com eventos. Elas prestam tes-
temunho aos mesmos eventos que narram.
Outro sentido dessa caracteristica das nar-
rativas miticas pode ser alcangado pela conside-
racio de dois mitos que contei as criangas piro.
As criangas também me pediram que contasse
histérias: “;Qué me cuentas?”, “O que vocé me
conta?”, elas perguntavam. Em uma ocasido,
respondi ao pedido contando “Jodozinho e
Maria”, a primeira histéria que me veio a men-
te. Foi um fracasso total. Tentei redimir mi-
nha reputagio como um contador de histérias
narrando o mito kayapé da origem do fogo,
vagamente lembrado da literatura (ver LEVI-
STRAUSS, 1970; TURNER [n.d.] e 1985).
Com isso, obtive muito mais sucesso. Apesar
de todos meus esforcos para dar a “Jodozinho
e Maria” uma cor local, esse mito nao fez mui-
to sentido as criancas piro: elas sdo deixadas
sozinhas, tomando conta de si mesmas, por
vérias horas ao longo do dia e nunca sonha-
riam em responder a isso perambulando para
longe dentro da floresta. A floresta ¢, de fato,
repleta de seres malignos que vivem em belas
casas, mas que atacam as criangas diretamente,
por meio de feiti¢os, e nao se valendo de com-
plexos subterftgios. O mito kayapé fez muito
mais sentido para elas, apesar de suas extremas
inversées do mito piro da origem do fogo e
de outros mitos piro. Pois esse mito lida com
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um mundo que é a0 mesmo tempo familiar e
inteligivel as criancas piro, um mundo repleto
de araras, jaguares, fogueiras, e dai em diante.
Ele relaciona o conhecido ao incognoscivel por
meios pouco familiares, contudo inteligiveis, e
as criangas pediram para ouvi-lo vérias vezes.
Por contraste, minha tentativa com “Jodozinho
e Maria”, uma “histéria dos antigos” dos grin-
gos, confusamente relacionava o desconhecido
ao incognoscivel, e o fez de forma consideravel-
mente ininteligivel. Nao foi interessante para
meus jovens ouvintes, e eles nunca me pediram
para repeti-la.

Os mitos que as pessoas contam

Por que os Piro contam mitos especificos em
contextos especificos? Quais sio as deixas que
os fazem contar esse mito em lugar de qualquer
outro? Nao tenho acesso a experiéncia primdria
da narragio de mitos piro, aquela entre avés
e netos: sempre que estive presente, os adul-
tos, por respeito, direcionavam sua narracio a
mim. Contudo hd certos tragos interessantes
do modo como os mitos me foram contados
que confirmam e estendem minha andlise aqui.
J4 sugeri certos aspectos dessa questao em rela-
¢40 a narra¢do de Artemio de “Um homem que
foi para baixo da terra”, mas pretendo explo-
rar neste momento outras caracteristicas dessa
prética. Como disse, “Um homem que foi para
baixo da terra” me foi contado somente aquela
vez, por Artemio. Certos mitos eram contados
a mim mais frequentemente — um deles, espe-
cificamente, foi contado muitas vezes — ao pas-
so que outros nunca me foram contados.

“Tsla engolido por um Bagre Gigante” foi o
primeiro mito que me contaram na vida, e tam-
bém o primeiro contado a mim por Antonio (a
pessoa que mais me narrou mitos), ainda que
desta vez ele o tenha contado como “Kamayaka
engolido por um katsalo”. Esse é também o
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primeiro mito na cole¢io de Ricardo Alvarez,
Los Piro (1960), e uma de suas versdes aparece
na primeira cole¢io de mitos Piro (1951) de
Matteson. A primeira vez que o escutei foi pela
voz do lider piro Moisés Miqueas, em Sepahua.
Estdivamos sentados na casa de sua irma, e ele
me dizia, em espanhol, sobre seu trabalho como
um guia de viagens fluviais, passando pelo
Pongo de Mainique. Descrevia-me as bizarrices
dos gringos que o contratavam. Enquanto me
contava isso, sua irma estava conversando em
Piro com algumas parentes. Quando comen-
tei a Moisés sobre alguma coisa que uma das
mulheres disse, me olhou com surpresa e disse:
“Entao agora vocé entende nossa lingua!”. Em
seguida narrou a histéria de “Tsla engolido por
um bagre gigante”. Depois de contar-me que
Tsla e os Muchkajine partiram rio abaixo para
um destino desconhecido, terminou a histéria
como segue: “Depois que Tsla e os Muchkajine
partiram, os patroes brancos vieram, entio vie-
ram os espanhdis, e entao fizemos a comunidad
nativa de Sepahua, e é assim que isso veio a ser
como ¢ hoje”. Esse relato é uma versio mui-
to condensada das narrativas histéricas piro. A
extensdo temporal bdsica dessas narrativas his-
téricas tem inicio, como indiquei acima, com
a escravizagao dos “antigos” pelos patroes nos
“tempos da borracha”. Esse periodo foi sucedi-
do pelos “tempos da hacienda” (omitido no re-
sumo de Moisés), que por sua vez terminaram
com a chegada dos gringos. No caso especifico
de Sepahua, esses tempos tém fim com a chega-
da dos padpres ou “espanhéis”, padres dominica-
nos vindos da Espanha. No periodo seguinte,
os Piro e outros povos indigenas estabeleceram
as comunidades nativas, comunidades legal-
mente reconhecidas e donatdrias de terra (ver
GOW, 1991 para uma discussao mais ampla
sobre a narragio histérica piro).

O fato de Moisés ter podido ligar esta his-

téria a esse mito ajuda a explicar por que ele
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me foi contado tao frequentemente: “Tsla en-
golido por um Bagre Gigante” é o “mito da
histéria” piro. Como mostrei detalhadamente
em Of Mixed Blood, os Piro e outros povos in-
digenas do baixo Urubamba veem sua hist6ria
como a formagao de suas relagoes de parentes-
co contemporaneas, ao decorrer do ciclo das
geragoes. E veem esse processo como tendo
ocorrido por conta das relagoes transformado-
ras que estabeleceram com diferentes tipos de
brancos, tais como os patrées da borracha, seu
antigo “chefao” Pancho Vargas, missiondrios
dominicanos e do SIL,** além de funciondrios
do estado peruano. Além disso, essa histéria é
pensada em termos do rio Urubamba, pois ¢
ao longo e principalmente a montante desse
rio que esses diferentes tipos de gente branca
chegaram.?

E disso que trata “Tsla engolido por um
bagre gigante”. Esse mito versa sobre uma
tentativa frustrada de represar o rio Urubamba
na altura do Pongo de Mainique, o mais
extremo limite a montante daquilo que os Piro
reconhecem como seu mundo: como me dis-
seram, os “Piro antigos” nunca viveram acima
do Pongo. Depois dessas grandes corredei-
ras estd o alto Urubamba, territério do povo
Machiguenga,* ¢ além dele encontra-se a terra
dos shishakone, os “andinos” e Gigkane, os
Incas.®® Semelhantemente, Tsla e seus irmaos
partem rio abaixo, para um destino nio espe-
cificado. Ao fazé-lo, acabam ultrapassando os
limites 4 jusante do mundo vivido Piro, o alto
Ucayali e as aldeias do povo Conibo, desapare-
cendo no “exterior’, nos misteriosos mundos
rio-abaixo do Brasil, Europa e Estados Unidos.
A “terra da morte” da qual Tsla e seus irmios
fogem ao escutar o canto do pdssaro ¢ o mundo
vivido Piro.

O que foi feito de Tsla e os Muchkajine nin-
guém sabe, e nenhum Piro estava disposto a
especular sobre o assunto para mim.** Tenho

uma forte suspeita de que esperavam que eu, ou
algum outro branco, talvez pudesse contar isso
a eles. Sempre que me narravam esse mito ha-
via alguns risos nervosos quando pela primeira
vez os Muchkajine eram mencionados. Trata-se
dos irmaos mais novos de Tsla, nascidos como
ele do ttero desmembrado de sua mae, e atuam
nos mitos como seus assistentes e a sua audi-
éncia. Muchkajine significa, além disso, “bran-
cos de hd muito tempo” (muchi- + kajine: “ha
muito tempo” + “brancos”), o que explica os
risos nervosos quando esses personagens eram
mencionados: de alguma maneira que nunca
me foi explicitada, os Muchkajine sio a origem
mitica dos diversos tipos de gente branca, tanto
histéricos quanto contemporineos. Contudo,
apesar do leve desconforto causado, é por isso
que versoes de “Tsla engolido por um Bagre
Gigante” foram tao facilmente eliciadas por
mim. Pois esse mito lida muito diretamente
com um problema evocado pela minha mera
presenca, na medida em que eu, assim como
a maioria dos “brancos”, tinha vindo de “rio-
-abaixo/ do exterior”, isto ¢, o destino de Tsla e
dos Muchkajine.

Parece-me claro que no momento em que,
no decorrer de sua relagio com um branco, os
Piro chegam ao ponto de comegar a introduzir
conhecimentos mitolégicos na conversa, “Tsla
engolido por um bagre gigante” vem mais fa-
cilmente & mente. Pois esse mito, ao lidar com
os limites espaciais do mundo vivido dos “Piro
antigos”, versa também sobre as condigoes pré-
vias das relagoes dos Piro com os brancos em
geral. Na medida em que qualquer relagao dada
entre um Piro e um branco pode ser pensada a
um sé tempo como o prolongamento e a pro-
jecao continua da histéria desse povo (no sen-
tido em que ela foi definida acima), esse mito
em particular é o mais “interessante” para se
contar, uma vez que é o ponto mais apropriado
para se comegar a narrar mitos para os brancos.
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Além disso, em nenhuma das vezes em que me
contaram esse mito a situacio foi marcada pela
mesma intensa sensacdo de expectativa que se
fazia presente na conversa que levou Artemio
a me contar “Um homem que foi para baixo
da terra’, expectativa essa que sugeri ter pos-
sivelmente marcado a narracio de “O sol”,
feita por Sebastidn a Matteson. Nas vezes em
que me contaram “Tsla engolido por um bagre
gigante”, o tom emocional era bem diferente,
pois essa histéria concernia aquilo que os Piro
podiam, sem qualquer problema, saber em re-
lacio a um gringo: uma “histéria dos antigos”
sobre o rio ao longo do qual os préprios antigos
viveram, assim como os Piro vivem até hoje.
Se “Tsla engolido por um bagre gigante”
tinha grandes chances de ser o primeiro mito
a me ser contado, também era provdvel que
logo depois fosse seguido de “O nascimento
de Tsla” e “As mulheres Kochmaloto”.

eram os mitos mais frequentemente contados

Esses

a mim, e sua proeminéncia tanto nas colegées
de Alvarez e Matteson quanto nas descri¢oes
de Matteson da cultura Piro confirmam seu
lugar central em sua mitologia, a0 menos da
perspectiva de um ouvinte estrangeiro branco
(ver ALVAREZ, 1960; MATTESON 1951,
1954, 1955). Quando pedia a informantes que
eu conhecia bem para me contarem “histérias
dos antigos”, era com essas histérias que eles
comegavam mais frequentemente suas narra-
¢oes. Tudo indica que, quando a deixa que leva
a narragao de um mito é o termo “histéria dos
antigos”, sa0 os mitos “O nascimento de Tsla”
e “As mulheres Kochmaloto” que primeiro vém
a mente. Dessa maneira, eles parecem ser as
instanciagdes chave do mito para os Piro: siao
“histérias dos antigos” par excellence.

“O nascimento de Tsla” e “As mulheres
Kochmaloto” sio mitos notavelmente seme-
lhantes em muitos aspectos: ambos iniciam-
-se com uma mulher engravidada por um
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predador poderoso e temido (jaguar ou ana-
conda) e progridem narrando as desastrosas
consequéncias destas relacoes de afinidade
e as aventuras subsequentes de um grupo de
germanos (Tsla e os Muchkajine ou as irmas
Kochmaloto). Esses mitos serdo discutidos em
detalhes nos préximos capitulos, nao obstante,
pode-se notar desde jd que nao deve ser fortui-
to que esses “mitos dos mitos” piro girem em
torno das relacoes entre avds e netos: é a avé ja-
guar de Tsla quem salva o ttero contendo Tsla
e seus irmaos mais novos de ser comido por
seus proprios filhos,” e ¢ a avé6 humana quem
joga seu neto anaconda no fogo, provocando a
enchente. Portanto, estas histdrias evocam di-
retamente a mesma relagio na qual os mitos
s40 caracteristicamente contados.

Os “mitos dos mitos” Piro, tal como “Tsla
engolido por um bagre gigante”, variam quan-
do mudam de narrador a narrador e também ao
longo do curso da vida de um mesmo narrador,
como mostrei aqui. Ndo obstante, todas as ver-
soes que conhego deste tipo de mito sao dotadas
de uma notével consisténcia, sejam elas per-
tencentes ao arquivo documental, sejam aque-
las que me foram contadas diretamente. Mitos
COmMO esses NAo apresentam as mesmas variagoes
dramdticas que vimos para a narrativa mitica
sobre os queixadas. Isso sugere que hd uma con-
tinuidade bdsica na forma com que essas narrati-
vas estdo relacionadas com o mundo, a0 mesmo
tempo em que indica que nao estao sendo afeta-
das pelas mesmas mudancas histéricas que afe-
taram as narrativas miticas sobre os queixadas.
Essa outra caracteristica serd discutida na Parte
11, fazendo referéncia aos “mitos dos mitos”, e na
Parte III me voltarei ao “mito da histdria”.

Mitos esquecidos

H4 ainda outra categoria que compreen-
de aqueles mitos que as pessoas nao sao mais
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capazes de contar porque afirmam té-los esque-
cido. Por exemplo, estimulado pelos impor-
tantes estudos sobre as mdscaras piro pagotko
ou pagota realizados pelo antropdlogo suico
Baer (1974, 1976-77), em 1988 pedi para
Antonio contar-me uma “histéria dos antigos”
sobre elas. Nos anos 1980, minhas questoes
tiveram como resposta apenas um aborreci-
mento educado da parte de meus informantes;
contudo, levando em consideragio o material
de Baer, acredito que existiram importantes
conexdes entre esse mito e os processos de
fabricagao e uso da ceridmica.”® Pouco tempo
antes Antonio havia me contado trés longos
mitos piro, incluindo um completamente
novo para mim. Pensando que esta era uma
situagao propicia, perguntei a ele sobre pago-
tko. Antonio entio comegou a dizer, hesitante,
“Pagota ¢ um demodnio com um nariz grande.
Ele vive na floresta, e é um dono dos animais...
Na verdade, nio conheco essa histéria muito
bem... faz tanto tempo desde que minha mae
contou-a para mim, que nao me lembro mais
direito”. E prontamente abandonou a tentativa
de narrd-la. De maneira similar, quando
comecei a perceber a significAncia do relato
de Artemio sobre a lua, tentei fazer que as
pessoas me contassem “histdrias dos antigos”
sobre esse corpo celeste, algumas das quais
ji conhecia de versoes publicadas.”” Nao me
contaram nenhuma, todos afirmando sua ig-
norincia. Na mesma ocasiao discutida acima,
pedi para Antonio me contar sobre a lua. Ele
se recusou, dizendo que nio conhecia a hist6-
ria. Contudo depois descobri em minhas ano-
tagdes que — algo completamente esquecido
por mim e presumivelmente também por ele
— Antonio tinha de fato me contado uma ver-
sao simplificada do mito da lua em 1982, no
tnico relato da origem das estrelas que jd ouvi
da boca de um Piro. Segundo minhas notas,
ele narrou: “Meus avés diziam que as estrelas

eram gente. Assim também era lua. Lua cos-
tumava descer aqui para a terra. Uma menina,
que nio dormia com homens daqui, dormiu
com lua. Ela pintou o rosto dele com huito.
Por essa razdo, ele tem marcas pretas quanto
estd cheio”. A incapacidade de Antonio em me
contar esse mito outra vez seis anos mais tarde
nao pode ser explicada por um simples abor-
recimento com minhas perguntas, ou mesmo
com o préprio ato de narrar mitos. Em 1988,
ele me contou muitos mitos e estava muito
animado ao narri-los. Eram justamente as
narrativas miticas sobre a lua e sobre pagora,
nao as narrativas miticas em geral, que ele nao
podia contar e que tinha “esquecido”.

Encontramo-nos diante da dinimica tem-
poral da mitopoiese. Da mesma maneira que o
processo mitopoiético leva a uma expansao das
narrativas miticas, na forma de uma memoria
aparentemente mais profunda dos eventos de
narracdo passados, os narradores tornam-se
também mais conscientes das falhas de mem¢-
ria. Contudo, tais lapsos mnemonicos nio pa-
recem incomodd-los, pois o que estd em jogo
aqui nao é a memorizagio, mas o interesse.
Os narradores piro nao estio empenhados em
transmitir um cinone de histérias, e, portanto,
nao tém qualquer interesse abstrato em recon-
tar todos os mitos que ji ouviram. S6 contam
aqueles nos quais tanto eles quanto seus ouvin-
tes veem agora algum interesse.

H4 ainda outra questao aqui. Assim como
a mitopoiese pode gerar versdes mais comple-
xas e elaboradas de narrativas miticas confor-
me o narrador envelhece, também pode levar
as narrativas miticas a desaparecerem e serem
esquecidas, na medida em que tanto os narra-
dores quanto seus ouvintes perdem o interesse
nelas. Vimos um exemplo de tal transforma-
¢30 no desaparecimento do tema da jornada
de canoa do sol, ocorrido entre a primeira e a
segunda versoes registradas da narrativa mitica
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de Sebastidn sobre o mundo subterraneo dos
queixadas. O esquecimento de Antonio da nar-
rativa mitica sobre a lua fornece ainda outro
exemplo.

A categoria das “histérias dos antigos es-
quecidas” é claramente formulada pelos Piro,
mas, evidentemente, essa categoria tornou-se
saliente para mim precisamente naquelas situ-
aghes nas quais queria que as pessoas me con-
tassem mitos especificos. Eu sabia da existéncia
desses mitos porque os havia lido na literatura
sobre a mitologia piro, e geralmente ficava de-
sapontado quando as pessoas nio conseguiam
conti-los para mim. Contudo, é possivel que
essa categoria das “histérias dos antigos esque-
cidas” possa ter uma significacdo mais positiva,
tanto para os Piro quanto para minha andlise.
Serd possivel que a categoria de “mitos esque-
cidos” também inclua mitos que nunca foram
contados ou escutados, mas que fazem uma
espécie de sentido 16gico para os Piro? Nesse
sentido, as pessoas estariam dispostas a postu-
lar sua existéncia, mas afirmariam que foram
esquecidos.

Sugiro isso porque, em 1995, Clotilde
Gordén me contou sobre a natureza “esqueci-
da” de um mito que estou razoavelmente certo
de nunca ter existido: “o mito Piro da origem
dos grafismos”. Ao analisar os dados coletados
no inicio dos anos 1980 e especialmente em
1988 sobre yonchi, “grafismos”, estava frustra-
do pela auséncia, tanto em meu material quan-
to na literatura, de uma narrativa mitica que
desse conta de suas origens. Isso contrastava
fortemente com a situacio entre os vizinhos ao
norte, o povo Shipibo-Conibo (BERTRAND-
ROUSSEAU, 1983; GERBHART-SAYER,
1984). Durante o processo de andlise conven-
ci-me de que nio existia um mito de origem
dos yonchi, mas nio podia ter certeza disso.
Pareceu-me uma estranha lacuna na mitologia
piro, porém uma lacuna real.
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Em 1995, perguntei a Sara Fasabi sobre esse
assunto enquanto ela fazia enfeites de migan-
gas para mim. Ela rapidamente reconheceu o
problema, dizendo-me que nio conhecia a res-
posta e que consultaria entao sua mae. No dia
seguinte, enquanto a velha Clotilde ensinava
um novo grafismo a sua filha, lhe perguntamos.
Ela demorou alguns instantes para entender a
questdo e entdo, percebendo o que queriamos
saber, disse-nos com entusiasmo:

Ah, agora eu entendi! Os antigos talvez contas-
sem histérias sobre os motivos graficos dos en-
feites de migangas, mas nao sei nada sobre essas
coisas, ndo. S6 fago os motivos que vi minha
avé fazer quando eu era menina. Quem sabe o
que os antigos podem ter contado sobre eles? Eu

nao faco ideia.

H4 muito tempo, os grandes barcos fluviais cos-
tumavam vir até aqui em cima, carregados com
contas de vidro brancas, vermelhas e pretas, e
os brancos que j& morreram (kajinni) trocavam-
-nas por fruta de tsopi*’. Entao os Piro faziam
um kigimawlo (ritual de iniciagio feminino)

com muitas migangas.

Talvez hd muito tempo houvesse uma his-
téria dos antigos sobre a origem dos motivos
gréficos, mas a velha Clotilde nao podia recor-
d4-la. Como nos disse, nunca a havia escutado,
portanto nao a conhecia. Nio obstante, em se-
guida a velha Clotilde deslocou seu relato para
uma narrativa de experiéncia pessoal direta so-
bre uma mudanga que a interessava sobrema-
neira: o progressivo declinio na disponibilidade
de contas desde que era jovem. A essa altura, era
a mais velha autoridade viva nos costumes dos
antigos Piro na drea de Santa Clara: como nos
disse, os antigos provavelmente contaram his-
torias sobre os motivos graficos, mas Clotilde
nunca tinha ouvido sua avé conté-las e por isso
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nio as conhecia. Assim, se tal mito alguma vez
existiu, nio foi interessante o suficiente para ser
lembrado ou repetido. Isso me leva a forte sus-
peita de que minha andlise estd correta, e que
os Piro nunca chegaram a contar esse mito, ou
a0 menos nio contaram qualquer mito deste
tipo por um longo tempo. Dada minha descri-
¢ao da mitopoiese piro, que melhor defini¢ao
de um mito nao existente alguém poderia for-
necer do que a afirmagio por uma velha de que
sua avé nunca o contou para ela?

Uma narrativa mitoldgica sobre a origem
dos motivos gréficos pode nao ser de interesse
da velha Clotilde, ou de qualquer outro Piro,
contudo, ela é, inevitavelmente, de interes-
se de analistas. Parece-me que um velho Piro
poderia, se considerasse a questao interessante,
contar uma narrativa sobre isso. Ou entio, caso
ele de fato considerasse a questao de interesse
suficiente, poderia também, dada a natureza
da mitopoiese, inventar espontaneamente essa
narrativa mitica por meio da transformagao de
outros mitos: na Parte I, mostro como os “mi-
tos dos mitos”, ao lidarem com motivos gra-
ficos, poderiam ser bons candidatos para uma
histéria destas. Isso sugere que a relagio entre
as narrativas miticas e o mundo é governada
pelo interesse desse povo, mas também que
esse interesse ¢ uma forma de investimento.
Somente certas caracteristicas do mundo, além
de determinadas narrativas miticas, sdo inves-
tidas com esse tipo de interesse que as torna
signiﬁcativas para os Piro, seja como ouvintes,
seja como narradores.

Por detrds do problema dos “mitos esqueci-
dos” jaz uma questao metodoldgica de algum
peso, pois, metodologicamente, somos cegos
aos processos mitopoiéticos na medida em que
eles geram mitos totalmente novos por meio
da transformacio radical de outros mitos. De
forma alguma poderemos dizer que determi-
nado mito nunca foi contado anteriormente,

e que ¢ portanto totalmente novo, pois nio hd
meio de assegurar-se de que sua auséncia em
colegbes de narrativas miticas anteriores nao se
deve ao fato de simplesmente nao ter sido co-
letado. Tampouco podemos esperar ajuda por
parte de nossos informantes, pois eles dificil-
mente contariam um mito que experienciaram
subjetivamente como novo. Nao obstante, pa-
rece-me que a categoria de “mitos esquecidos”
aponta para uma fonte potencial de novos mi-
tos. Se a categoria de “mitos esquecidos” toma
forma 4 medida que o mundo muda, e conse-
quentemente a medida que muda também o
interesse das pessoas, deve haver uma categoria
correspondente, ainda que nio marcada, para
“mitos potenciais” da qual podem surgir novas
narrativas miticas. Os principais candidatos a
isso seriam mitos ou outras histérias contados
por povos vizinhos e escutados pelos Piro, pois
esses poderiam, nas circunstancias certas, ser
lembrados erroneamente como “histérias dos
Piro antigos”. E possivel que sejam desta or-
dem algumas das narrativas miticas que cons-
tam no arquivo publicado, ou mesmo algumas
dentre as quais pude escutar.

Evidentemente, dada a natureza do arquivo
disponivel, haveria dificuldade em identificar
tais processos, tanto por meio do trabalho de
campo quanto por pesquisa histérica. Contudo
podemos identificar um fragmento de evidén-
cia confirmatdria, presente num subgénero das
“histérias dos antigos” piro: os contos sobre
Shanirawa. Trata-se de um buféo, cujas hist6-
rias sdo intencionalmente divertidas, pois sao
baseadas em seus constantes enganos sobre coi-
sas simples. Por exemplo, Shanirawa confunde
bosta de anta com veneno de peixe, e sua al-
deia natal com a dos Giyakleshimane, o “povo
dos peixes miraculosos”. Nio obstante, todas
as “histérias sobre Shanirawa” parecem ser ba-
seadas em importantes mitos yaminahua, tal
como os mitos de origem do veneno de peixe
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e dos alucinégenos. Cecilia McCallum infor-
mou-me (comunica¢ido pessoal) que o nome
piro Shanirawa provavelmente deriva do termo
pano Chanidawa, “inimigo/estrangeiro mor-

”.41 Os contos de Shanirawa podem bem ser

to
um modo pelo qual “mitos potenciais” estao
sendo importados de povos vizinhos falantes
de linguas pano.

Assinalo esta possibilidade com o intuito
de dissipar de uma vez por todas uma pos-
sivel md interpretagio de minha andlise. A
metodologia que adotei aqui significa, inevi-
tavelmente, que devo seguir as transformagoes
ocorridas nas narrativas miticas conhecidas ao
longo do tempo, e também seguir aquelas ji
conhecidas em suas trajetérias em dire¢io ao
esquecimento. De modo algum, penso que seja
apenas isso o que esteja ocorrendo com os Piro
ou com sua mitologia; decerto nio acredito
que essa esteja embarcando em uma viagem sé
de ida para o esquecimento. Isto seria apenas
um mal-entendido gerado pela metodologia
adotada aqui. Acredito que minha andlise da
mitopoiese, se conduzida em outra direcio,
poderia potencialmente desvelar a criatividade
histérica das narrativas miticas piro, na medida
em que as histérias dos antigos sio inventadas
nao menos do que transformadas ou tornadas
imemoraveis.

Velhos, lideres de aldeia e brancos

corresidentes

Como estamos agora em posi¢io de com-
preender, mitos como “Um homem que foi
para baixo da terra” sio um tipo especifico de
histdrias para os Piro, aquelas que teriam sido
contadas pelos antigos anénimos, mortos ji hd
muito tempo. Sdo contadas hoje porque sio in-
teressantes, e porque o processo de aprender a
conti-las articula aspectos importantes da for-
ma como os Piro experienciam a transformagao
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temporal interna a suas proprias vidas. Além
disso, essas histdrias evocam uma caracteristi-
ca central desta temporalidade, o contato do-
méstico intimo dos avés com seus netos. Dessa
maneira, as “histérias dos antigos” podem
ser pensadas como estruturas de significacio,
apontando para longe dos seguros arredores
domésticos, de modo a chamar a atengao para
caracteristicas importantes do mundo piro. E
este processo que torna os mitos interessantes
para os Piro, pois, como notou Sahlins, “in-
teresse ¢ o valor que algo tem para alguém”
(1981, p. 68).

Como afirmei antes, as histérias dos antigos
nunca me foram contadas no mesmo tipo de
cendrio no qual os Piro normalmente as con-
tam e escutam. Contudo, hd uma importante
caracteristica das pessoas que, como Artemio

2 contaram-me mitos, caracte-

naquela noite,
ristica que estd relacionada a um aspecto chave
das “histérias dos antigos” na experiéncia piro.
Pois as pessoas que mais frequentemente me
narraram mitos foram homens que eram, real
ou potencialmente, gitsrukaachi, “pessoas im-
portantes, grandes”, em outras palavras, lideres
de aldeia. Essa palavra compartilha o mesmo
radical #s7u “grande, velho”, com #rune “ve-
lhos” e tsrunni, “antigos”. A palavra gitsrukaachi
¢ a forma possessiva de #s7u, e a forma na pri-
meira pessoa do plural (wutsrukatenni, “nossos
velhos que agora infelizmente estdo mortos”) é
por sua vez usada para referir-se a todos os ve-
lhos Piro que j4 morreram e que sdo lembrados
pessoalmente: no espanhol do Ucayali, as pes-
soas dizem los finados nuestros abuelos, “nossos
falecidos avés”. E precisamente essa categoria
de pessoas que constitui as fontes privilegiadas
de mitos para os adultos vivos.

Lideres de aldeia tais como Artemio sio, nes-
se sentido, prematuramente tsrune, “velhos”.
Como discutido em outro lugar (1991, pp.
205-11), um aspecto central de ser um lider de
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aldeia é a boa oratéria. Lideres de aldeia também
s20 aqueles que tomam a iniciativa em expandir
suas aldeias ao integrar os recém-chegados. Isto
¢ em parte o que Artemio estava fazendo quan-
do, naquela noite, me contou “Um homem que
foi para baixo da terra’: tentava mostrar-se um
bom lider ao contar-me uma “histéria dos anti-
gos”, e demonstrando, por meio da habilidade
em contar essas histdrias, que ele era efetiva-
mente um bom gitsrukaachi Piro.

Se missiondrios e antropélogos, na quali-
dade de forasteiros, inevitavelmente devem ter
falado principalmente com lideres de aldeia
como Artemio, e se devem ter sido justamen-
te essas as pessoas mais dispostas a lhes contar
mitos, entio isso significa que é provavel que
o arquivo histdrico de mitos piro espelhe esse
fato. J4 demonstrei que isto é verdadeiro para
a narrativa mitica “Tsla engolido por um ba-
gre gigante”, e a proeminéncia da mitologia
sobre Tsla nas colegcoes de Matteson (1951) e
Ricardo Alvarez (1960) sugere que esses tipos
de narrativas miticas também foram especifica
e preferencialmente contados por seus infor-
mantes. Por contraste, “Um homem que foi
para baixo da terra’, juntamente com o mito
sobre o lar dos queixadas no submundo, pa-
recem ndo ser contados muito frequentemen-
te. Contudo, como notei no Capitulo 2, esse
mito aponta para alguns aspectos interessantes
presentes na relagio entre narrador e ouvinte,
pois muitas de suas narragdes conhecidas, além
da narrativa mitica em si, parecem trazer um
interesse intrinseco para o narrador quando ele
0 narra para gringos.

Haveria uma conexdo especial entre “Tsla
engolido por um bagre gigante”, essa narrativa
mitica que é tdo facilmente contada para os bran-
cos, e as variantes de “um homem que foi para
baixo da terra”, a narrativa mitica que parece co-
locar em relagio os conhecimentos dos “antigos”
e dos gringos? Acredito que esta conexao existe e

que os Piro experienciam ambos os mitos como
complementares. Retomarei esta questio no
Capitulo 9. De modo a chegar a tal conclusio,
precisamos, por assim dizer, penetrar as relagoes
internas do mundo vivido piro, acompanhan-
do esses mitos do mito, que sao “O nascimento
de Tsla” e “As mulheres Kochmaloto™. Pois essas
narrativas nos conduzirio mais intensamente a
alguns aspectos do mundo vivido piro que ji
apareceram aqui: motivos graficos, vestimentas,
experiéncia alucinatéria, xamanismo e o ritual
de inicia¢do feminino. Isso nos trard eventual-
mente para aquele outro mito contado na noite
de 15 de janeiro de 1982, aquele sobre a lua. Se
soubéssemos por que Artemio estava interessado
na questdo de se os norte-americanos estiveram
ou nio na lua, estarfamos em uma posi¢ao mui-
to melhor para compreender por que aquela his-
toria que sua mae lhe contou deve té-lo levado
a me contar “Um homem que foi para baixo da
terra’.

Notas

1. [N.T.] Este texto corresponde ao capitulo 3 do livro
An Amazonian Myth and its History. Oxford: Oxford
University Press, 2001. Para nao interferir no curso
do texto, resolvemos nio suprimir as referéncias aos
demais capitulos, o que exige que o leitor mais inte-
ressado as busque na obra original, ainda inédita em
portugués.

2. Como esclarecem Basso (1987) e Urban (1991), a
abordagem discurso-centrada & cultura [discourse-cen-
tered approach to culture] estd completamente inserida
no projeto da antropologia culturalista boasiana, e ¢
um de seus campos mais férteis. Dessa forma, deve
pouco & tradi¢ao socioldgica europeia que levou aos
trabalhos de Malinowski e Lévi-Strauss.

3. [N.T.] No original, “Ancient People’s Stories”. O ter-
mo “stories” foi traduzido por “histérias”. A decisio se
justifica devido ao fato do termo “estéria” ter caido em

desuso em portugués, de modo que seu emprego atual
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reforca o trago seméntico original de “narrativa sem
valor de verdade, ficcional”. Como afirma Peter Gow
na pdgina 8 deste capitulo, nio hd entre os Piro qual-
quer categoria para narrativas ficcionais, de modo que
a opgio pelo termo “histérias”, no plural e com letra
inicial mindscula (de modo a diferencid-lo de Histéria
— a ciéncia ocidental, ndo raro ligada 4 nogdo de pro-
gresso — e a aproximé-lo da concepgio de historicida-
des multiplas) adequa-se melhor as concepgdes piro
e 4 questdo central da obra de Gow aqui traduzida,
nomeadamente a busca por uma historicidade prépria
a mitologia piro.

Matteson (1954, p. 68) e Ricardo Alvarez (1970, p.
67) mencionam uma forma extinta de drama denomi-
nada yimlu, na qual os velhos encenavam os diferentes
personagens de um mito. Matteson menciona que,
nos anos 1950, ela j& nio tinha sido realizada havia
muitos anos. Meus informantes nos anos 1980 nun-
ca tinham ouvido falar dela. O termo yimlu significa
“imita¢do”. Presumivelmente, mesmo quando ela era
realizada, yimlu nao era a forma principal de contar
mitos.

. Moza gente sio pessoas identificadas no baixo Urubamba
como origindrias de dreas ao norte da Amazonia
peruana, ou scus descendentes, ¢ normalmente sio
falantes nativos de quéchua ou espanhol do Ucayali.
Individuos moza gente podem ser definidos — ou ain-
da definir a si mesmos — mais especificamente como
Lamista, Cocama, Jabero, Napo Quechua etc. Eles
nunca sio considerados gente blanca, “brancos” (vide
GOW, 1991; 1993).

. A maioria de meus informantes Campa eram jovens
adultos, e minha tnica informante préxima mais
velha passou a maior parte de sua vida jovem como
uma escrava doméstica na casa de um patrao branco.
Também ¢ possivel que essas pessoas sintam-se inibi-
das a contar esses mitos em territérios tidos definiti-
vamente como “terra dos Piro antigos”, nio “terra dos
Campa antigos”.

De qualquer forma, nio estavam muito interessados
neles, ou também os temiam ativamente. Além dis-

$0, ao passo em que as mulheres piro usavam velhos
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fragmentos de vasos como componentes na produgio
de cerAmica, pelo que sei elas ndo procuravam sitios
arqueoldgicos para encontrd-los. Usavam somente
vasos ¢ panelas recém-quebrados para este propdsito.
Nisto, diferem dos Shipibo-Conibo (ROE, 1982).

Evidentemente, os “antigos” presumivelmente ainda
existem na forma de pessoas mortas na floresta, mas

ninguém discutiu isso comigo.

. Ver Capitulo 5 para uma discussio das letras das can-

¢Oes xamanicas.

10.Ao menos em relagdo a sapna, isso é verdadeiro para

11

o povo Piro-Manitineri brasileiro do rio Yaco, alguns
dos quais encontrei em Rio Branco (Acre) em 1987 ¢

1990.

.IN.T.] Assinalo aqui o contraste entre “ancient people’s

stories”, ou “histérias dos antigos”, em que a preposi-
¢ao deve ser entendida em seu sentido possessivo — ou
seja, trata-se das histdrias que os antigos tinham, isto é,
que contavam —, e “stories about ancient people”, isto
¢, histérias que, contadas pelos Piro de hoje em dia,

versam sobre os antigos.

12.E claro, um narrador pode também simplesmente

estar mentindo (piro, gaylota; espanhol do Ucayali,
engariar). Essa é uma importante arte verbal entre os

Piro (cf. BASSO, 1987, sobre os Kalapalo).

13.0 relato de Ireland sobre os Waurd ¢é particularmente

revelador nesse sentido: os Waurd consideram que os
mitos sio os melhores exemplares de qualquer histé-
ria, mas desaprovam afirmar sua veracidade porque,
por defini¢do, nenhum narrador vivo ou qualquer ou-
tra pessoa conhecida pode ter testemunhado os even-

tos a que eles se referem.

14.[N.T.] Isto é, que foram “transmitidas”, que nao foram

criadas” ou “experienciadas” pelo préprio narrador.

15.[N.R.] Traduz-se aqui “kin” por “parente”. Note-se,

no entanto, que em inglés o campo seméntico de
kin” é mais restrito do que o de “parente” em portu-
gués, visto que se o primeiro designa mais especifica-
mente os “parentes por consanguinidade”, o dltimo
abrange também as relagoes de afinidade, o que no
inglés compreende a ideia contida na palavra “relati-

ve”. Louis Dumont apresenta discussio aprofundada
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sobre essa questao em Groupes de Filiation et Alliance
de mariage: introduction a deux théories d anthropologie
sociale (Paris, Gallimard, 1997). Gow fornece uma
breve descricao do sistema de denominagées piro
das relagoes de parentesco presentes no processo
mitopoiético.

16.Para uma discussio sobre as narrativas histéricas Piro,
vide Gow (1990a, 1991).

17.[N.T.] No original, “real”. Optei por empregar a palavra
“verdadeiro” devido a seu uso mais corrente na antropolo-
gia brasileira: “parente verdadeiro” ou “parente mesmo”.

18.Essa é uma das piores facetas da observagio parti-
cipante como método: a tendéncia a extrapolar, a
partir de uma situagdo imediata, para processos de
transformacio histérica de longo termo. Boa parte
da literatura sobre “aculturagio” foi marcada por
essa tendéncia, o que dd a ela um tom ao mesmo
tempo melancdlico e melodramdtico, verdadeira he-
ranca de certas correntes do romantismo alemio (ver
SAHLINS, 1995).

19.Ver a discussdo sobre essa cangdo no Capitulo 6.

20.Para outros mitos contados por Artemio, ver também
os Capitulo 4 e 8.

21.Planejei a investigar mais a fundo essa questio em
1995, mas fui impedido pelas circunstancias. Além da
morte de Artemio, Antonio também havia se afastado
de Sepahua. Sara, nesse perfodo aos 38 anos de idade,
na realidade nio narrava qualquer mito, mas estava
muito mais disposta a contar “histérias sobre os anti-
gos” do que antes.

22.Meu uso deste conceito deriva do importante estu-
do de Mimica sobre o povo Iqwaye de Papua Nova-
Guiné (1988). Meu uso aqui é levemente diferente,
uma vez que foco o préprio ato de narrar os mitos,
ao invés das pré-condicdes gerais de tais narrativas. A
adaptagio ¢ justificada pela natureza extremamente
“exotérica’ das narrativas miticas piro, se comparada
com as dos Iqwaye.

23. Veja os textos no Apéndice de Mitos, e a discussio
desses mitos nos capitulos 4 ¢ 5.

24.[N.T.] No Brasil, também conhecido por jat.

25.[N.T.] Também conhecido no Brasil como piraiba.

26.Goody (1987) chega a uma conclusio muito similar
em suas reflexoes sobre o relato de Stanner sobre uma
sociedade aborigene australiana.

27.Essas mesmas relagoes permanecem verdadeiras no
emprego local do espanhol Ucayali, no qual todos os
parentes mais novos sdo interpelados como papito, se
homem, ou mamita, se mulher.

28.[N.T.] No original, “old dead people”.

29.Nunca escutei bisabuelo/bisabuela, os termos em espa-
nhol para bisavd/bisavé, serem empregados por gente
local no baixo Urubamba.

30.Isso pode dar conta do cardter de descri¢io genérica
das historias “sobre os antigos™: talvez originalmente
contadas como histérias sobre parentes mais velhos
narradas por pessoas jé mortas, elas tornam-se cada
vez mais andnimas e menos narrativas 3 medida que
sdo repetidas ao longo do tempo e os personagens ori-
ginais progressivamente escapam a memoria.

31.Usei a forma completa dessa afirmagio como a epigra-
fe de Of Mixed Blood (1991, p.xii).

32.[N.T.] Summer Institute of Linguistics.

33.0s dominicanos, singularmente, “vieram rio-abaixo”,
de sua base em Cusco para longe em dire¢ao ao sul nas
cabeceiras do rio Urubamba. Os missiondrios do SIL
“vieram rio-acima” de sua base perto de Pucalpa, assim
como os outros brancos.

34.0s Piro me disseram que “a terra dos Machiguenga”
encontra-se além do Pongo, no alto Urubamba, ape-
sar de que muitas dessas pessoas hoje vivem abaixo
dele.

35.Moisés explicou-me que os Incas nio morreram, estio
na verdade vivendo dentro das montanhas nos Andes.
Diferentemente da maioria dos Piro, que tém aversio
aos Andes e que nio estio particularmente interes-
sados nos Incas, Moisés viajava frequentemente para
Cusco.

36.Veja, contudo, “The World on the Other Side”, de
Zacarfa Zumaeta (MATTESON 1965, p. 210-15,ea
discussao a seguir, no Capitulo 7).

37.[N.T.] Também eles jaguares.

38.Eu tinha, a essa altura, falhado em fazer a conexio en-

tre essa narrativa mitica e o tema dos queixadas.
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39.Vide a discussio no Capitulo 6. Por respeito pelo que
ele tinha me contado anteriormente, nio perguntei
nada a Artemio.

40.Uma fruta leguminosa, chamada guaba em espanhol
Ucayali (Lat. /nga Edulis). Tem um bagago doce ao redor
das sementes pretas que ficam dentro de uma longa e dura
vagem verde. [N.T.] No Brasil, ¢ conhecida como ing4.

41.[N.T.] Aqui a tradugio se torna especialmente comple-
xa devido 2 polissemia do termo “lie”, que pode signi-
ficar tanto “mentir” quanto “deitar” e, por extensio ao
segundo, também “morrer”, como na expressio “here
lies...”. Optamos pelo dltimo devido a seu sentido béli-
co mais facilmente associdvel & ideia de inimigo.

42.[IN.T.] Noite de 15 de janeciro de 1982, na qual
Artemio contou a Peter Gow 0 mito “O homem que
foi para baixo da terra”. E com este evento de narragio
que o autor inicia o livro.

43.Artemio me contou uma vez que ele na verdade nao
deveria ser o chefe [headman] de Santa Clara, afirman-
do que “Meu pai deveria ser o chefe aqui, sendo o
mais velho de nds. Mas ele nio sabe ler ou escrever,

entio eles me fizeram chefe no lugar dele”.
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