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Resumo: O ano de 2002 viu o filésofo italiano Giorgio Agamben publicar um livro intitulado L aperto:
Lnomo e Vanimale. O presente trabalho tem como proposta 1é-lo, indicando as contribui¢des vindas com
a sua insurgéncia, explorando os didlogos la iniciados, fixando o seu lugar em face do projeto
conhecido genericamente como Homo sacer e relacionando-o com o conceito de bigpolitica, tal como
concebido por Michel Foucault e herdado por Agamben. Teremos entido que atravessar duas partes
para chegar ao fim. Na primeira parte, trés passos irao compor o cenario de aproximaciao da obra. O
primeiro passo traduz-se da seguinte maneira: nossa cultura ¢ definitivamente marcada pela distingdo
entre 0 homem e o animal. O segundo passo consistiria em compreender como, apesar da imperiosa
necessidade de produgio do humano, a animaliza¢io constitui um caminho sem volta da maquina
antropoldgica instalada na nossa cultura. Tendo preparado o terceiro passo, assumindo o parentesco
entre o conflito politico originario e o conflito entre a humanidade e a animalidade do homem,
estaremos em condi¢des de observar como a animaliza¢do precede a despolitizagio e rasga o veio que
leva a bigpolitica. E sera com relacio a este conceito que, na segunda parte, se dedicard o texto a
contrapor todo o exposto a evolucio do pensamento de Foucault. Se o filésofo italiano se define como
alguém que escreve depois do filésofo francés e, aqui, abre-se 0 campo em que a politica ocidental
pode ser simplesmente visualizada na sua co-originalidade com a bigpolitica, serd necessario para nos
entender esse processo e de que maneira ele influi no nosso modo de pensar a politica contemporinea.
Palavras-chave: Giorgio Agamben — animalizacao — biopolitica.

Animalizagio e despolitizagdo

Em uma conversa com Giorgio Agamben estabelecida por ocasiao do seu curso de
inverno de 2009, ele confidenciou-me que cogitava incluir o seu livro L'aperto: ['nomo e l'animale,
ja publicado desde 2002, no programa do seu projeto conhecido genericamente como Homzw
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sacer, fato que recebi com uma certa surpresa. O filosofo italiano parecia ter chegado a um
ponto em que um segundo olhar reflexivo sobre sua prépria producio nao deixava de lhe
causar davidas, justamente no momento em que era preciso escrever o livro definitivo para a
série que havia iniciado ha pouco mais de uma década. A entrevista realizada em 2005 por
Flavia Costa, uma tradutora argentina das obras do fil6sofo italiano, que havia sido transmitida
até nos pela divulgacio eletronica da Revista do Departamento de Psicologia da Universidade
Federal Fluminense, havia revelado a sua intencio na época’. O plano da obra consistia entdo
de quatro fases. Uma primeira fase em que figurava o livro Homwo sacer: il potere sovrano ¢ la nuda
vita, publicado pela primeira vez em 1995 e que serviria de balizamento das principais questoes
e conceitos mobilizados. Uma segunda fase, composta de uma sequéncia de diversas
investigagoes genealogicas sobre paradigmas influentes no desenvolvimento e na politica das
sociedades ocidentais. Dessa segunda fase seriam S7ato di eccezione, ja publicado em 2003, e I/
regno ¢ la gloria: per una genealogia teologica dell’economia e del governo e 11 sacramento del linguaggio:
archeologia del ginramento, publicados posteriormente, em 2007 e 2008. A terceira fase seria
composta de Quel che resta di Auschwitz: Parchivio e il testimone, publicado em 1998. Apenas a
quarta fase estava inteiramente presa nas anotagoes pessoais e no intelecto do filésofo,
embora tenha ele admitido que mesmo para si a coisa ainda se mostrava bastante nebulosa,
uma vez que era dificil individualizar um 4mbito de investigacio adequado’. Em 2009, em
uma das inameras pragas de Veneza, ele me explicava que L aperto: ['nomo e l'animale podia ser
incluido sem problemas na segunda fase do programa, como um livro que girava em torno
do conceito de vida. No que concerne a uma obra filoséfica, cada nova apari¢ao tem o
efeito de modificar o todo, assim como cada membro que passa a integrar uma comunidade
a transforma necessariamente pela absor¢ao do novo. Era esse o efeito esperado pela
inclusdao do livro sobre a relagio conflituosa entre o homem ¢ o animal no projeto, pelo
menos para nos leitores.

No ano de 2009, o nome de Agamben ja era bastante conhecido no meio académico
especialmente pelas suas primeiras reflexdes a respeito da linguagem e pelo uso filosofico da
figura do homw sacer e suas analises do campo de concentracio como paradigma do politico.
Desde o momento em que seus escritos ganharam uma notavel circulagao, extrapolando os
eixos italiano, francés e alemao, brotaram outros textos que o autor achou por bem publicar a

2 Revista do Departamento de Psicologia da Universidade Federal Fluminense, vol. 18, n® 01, janeiro a junho de
2006, disponivel em mwmww.scielo.br, acesso em 21/03/2007.

3 A quarta fase do projeto filosofico de Agamben iniciou-se com a publicacao de Alissima poverta: regole monastiche e
Jforma di vita, em setembro de 2011. Este artigo foi concebido antes desta data, portanto, antes que o seu autor
pudesse considerar a nova obra. Ela foi o objeto de estudo de outro texto, cuja publica¢io trouxe a tona o titulo
Regra, vida, forma de vida: investida de Giorgio Agamben (CL. Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 19, n. 32,
Julho/Dezembro de 2012, pp. 205-227).
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parte como livros independentes. Esse parecia ser o destino de L'aperto: lnomo e Panimale.
Composto por uma relagio de vinte pequenos capitulos, sem introdu¢ao ou conclusio final, o
livto precisa ser lido a partir do principio, uma vez que as reflexdes desenvolvem um
movimento ascendente, no qual as etapas posteriores dependem das anteriores, dos
conceitos e das conclusoes preliminares ja articuladas. Ao leitor que se proponha a dividir os
capitulos em blocos uma variedade de op¢oes sao possiveis agrupando trés ou quatro deles,
seja a partir dos temas mais recorrentes, seja a partir das referéncias que predominam em
cada investida. No sera essa, todavia, a proposta deste breve estudo. Gostaria de distinguir,
nessa oportunidade, alguns passos que julgo importantes no corpo da obra para a sua
compreensao ¢ para a motiva¢ao da discussao que aqui se plasma, ainda que difusos e fora
de ordenacdo no texto original. Faremos um esforco de conjugar algumas assertivas e
argumentos em torno desses passos.

O primeiro passo traduz-se da seguinte maneira: nossa cultura ¢ definitivamente
marcada pela distingao entre o homem e o animal. A visio de mundo, a centralidade
reivindicada do meio ambiente que ocupa, a escolha de uma escala hierarquica de valores
convenientes a si, o principio da dignidade da pessoa humana, todos partem do pressuposto
de que o homem tenha superado a sua ancestralidade animal. Hssa intuicio nao pode ser
minimizada: o estabelecimento da diferenga entre 0 homem ¢ o animal, ¢ o acirramento cada
vez maior dessa diferenca, é decisivo na cultura ocidental’. Se quisermos nesse ponto evocar
uma testemunha abalizada, basta darmos uma rapida passada de olhos em um dos
documentos fundamentais dessa historia para avaliarmos com que esmero Descartes
enfrentava a questao. O pequeno texto publicado em 1637, com o calibre de quem pretende
bem conduzir sua razao e procurar a verdade nas ciéncias, gasta algumas paginas para provar
tal diferenga. René Descartes se sentia incomodado com a concepg¢ao escolastica que, por
meio da classificagao das almas em racionais, sensitivas e vegetativas, atribufa alma a todos os
viventes. Mesmo admitindo afinal que os animais pudessem possuir uma alma corpdrea, o
filosofo nao retrocede uma virgula sequer ao defender que os animais sejam meros automatos,
que todo comportamento animal possa ser explicado sem recurso a um suposto pensamento
ou consciéncia’. Logo apos a célebre frase que relaciona pensamento e existéncia, a quinta
parte do seu Discours de la méthode, mediada por uma longa explicacio da atividade mecanica
dos orgaos e dos musculos corporais, se dedica a distingdo entre os homens e os animais,
indicando que os dltimos nao serdo jamais capazes de usar das palavras para exprimir seus
pensamentos, onde o dominio da linguagem ¢ condigdo para o pensamento, nem de agir com
base no conhecimento.

* Cf. AGAMBEN. L'aperto: 'nomo e l'animale, p. 28.
5> Cf. ROCHA. Animais, homens e sensagies segundo Descartes, pp. 351-352.
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Valendo-se da leitura hegeliana de Alexandre Kojeve, Agamben podera dizer que:

o homem nao ¢é uma espécie biologicamente definida nem uma substancia
dada de uma vez por todas: ¢ antes um campo de tensio dialética sempre ja
cortado por fissuras que separam nele a cada vez — a0 menos virtualmente — a
animalidade ‘antropofora’ e o homem que nela se encarna. O homem existe
historicamente somente nesta tensao: o humano s6 pode ser na medida em
que transcende e transforma o animal antropoforo que o sustenta, s6 porque,
através da acio negadora, ¢ capaz de dominar e, eventualmente, destruir a sua
animalidade mesma®.

A limitagao do que ¢ humano ¢é produzida pelo homem para fins humanos. “Homo
sapiens nao ¢ entao nem uma substancia nem uma espécie claramente definida: é antes uma

maquina ou um artificio para produzir o reconhecimento do humano”’

. Al vemos que a
promoc¢io da convic¢do em uma natureza humana caminha lado a lado com a exigéncia de
que o homem reconhega a si mesmo como homem. E o filésofo italiano nao alivia a carga de
insinuagdes para demonstrar que essa distingao entre homem e animal, ou entre homem e
macaco, levada a cabo pelo que ele denomina de maquina antropogénica, ou maquina
antropologica, ndo ¢ tao nitida assim. Para que o homem se sinta seguro nesse mundo que
produziu para si, nio pode interromper-se o movimento de continua demarcagio de
diferencas qualificadas sempre por novos patamares de requinte. Esse parecia ser o destino da
classica maquina antropolégica que, contudo, sofrera uma variagdio moderna. “Enquanto nela
¢ em jogo a produ¢io do humano através da oposi¢io homem/animal, humano/inumano, a
maquina funciona necessariamente através de uma exclusao (que é também e sempre ja uma
captura) ¢ uma inclusao (que é também e sempre ja uma exclusio). Justamente porque o
humano ¢, de fato, toda vez ja pressuposto, a maquina produz em realidade um tipo de estado

de excecio, uma zona de indeterminacio”®

. O resultado de um jogo que tem como objetivo a
determina¢ao dos limites entre dois mundos sempre langara mao do bindomio exclusio-
inclusio, fazendo-o interagir concomitantemente, assumindo, todavia, o risco da deflagracao
de um residual estado hibrido. No caso estudado, o trabalho de busca de novas definicoes
vem acompanhado da ininterrupta intervengao de novas questoes e incertezas. Mas, agora, na
sua acep¢ao moderna, a maquina, ao invés de investir na produ¢ao do humano operando com

os binomios ontologicos, gera o efeito de animalizacio do homem, ela isola 0 nao-humano no

6 AGAMBEN. L’aperto: lnomo e lanimale, p. 19.
7 AGAMBEN. L’aperto: 'vomo e 'animale, p. 34.
8 AGAMBEN. L’aperto: Inomo e lanimale, p. 42.
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homem, pressuposto e produto de suas engrenagens. O homem entio deve conviver com a
iminéncia de tornar-se animal. O funcionamento da maquina antropolégica moderna, a
exemplo da antiga, mas talvez com a ostentacao de cores mais brilhantes, permite notar como
“o verdadeiro humano que deveria advir é somente o lugar de uma decisao incessantemente
procrastinada, na qual as fissuras e suas rearticulacdes sio sempre de novo des-locadas e
transferidas™”.

Peter Sloterdijk, o autor citado em epigrafe numa das passagens mais relevantes de
Laperto, disse certa vez que “nous sommes sur un plan on il y a principalement la technigne”. Se ‘hd’
homem ¢ porque uma tecnologia o fez evoluir a partir do pré-humano. Ela ¢ a verdadeira
produtora de seres humanos, ou o plano sobre o qual eles podem set”!%. Por outro lado,
depois de esbogar uma reflexao sobre os limites entre os animais ¢ o homem, salientando que
entre eles nao haveria apenas um limite, mas muitos limites interpostos, um outro autor
conhecido de Agamben, Jacques Derrida, acrescentara que:

tudo isso é complicado, é a propria co-implicagao. Nao digo que seja preciso
renunciar a identificar um “préprio do homem’, mas se podetia demonstrar |...]
que nenhuma das caracterfsticas pelas quais a filosofia ou a cultura mais
autorizadas acreditaram reconhecer esse ‘proprio do homem’ é rigorosamente
reservada ao que nos, os homens, chamamos de homem. Seja porque animais
dispoem disso também, seja porque o homem nao dispoe tdo seguramente
quanto se pretende".

Os argumentos classicos de distingdo do humano, capacidade de conhecer,
racionalidade e linguagem, sao revisados e mitigados pelo excelente trabalho de Ernst Cassirer:

a percep¢ao dos sentidos, a memoria, a experiéncia, a imaginaciao ¢ a razao
estao todas ligadas por um vinculo comum; sao apenas estagios e expressoes
diferentes de uma tnica e mesma atividade fundamental, que atinge a sua mais
alta perfeicao no homem, mas que também, de certo modo, é compartilhada

por todos os animais e todas as formas de vida organica'?.

O AGAMBEN. L’aperto: Inomo e animale, p. 43.

10 SLOTERDIJK. E/ howmbre operabile: notas sobre el estado ético de la tecnologia génica, p. 04.
W DERRIDA. De gue amanbi.., p. 85.

12 CASSIRER. Ensaio sobre o homem, p. 12.
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Ha entre os homens e os animais menos solu¢oes de continuidade do que julgamos saber.
Ficaria reticente apenas, no texto citado, a comparagio alusiva estabelecida entre perfeigio e
homem, uma vez que ha tempos nio se pode emparelhar um e outro sem ofensa ao que a
ultima modernidade reputa de bom gosto. Bastaria dizer que a impressao que temos, daqui do
ponto de vista humano, ¢ que essas faculdades sio realizadas num outro nivel.

O segundo passo seria compreender como, apesar da imperiosa necessidade de
producao do humano, a animalizagdo constitui um caminbo sen volta da maquina antropoligica instalada

<

na nossa cultura, a outra face de uma politica que propugna pela “‘gestao integral’ da vida
biologica”!®. Em outros lugares, o filosofo italiano havia demonstrado com que contundéncia
a caracterizacao do wargus, o homem-lobo do direito germanico arcaico, aquele que fora
banido da comunidade da qual fazia parte e carregava agora a insignia de habitante da zona de
indiferenca entre 0 homem e o animal, seria o retrato antigo de toda relagio de abandono',
De um modo semelhante, como a cirurgia de identificagdo do nao-humano no humano possui
forte grau de parentesco com fenomenos do nosso cotidiano, tais como as figuras do
refugiado, do comatoso, dos loucos de todo género, das cobaias humanas'®. Ou como o
remetido ao campo de concentragao nazista que havia tocado o fundo, o assim chamado
muselmann, aquele prisioneiro que abandonara toda esperanca e espontaneidade, que nao
possufa, mas consciéncia nem do bem nem do mal, nem da nobreza nem da baixeza, mas s6
continuava a se mover na qualidade de um feixe de fungoes fisicas em agonia: o prémio do
triunfo sobre a humanidade do homem, o alcance da fronteira entre o humano e o nio-
humano'®. Sio paradigmas tomados de situagOes extremas, mas que se universalizam naquilo
que tém de estrutural. Vemos o homem retirar do homem o que lhe havia dado por uma
heranca cultural. Funcionando ainda em fun¢ao de uma continua produ¢ao, mas com o
resultado reverso, a maquinaria expele homens animalizados. Talvez seja esse o ambito em
que o homem passe pelo animal em diregao aquele limite que é o simplesmente vivente, do qual é
caustica imagem o carrapato estudado pelo zodlogo Jakob von Uexkiill, citado pelo filésofo
italiano!”. Privado de visio, audicio e paladar, o carrapato orienta-se apenas pelos cheiros e
temperaturas de suas presas. Tém significado para ele apenas o odor do suor dos mamiferos, a
temperatura de trinta e sete graus do sangue novo e a tipologia da pele de seu anfitriao. No seu
ambiente proprio, o carrapato sai do ovo, caga primeiro pequenos animais de sangue frio,
como a lagartixa, caca depois animais de sangue quente, como os cachorros, faz o seu
banquete, deixa-se cair ao solo, pde os ovos e morre. Isolado do seu ambiente em um

13 AGAMBEN. L aperto: Inomo e lanimale, p. 80.

14 Cf. AGAMBEN. Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, pp. 116-122.
15 Cf. AGAMBEN. Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, pp. 139-184.
16 Cf. AGAMBEN. Quwel che resta di Auschwitz, pp. 37-50.

17 Cf. AGAMBEN. L'aperto: I'nomo ¢ lanimale, p. 72.
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laboratoério, sem qualquer nutri¢ao, o carrapato mantém-se vivo entregando-se a um estado de
espera que se assemelha a um sono ou hibernagao sutil'®, Trata-se de um infimo ser vivente,
daqueles que se deixam conduzir apenas pelos instintos mais baixos, mas faz memoria daquele
estado em que as convicgdes resolutas da consciéncia humana cedem diante das necessidades
naturais, também do estado em cujo deslinde embota-se a articulagao linguistica e a habilidade
de criar, em que o homem se aproxima do animal.

Outras leituras corroboram o que o filésofo italiano pretende aqui expressar. Peter
Sloterdijk inicia sua conferéncia do ano de 2000, na Universidade de Hatrvard, com uma
perturbante observagao colocada nestes termos:

nio ¢ culpa nem mérito nosso que vivamos em uma época em que O
apocalipse do homem se tornou um evento cotidiano. Nao é necessario estar
em meio a uma tempestade de ago, sob tortura, em um campo de exterminio,
ou viver proximo a tais excessos, para advertir que o espirito das situagdes mais
extremas irrompe no processo mais intimo da civilizagio. O desterro dos
habitos de aparéncia humana é o acontecimento logico principal do nosso
tempo, um acontecimento diante do qual ¢é inatil buscar refigio em
argumentos de boa vontade'”.

Ainda na década de cinquenta do século passado, Alexandre Kojeve, na qualidade de
alto funcionario do governo francés, pode realizar uma série de viagens aos Estados Unidos e
escrever que

o American way of life é o género de vida proprio do periodo pos-historico, e que
a presenca atual dos Estados Unidos no mundo prefigura o futuro ‘eterno
presente’ da humanidade inteira. O retorno do homem a animalidade ja nao
parece agora como uma possibilidade futura, mas como uma certeza ja

presentezo.

Chegamos ao terceiro passo: o conflito politico origindrio consiste naquele conflito entre a

humanidade ¢ a animalidade do homem, uma vez que “a humanidade nao foi obtida senao através

521

da suspensio da animalidade”’. O modo de organizacio da vida humana em comum

18 Cf. AGAMBEN. L'aperto: I'nomo ¢ l'animale, pp. 49-51.

19 SLOTERDIJK. E/ hombre operabile: notas sobre el estado ético de la tecnologia génica, p. 01.
20 KOJEVE apud AGAMBEN. L aperto: 'nomo ¢ lanimale, p. 17.

2V AGAMBEN. L aperto: I'nomo ¢ l'animale, p. T7.
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imprescinde da decisao prévia e concorrente sobre o que ¢ humano e da rejeicio do que é
animal, ainda que aqui exista uma for¢a pulsante de retorno. O violento processo civilizatorio
nao esta seguro se os novos homens nao estiverem tranquilos quanto a certeza da distin¢ao
entre a humanidade e a animalidade — da dignidade que resulta do fechamento em torno do
conceito da primeira e do abafamento dos rumores de todo conflito. Mesmo que um
assustador ato criminoso gere insinuagdes sobre o retorno a animalidade daquele que o
cometeu, tal noticia nao se da sem que antes tenha ficado claro que o bandido ja tinha
atravessado a fronteira daquela vala cinza, ja tenha deixado de ser plenamente humano,
preservando-se mais uma vez a ideia de humanidade. Vemos como tanto humanidade quanto
animalidade s3o instrumentos dispositivos manejados com fins politicos.

De tudo que foi dito, uma primeira consequéncia aventada pelo filésofo italiano
salienta que a animalizagao precede a despolitizagao. Depois de refletir sobre a derrocada das
tarefas historicas e com os pés na historia vivida pelo século vinte, ele chega ao diagnostico
previsto. O capitulo que parece ser o coracao de L aperto traz a seguinte passagem:

hoje [...] é claro para qualquer um que nao esteja de absoluta ma-fé, que nao ha
mais para os homens tarefas historicas assuntiveis ou ainda apenas assinalaveis.
[..] Sob este aspecto, os totalitarismos do século XX constituem
verdadeiramente a outra face da idéia hegeliana-kojéviana do fim da histéria: o
homem atingiu agora o seu Zos histérico € nao resta outra coisa, para uma
humanidade tornada novamente animal, que a despolitizagio da sociedade

humana®?.

A vida tornada animal nio resta outra coisa que a despolitizacio, seja porque o politico
consiste no Ambito que pertence ao homem por exceléncia®, seja porque o homem tornado
animal nao tera mais a necessidade de organizar a vida em comum nem de refletir sobre os
principios que possibilitam essa organizagao.

Se invertida a polaridade do fluxo continuo proposto, uma segunda consequéncia
pode ser pensada: a despolitizagio que contamina nosso devir historico tem como resultado a
animalizagdo. Se o politico é o espaco proprio do homem e do exercicio de sua liberdade, a
sua perda corresponde a defasagem rumo ao que antes se buscou superar. Como bem
observava Hannah Arendt (uma autora pela qual o filésofo italiano possui um particular
aprego), para os gregos, a sociabilidade, de qualquer modo ainda preservada, era algo que a

2 AGAMBEN. L'aperto: lnomo ¢ l'animae, p. 79.
2 Afinal, desde o mundo antigo o homem ¢ o animal politico, ou seja, set politico € o trago distintivo do homem
com relacio aos demais animais.
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vida humana tinha em comum com a vida animal. Basta recordar que Aristoteles, no capitulo
primeiro do seu tratado politico, justificava a origem das sociedades em uma tendéncia natural
do homem a vida gregaria e que o seu parametro de comparag¢ao era a vida das abelhas e das
formigas®*. Segundo a filésofa alema, a capacidade de organizacio politica veio se opor a
associagao natural e o surgimento da cidade-estado significava que o homem recebera uma
segunda vida, qualificada pela acio e pelo discurso®. Herdamos dos gregos o que designa ser
politico na sua acepgao pura. Mas a modernidade traz consigo nao s6 o declinio da esfera
publica, enquanto espago compartilhado e comum, ¢ o desenvolvimento exorbitante da esfera
privada, como também a submersio do publico no privado e deste ultimo na esfera do
social®®, Mais até que o século vinte, o século vinte e um mostra que o solo fértil da criacio
politica conjunta tende a insalubridade ¢ a insensibilidade.

Biopolitica e animalizagdao

Provemos, por meio de um segundo folego, cruzar o que ja foi dito com algumas
linhas da obra de Michel Foucault, antecedente inconteste do projeto filosdfico de Agamben™.
Interessara a nds, neste momento, o periodo de formagao da noc¢ao de biopolitica. Talvez, ao
fim do percurso, teremos lancado nova luz sobre as questoes ja formuladas e as conclusoes
esbocadas.

Depois de cinco anos de relativo siléncio editorial, Foucault publica em 1975, a
pretexto de esmiugar a historia do direito penal e dos sistemas punitivos, um livro no qual
aparece o conceito de sociedade disciplinar. Surveiller et punir pode ser considerado, sob um
variado nimero de pontos de vista, um marco de referéncia para as ciéncias humanas. Lemos
ali que o fim dos suplicios cotporais é o sintoma de uma profunda transformacao do sistema

2 Se o homem enquanto animal politico petde o seu traco distintivo, isto é, deixa de ser politico, torna-se um
animal comum.

2 Cf. ARENDT. A condicio humana, pp. 33-34.

20 Cf. ARENDT. A condicao humana, p. 79.

27 Para além das sonoras referéncias cuidadosamente presentes na introducdo de Homo sacer: il potere sovrano e la
nuda vita, livro que da otigem a série Homo sacer enquanto projeto filosofico, uma entrevista de 08 de margo de
2004 resolve a questdo das influéncias. Perguntado por Gianluca Sacco sobre os frutos oriundos de uma
producio que compartilha da senda tematica e metodologica de Foucault, responde Giorgio Agamben da
seguinte maneira: “vejo o meu trabalho sem outro vizinho que Foucault” (Revista della Scuola superiore dell’economia e
delle finanze, edigao de 01/07/20006, disponivel em h#tp:/ [ rivista.ssef-it, acesso em 21/03/2007). Cumptre observar,
alias, que o livro no qual Agamben permite a si uma reflexdo sobre a propria obra, publicado em 2008, se inicia
com uma adverténcia e uma nota de agradecimento confessional: Foucault é o filésofo de quem nosso filésofo
aprendeu muito nos Gltimos anos (cf. AGAMBEN. Signatura rerum, p. 07).
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penal europeu, algo que ocorre especialmente no decorrer do século dezoito. Se, antes, o
espetaculo punitivo, com seus clementos de tortura e exposi¢ao da carne do condenado,
possufa como objeto a inflicdo do sofrimento fisico, tornando o ato de justica legivel a todos
os espectadores e demonstrando a for¢a do poder soberano, posteriormente, vemos como a
conversao da relagao castigo-corpo, uma nova economia politica do corpo humano, tem como
objeto a restricao do direito de liberdade, sendo o corpo apenas um intermediario sem o qual
nao ¢é possivel acertar o alvo ou sobre o qual qualquer manifestacao de império nao se dara
sem o estabelecimento de regras rigidas e sem ter como justificativa a promogao de objetivos
mais elevados, humanitarios. A partir de entdo, uma série de efeitos podem ser notados
(embora, nesse campo, nem mesmo o filésofo francés esteja seguro sobre o que constitui
causa ¢ o que seria efeito — parece que uma série de processos congéneres podem ser af
observados—). Os carrascos sao substituidos por uma multidio de técnicos: guardas, médicos,
psicologos, capelaes, educadores. As instancias de julgamento sio multiplicadas: novos juizes,
jurados, peritos, cientistas, chefes imediatos, testemunhas, educadores. O surgimento de uma
ciéncia denominada de criminologia deixara de se ocupar da infragio em si para langar seu
olhar sobre o individuo criminoso, sobre o que eles sio, sobre o que permitiu que eles se
tornassem o que sao e sobre o que possam vir a ser. Instala-se uma tecnologia politica do
corpo submisso e produtivo, nao somente através da articulagao de saberes associados, mas da
movimentacao de mecanismos difusos que sobre ele agem. O julgamento penal passa a
envolver necessatiamente uma apreciagaio de normalidade, sobre o que pode ou nio ser
compreendido como normal, qualificando o anormal, excluindo aquele que nio se mostra
capaz de viver em sociedade sem coloca-la em risco, aquele que se torna o inimigo de todos.
O poder de julgar se apresenta cada vez mais como um poder normativo e normalizador, que
cria fronteiras e homogeniza, que identifica anomalias™.

O que define, todavia, a consolidacido da sociedade disciplinar é uma microfisica do
poder de punir, fundada em métodos mais ténues, mais sutis, menos perceptiveis, com uma
presumivel maior eficacia, apesar dos custos. Mudanga estratégica de posicionamento: “fazer
da puni¢io e da repressio das ilegalidades uma forca regular, coextensiva a sociedade; nao

28 Notemos que Foucault havia demonstrado em paralelo no curso de janeiro de 1975 (um texto magistral em
que sio patentes as mudangas de velocidade e ritmo de analise, interpostas metodologicamente pelo filésofo)
como, entre 1850 e 1875, a psiquiatria ¢ demandada pelos interesses politicos de modo constitutivo, instituindo
discriminantes para segregar individuos e ideologias, e, entre 1845 ¢ 1847, a psiquiatria, no ambito do jogo entre
o voluntario e o involuntario, terd como objeto de estudo as condutas desviantes em relagio as normas de
conduta, tanto no aspecto de irregularidades normativas quanto no de disfungdes patologicas. Nesse novo campo
fenomenolégico aberto até a extensao do universo humano conhecido, a psiquiatria passa a contar entdo com o
residuo da normalidade, tornando-se uma ciéncia dos anormais, uma tecnologia da anomalia (cf. FOUCAULT,
Os anormais, pp. 191-2006).
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punir menos, mas punir melhor; punir talvez com uma severidade atenuada, mas para punir
com mais universalidade e necessidade; inserir mais profundamente no corpo social o poder
de punir””. Em outras palavras, fazer o poder de punir extrapolar o 4mbito da punicio, a
esfera da retribuicao das faltas cometidas ou mesmo de uma possivel ressocializagio do
criminoso ou intimidag¢do de outros crimes. A formagao da sociedade disciplinar esta ligada ao
incremento dos mecanismos de manipulagado sobre os corpos humanos e a formagio do
corpo docil, pronto para a obediéncia e forte para o trabalho. Através da proliferacao de
instituicoes escolares, médicas, industriais ¢ militares, entre outras, ¢ do desenvolvimento de
recursos de disciplina, tais como a distribui¢ao do espa¢o e do tempo, a hierarquia, a vigilancia,
novas sangdes ¢ o exame cientifico, vemos como todo o tecido social esta prenho de
dispositivos que agem muito antes de uma potencial propensao ao crime, transformando todo
né em polos emissores e receptores de controle. Se, nesse terreno, Foucault elege o panopticon
de Jeremy Bentham para ser a figura arquitetural da composi¢ao desse novo poder, ele o faz
apenas com a inten¢ao de dar uma maior visibilidade material ao que diz e preparar o leitor
para a afirmagio de que o seu esquema ¢é destinado a se difundir no corpo social, sempre com
a inerente majora¢ao do controle, da vigilancia e do dominio.

Até este momento, tudo indica que Michel Foucault tenha encontrado um ponto de
clivagem definitivo para uma posterior analise das sociedades contemporaneas a si. O seu
curso de janeiro de 1976 no College de France, porém, mostra que o filbsofo escreve a medida
em que desenvolve o seu pensamento, tornando o seu texto precario e passivel de novas
formulagoes. Menos de um ano ap6s a publicagio de Surveiller et punir, ele vira tratar a
sociedade disciplinar como uma etapa do que podemos chamar de sociedade regulamentar ou
biopolitica. O curso que tem como titulo I/ faut défendre la societé, no qual, postos sobre o campo
de analise da teoria classica da soberania, os fenomenos da guerra e das lutas de ragas serao o
gabarito de inteligibilidade de processos historicos, dara o tom desta nova configuracao
tedrica®. A sociedade disciplinar, com seus intimeros mecanismos centrados no treinamento
dos corpos individualizados, consiste agora em uma primeira acomoda¢ao situada
historicamente e preliminar a uma segunda acomodagio, centrada no corpo formado pela
multiplicidade dos homens. Novas tecnologias se instalam nao mais sobre o controle dos
individuos, mas sobre o controle, a vigilincia e o dominio dos homens tomados em conjunto
e sobre os fendomenos que orientam, classificam e modelam esse conjunto. A segunda metade
do século dezoito vé surgir uma série de procedimentos, de saberes e de politicas que tém
como alvo a populacio, ou melhor, a manipulagao dos contingentes de populacao. Todos eles
sao mobilizados na tentativa de regulamentagio de processos multiplos, tais como na

2 FOUCAULT. Vigiar e punir: nascimento da prisio, p. 79.
3 Consultar especialmente a aula de 17 de margo.
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monitoracao da natalidade e da mortalidade, fecundidade e morbidade, migracdes e
demografias. Temos, portanto, a conversao de uma sociedade disciplinar em uma sociedade
regulamentar. Mas, para evitar equivocos, ¢ preciso observar que nao estamos lidando com
fases estanques incomunicaveis entre si, nao estamos lidando com momentos que sao
superados e suprimidos, como se a sociedade regulamentar tivesse sepultado a sociedade
disciplinar. As técnicas disciplinares sao integradas as técnicas regulamentares, sao usadas por
estas ultimas de tal maneira que elas ndo podiam se tornar o que sao senao reconhecendo o
auxilio das primeiras. Trata-se de uma adverténcia tao relevante que Foucault faz questio de
repeti-la no inicio do curso de 1978, intitulado Séwrité, territoire, population™. Uma divisio
aparentemente desencarnada da historia tem aqui fins didaticos: os processos historicos nao se
dao deste modo. Mecanismos disciplinares sao aperfeicoados, alterados, complementados,
para funcionar como mecanismos regulamentares ou, como preferira o filésofo no curso de
1978, mecanismos de seguranca.

Tudo isso se insere na dinamica do surgimento do que o filésofo francés batizara
com o nome de biopolitica, um novo ambito politico no qual o calculo sobre a vida se
torna fundamental, uma espécie de estatizacio do biolégico™. Durante o século dezenove,
o antigo direito de vida e de morte que, enquanto atributo do poder soberano,
consubstanciava-se no fazer morrer e deixar viver (uma vez que o ponto culminante de
manifestagio do poder era a injungao a morte) consolida-se no fazer viver e deixar morrer.
O exercicio do poder soberano sabera fazer da gestio da vida a pedra de toque de sua
mais alta manifestacao de poder. Um poder que circulara por técnicas e mecanismos que
visam nao apenas o corpo, como parece ser a hipotese da sociedade disciplinar, mas
também a vida dos corpos, o0 homem enquanto ser vivo.

Como articular, entao, o dominio sobre a vida com o dominio sobre os corpos? Nao
poderfamos tao somente sugerir uma interagao, ou simbiose, entre ambos, se toda vida esta
plasmada em um corpo? Isto seria certamente possivel embora Foucault eleja uma outra via: a
escolha de um dispositivo de articulagao. Este dispositivo ¢ a norma.

[...] pode-se dizer que o elemento que vai circular entre o disciplinar e o
regulamentador, que vai se aplicar, da mesma forma, ao corpo e a populagio,
que permite a um s6 tempo controlar a ordem disciplinar do corpo e os
acontecimentos aleatorios de uma multiplicidade bioldgica, esse elemento que
circula entre um e outro ¢ a “norma”. A norma ¢ o que pode tanto se aplicar a

31 Cf. FOUCAULT. Seguranga, territirio, populacio, pp. 09-11.
32 Cf. FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 286.
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um corpo que se quer disciplinar quanto a uma populacao que se quer
regulamentar™,

A norma aparecera, nessa linha de argumentacdo, como o elemento articulador entre
manipulacao dos corpos e gestaio da vida. Mas, ainda que sustente uma atividade tanto no
regime disciplinar quanto no regulamentar, 0 modo de atua¢ao da norma nao é o mesmo nos
dois casos, acrescenta o filésofo no curso de 1978. A normalizacao disciplinar procura
estabelecer um modelo, algo que tera a funcao de servir de modelo normativo, para
posteriormente constituir resultados positivos a partir da adequag¢ao ao modelo, investindo
sobre ©0s corpos mnas suas menores emanagoes, neutralizando-os e adestrando-os
progressivamente. Assim, ¢ possivel auferir o que ¢ normal ou nao: o normal conforma-se ao
modelo. Ja a normalizacao regulamentar age como se uma anterior ampliacdo dos horizontes
tivesse lugar, de modo a permitir a visualizacao de diferentes exemplares de normalidade, de
distribuicdo de normalidade, fazendo-as passar umas pelas outras e averiguando as que sao
mais favoraveis. Somente a partir dai que uma norma pode ser estabelecida, que se torna
possivel decidir o que é normal e o que nio é**. Ou seja, no primeiro caso, a normalidade é
inteiramente produzida pelos dispositivos disciplinares, enquanto no segundo, o que se
apresenta como normal é considerado na forja da norma e s6 entao temos uma normalidade
que pode se produzir. Em ambos os casos, todavia, a gestao da vida corporal ndo se da sem a
investida de um procedimento de normalizacao.

A essa altura, em consondncia com o seu leitor, o proprio filosofo se pergunta, num
paragrafo cheio de perplexidade, como um poder que tem o objetivo de fazer viver, de
promover a vida, pode deixar morrer ou mesmo levar a morte? A resposta sera a seguinte: pela
intervencio do racismo™. Um racismo de origem estatal, um racismo que fragmenta o campo
biologico, que realiza um corte no universo vivo e decide entre o que deve viver e o que deve
morrer. Um racismo que distingue, no interior da populagdo, grupos que siao superiores a
outros, grupos melhores. Um racismo que, ao final, percebe que a valorizagao destes melhores
grupos passa pela desvalorizagao e eliminagio dos piores. E al vemos como a teoria
evolucionista de Darwin cai como uma luva para os interesses do novo racismo: novos
discursos politicos se utilizam de termos biologicos, tais como hierarquia das espécies ou
selecao natural, para justificar sinais de perigo e necessidade de enfrentamento. Ai vemos
também como, em Swreiller et punir, a fabricacao da delinquéncia ja figurava entre os
mecanismos estatais de pressao social: a introdugao do biografico no discurso criminolégico e

3 FOUCAULT. Em defesa da sociedade, p. 302.
3 Cf. FOUCAULT. Seguranga, territirio, populacio, pp. 82-83.
3 Cf. FOUCAULT. Ewm defésa da sociedade, p. 304.
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o nascimento das penitenciarias criam o personagem do delinquente, aquele desde o inicio
inclinado ao crime, aquele que esta no limite entre a normalidade ¢ a anormalidade®.

Agora ja estamos em condi¢ido de retornar a discussio orientada pela analise de
Agamben, confrontando-a com a tese de Foucault. Na esfera da biopolitica, da mesma
maneira que a avaliagao da normalidade e dos melhores grupos € aplicada no interior do corpo
social, ela se aplica no defasar das diferencas entre a espécie-homem e a espécie-animal®’.
Assim, é possivel decidir o que é normalmente humano e o que nao é, o que contribui para o
fortalecimento da raca humana e o que ndo contribui, e, em dltima hip6tese, entre o que merece
viver e o que nao o merece. Neste sentido devemos compreender a afirmaciao prognostica de
Agamben de que a politica ocidental ¢ co-originariamente biopolitica. Ou, na versao integral da
passagem: “o conflito politico decisivo, que governa todo outro conflito, ¢, na nossa cultura,
aquele entre a animalidade e a humanidade do homem. A politica ocidental é, portanto, co-
otiginatiamente biopolitica”*®. As decisdes que se impde no ptincipio de qualquer politica sio
sempre decisdes sobre a vida. O desequilibrio provocado pela distingao da normalidade e pela
escolha dos melhores grupos legitima a morte ou a simples exposi¢ao a morte.

Todo o exposto nos faz levantar a fundada suspeita de que o resultado da dupla
operacao da maquina antropologica examinada por Agamben, a maquina que, primeiro, cospe
animais humanizados e, depois, homens animalizados, é o semi-humano. Algo que esta entre
o homem e o animal, talvez algo que tenha uma estreita relagio com o que o filésofo italiano
quer expressar com o termo zuda vita, nao somente uma vida desprovida de direitos (no seu
aspecto juridico), mas expropriada ao maximo possivel, inclusive no que diz respeito a
possibilidade de ter-se qualquer experiéncia (no seu sentido ontolégico-estético)™, algo como
um mero vivente. “Aquilo que devera assim ser obtido nao é nem uma vida animal nem uma
vida humana, mas s6 uma vida separada e exclusa de si mesma — somente uma vida nud”®.

Disse antes que, estudando as teorias da soberania, Foucault havia chegado a duas
formulas que se organizavam evolutivamente: um antigo direito soberano de fager morrer e
deixcar viver havia sido substituido, na dindmica de uma nova politica tornada biologica, por um
direito de fager viver e deixcar morrer. A partir da leitura do filésofo francés, Agamben podera

36 Cf. FOUCAULT. Vigiar e punir: nascimento da prisio, pp. 238-241.

37 Lembremos que no curso sobtre a genealogia da psiquiatria, um dos casos exemplares finais usados por
Foucault traz um discurso técnico que permite relacionar anormalidade e animalidade: a configuracio da
animalidade ai, presente no individuo anormal, consiste na insuficiéncia de controle dos instintos inferiores (cf.
FOUCAULT. Os anormais, pp. 376-383).

3% AGAMBEN. L'aperto: 'nomo ¢ l'animale, p. 82.

3 Em La communita che viene, Agamben se refere a vida nua enquanto anteparo da dltima exproptiacio da pequena
burguesia planetaria, da dltima frustracao da individualidade (cf. pp. 51-52).

40 AGAMBEN. L aperto: l'nomo ¢ l'animale, p. 43, grifos do original.
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salientar que “entre as duas férmulas, se insinua uma terceira, que define o cariter mais
especifico da biopolitica do século XX: ndo mais fazer morrer nem fager viver, mas fager sobreviver.
Nio a vida nem a morte, mas a producao de uma sobrevivéncia modulavel e virtualmente

infinita constitui a prestacio decisiva do biopoder no nosso tempo™!

. Agora, entao, nao custa
atentar para o seguinte fato: sobreviver nao ¢é exatamente o que os animais fazem? Manter-se vivo,
apesar das necessidades que devem ser satisfeitas e dos perigos que atravessam os caminhos,
nao ¢ justamente o que fazem os animais? Obedecer com obstina¢ao a um instinto, ao instinto
de sobrevivéncia, custe o que custar? Ter uma vivéncia despolitizada? A contundente observagao
de Agamben nos leva, entretanto, a perguntar mais além: no ambiente de uma nacdo
periférica, como nao pensar nos milhdes que tém uma vida de gado? Ou como nao pensar
mesmo em grupos de trabalhadores e desocupados, bem integrados e estropiados pelos meios
de produgio capitalistas, ja excessivamente felizes com os campeonatos de futebol e com o
churrasco mais cerveja do final de semana?

Para concluir, tomando ja um distanciamento daquilo que foi dito, viria a calhar dobrar
a atividade discursiva sobre si mesma. Todo discurso se da no contexto de relagdes de poder.
Poderfamos perguntar: a quem interessa o discurso da animaliza¢do do homem? Certamente
nao aos que lutam pelo reconhecimento dos direitos humanos, porque aqui identificar os
homens com animais nao seria positivo. Aos regimes totalitarios do século vinte, como vimos,
a animaliza¢do interessava. Assim como em outros momentos historicos em que a colonizacao
de populagbes inteiras, a escravizagdo e o genocidio se tornaram praticas de governo.
Lembremos que em 1651, no capitulo treze do seu Leviathan, Thomas Hobbes nao demonstra
o menor pudor em qualificar como selvagens e embrutecidos os povos da América. Mas
poderfamos também perguntar: a quem interessa a hipervalorizagio do discurso sobre a
humanidade do homem? Ele ja foi utilizado para todo tipo de dominagao e lidera o
movimento do pensamento em torno da técnica e do uso tecnolégico do mundo habitado. A
destruicao do planeta depende desse discurso. Encontrar, porém, exemplos que distam de nos
no tempo e no espago, Ndo nos auxiliam a reverenciar a proximidade das implicagdes ai
latentes. Talvez a saida para o impasse atual entre a animalizacao e humanizagao seja investir
em uma nova politizagaio do homem, com aquilo que ele possui de humano e de animal.

Y AGAMBEN. Quwel che resta di Anschwitz, p. 145, grifos do original. Em se tratando de experimentos totalitirios
do século vinte, o que estd em jogo € assumir como tarefa a existéncia fatica dos povos, a sua vida nua (cf.
AGAMBEN. L aperto: I'nomo e lanimale, p. 79).
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ANIMALIZATION, DEPOLITICIZATION AND BIOPOLITICS UNDER THE
INFLUENCE OF GIORGIO AGAMBEN'S ARGUMENTS

Abstract: The year of 2002 have seen the Italian philosopher Giorgio Agamben publish a book entitled
Laperto: l'uomo ¢ animale. The present article has the propose of reading it, indicating its contributions,
exploring the dialogues started over there, fixing its place in face of the project known generally as
Homo sacer and relating it to the concept of bigpolitics planned by Michel Foucault and inherited by
Agamben. We shall need two parts to come to an end. In the first one, three steps will compose the
scenatio of the work. The first step can be translated in this way: our culture is permanently marked by
the distinction between the man and the animal. The second step aims to comprehend how, in spite of
the strong necessity of producing the human, the animalization is a path without return that belongs to
the anthropological machine in our culture. Preparing the third step, assuming the affinity e humanity
and the animality of man, we will be in condition to observe how animalization precedes
despoliticization and open the streak that brings to bigpolitics. In the second patt, the text will therefore
compatre all that had been said to the evolution of the concept of bigpo/itics in Foucault’s thought. If the
Italian philosopher defines himself as someone that writes after the French philosopher and, here, the
occidental politics may be visualized in its co-originality with the bigpolitics, must be necessary for us
understand the whole process and the way it influences the mode we normally think contemporary
politics.

Keywords: Giorgio Agamben — animalization — biopolitics.
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