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Resumo: O fenomeno da reversdo de brasileiros ao Isld tem inquietado cientis-
tas da religido, socidlogos e antropologos. A busca de uma religido que causa uma
dupla ruptura, étnica e religiosa, traz, em si, um estranhamento. Esta pesquisa
descreveu, de forma sucinta, as formas de inser¢do do islamismo nas terras
brasileiras, o fendmeno da reversdo e as principais construgdes e desconstrugdes
baseadas no referencial tedrico das economias das trocas simbdlicas de Pierre
Bourdieu. Para tanto, ela se serviu de dados obtidos da amostra de um grupo de
revertidos na Mesquita do Pari — SP, em 2013, onde foi aplicada a pesquisa
qualitativa e quantitativa. Como resultados foram descritos os principais produ-
tores de bens simbolicos no Isla, as principais formas de consumo dos revertidos
e a transubstanciagdo de simbolos religiosos do cristianismo para o isla.
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Abstract: The phenomenon of reversion of Bazilians to Islam has been troubling
scientists of religion, sociologists and anthropologists. The search for a religion
that causes a double break, ethnic and religious brings itself an estrangement.
This research describes, succinctly, forms of Islam insertion in Brazilian lands,
the phenomenon of reversion and the main constructions and deconstructions
based on theoretical savings of symbolic exchanges of Pierre Bourdieu. To do so,
it used data obtained from the sample of a group of reversed in the Pari’s mosque
- SP, in 2013, where a qualitative and quantitative research was applied. Results
were described as the main producers of symbolic goods in Islam, the main forms
of consumption of the converted people and the transubstantiation of religious
symbols of Christianity to Islam.
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INTRODUCAO

Na ultima década um fenomeno tem despertado o interesse de cien-
tistas da religifo, sociologos e antropologos (RAMOS, 2003; CASTRO, 2007;
FERREIRA, 2009a, 2009b; RIBEIRO, 2011, 2012; LIMA, 2013). Trata-se
da adesdo de brasileiros natos a religido islamica. Chamado pelos mugulma-
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nos de reversdo?, “o fendmeno” representa o retorno de individuos a fé
islamica.

Nas ultimas décadas outro fendmeno também tem despertado o inte-
resse de pesquisadores, a saber, o “transito religioso” (ALMEIDA;
MONTEIRO, 2001; ALMEIDA, 2004) e que, segundo os seus expoentes,
a Igreja Catdlica Apostdlica Romana tem funcionado como uma espécie de
“doadora universal”, cedendo fiéis a outras confissdes religiosas. Configu-
ra-se um “estranhamento”, em primeiro momento, que um determinado in-
dividuo ou grupo, vivendo num pais de maioria cristd ¢ numa cultura
encharcada de simbologias cristds, abrace a f¢ islamica, com usos e costu-
mes tdo diferentes de sua cultura religiosa.

Diante desse quadro surgem algumas questdes: Como se daria a re-
versdo ao isla no individuo imerso na cultura cristd? Seria possivel romper
com os dogmas cristdos da trindade e divindade e abracar a unicidade de
Allah? Quais seriam as constru¢des e desconstrugdes simbdlicas ao se tro-
car a Biblia pelo Acorio, a igreja pela mesquita, as calgas jeans pelo hijab?
e/ou nigab*; a cruz pela lua e estrela? Na mudanga de paradigmas religio-
sos o contexto cultural hodierno néo se chocaria com as praticas islamicas?

A fim de procurar compreender o fendmeno da reversdo, este artigo
embasou-se no referencial tedrico formulado por Pierre Bourdieu, especial-
mente “campo”, “habitus”, “poder simbolico” e “economia das trocas
simbdlicas”.

1. O IsLA NO BrasiL
A partir do segundo semestre de 2001, mediante a globalizagdo das

produ¢des midiaticas, o isla’ passou a fazer parte da Industria Cultural®
brasileira. Com os eventos do /] de setembro e seus desdobramentos, a

De acordo com as crengas islamicas todos nascem mugulmanos, porque para eles sua religido ¢ universal de Deus,
ou seja, “universalmente alcangavel por todos os seres humanos, independente da época em que vivam ou tenham
vivido” (PHILIPS, 2007, p.7), porém muitos se afastam. O abragar a f¢ islamica é considerado como reversdo, ou
seja, um retorno a fé primeva (FERREIRA, 2009b, p.7).

Do termo arabe “cobertura”, véu usado pelas mugulmanas.

Do termo arabe “mascara”, véu usado por algumas mulheres mugulmanas que cobre o rosto deixando apenas uma
abertura para os olhos.

O isla ¢ uma religidao monoteista fundada por Mohammed (570-632 d.C.), que tem como base os textos do Alcordo
e os exemplos normativos (sunnah e hadith). “A palavra Islam deriva-se da raiz arabe ‘salama’ que significa paz,
pureza, submissdo, obediéncia, etc. No sentido, religioso, a palavra Islam significa: ‘Submissdo voluntaria a
Vontade de Deus ¢ Obediéncia a Sua Lei”” (ABDALATI, 2008, p. 21).

Parte da produgdo jornalistica, com seus pressupostos empresarias e politicos, alicergados na hegemonia social
hodierna, deixou de “movimentar a representagdo do mugulmano em sua alteridade historica, pois os critérios de
noticiabilidade e o fazer jornalistico estdo ancorados nos aparelhos de poder das forgas sobressalentes sobre o
discurso ocidental acerca do Isla” (GOMES, 2012, p. 19).
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saber: as politicas protecionistas adotadas pelos EUA (Patriot Act, Domestic
Security Enhancement Act), ¢ a inclusdo dos paises islamicos ao
cognominado “eixo do mal”; inicia-se o processo globalizado da construc¢do
negativa da imagem do isla.

Por outro lado, esses eventos coincidem com o langamento da tele-
novela “O Clone’”, que trouxe a cultura mugulmana a realidade brasileira
(RAMOS, 2012, p. 218). Essas duas forgas vetoriais, diametralmente opos-
tas, e com diferentes proporgdes, teriam despertado o interesse dos acadé-
micos pelo estudo do isla.

Até o 11 de setembro, o isld apresentou parco crescimento € pouca
representatividade no Brasil, mas, de acordo com os recentes dados estatis-
ticos ( Tabela /) e com o aumento das publicagdes académicas (CAS-
TRO, 2007, p. 1,2), este quadro parece estar mudando.

Tabela 1 — Islamismo — Censo 2000/2010.

ISLA | TOTAL | Homens | Mulheres AREA URBANA AREA RURAL

censo Total H Mulheres Total Homens | Mulheres

2000 | 27239 16232 11.007 | 27.055 | 16.093 10.962 183 139 45

2010 | 35167 | 21.042 14.124 [ 34.8% | 20.849 14.044 273 193 80
291% | 29,6% 283% | 290% | 29.6% 281% | 492% |  388% 77.8%

Fonte: IBGE (2000; 2010).

Segundo o IBGE, o numero de adeptos do isla no ano 2000 que era de
27.239, saltou, em 2010, para 35.167. Um avanco de 29,1%, superior ao
crescimento da Igreja Catolica Apostolica Romana de 12,3%. Os dados
respectivos a area rural parecem descrever um “mundo a parte”. Seu cres-
cimento na ultima década foi de 49,2% e a adesdo feminina chegou aos
77,8%. Contudo, ndo se pode deixar de observar que esses nimeros esto
minorados diante do total de adeptos e podem representar um grupo ou
familias de mugulmanos que tenham se deslocado para a zona rural a pro-
cura de trabalho.?

O isla, diferentemente dos grupos catdlicos e protestantes, continua
demonstrando suas particularidades quanto a questdo do género, pois pros-
segue com indice majoritario de adesdo masculina, sdo 59,8% homens x
40,2% mulheres - conforme censo de 2010.

Langada no dia 01 de outubro de 2001, escrita por Gloria Peres e veiculada pela TV Globo em horario nobre;
alcangando 47 pontos no IBOPE (cada ponto representa cerca de 53 mil domicilios).

Em Passo Fundo, municipio interiorano do Estado do Rio Grande do Sul, encontra-se “uma comunidade mugul-
mana e uma multinacional de abatedouros de frangos ligada a Central Islamica Brasileira de Alimentos Halal
(CIBAL Halal)” (RAMOS, 2012, p. 216,217). E provavel que o crescimento do isla de forma dispare na zona rural
esteja associado ao deslocamento ou imigra¢do de familias islamicas nesta regido ou no Parana (onde empresas
estdo adotando a certificagdo halal).
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Faz-se mister ressaltar a possivel imprecisdo dos dados censitarios,
pois muitos mugulmanos que emigraram dos seus paises de origem a partir de
1975, seja do Libano ou outro pais do Oriente Médio, ou t€ém uma vida regula-
rizada pela dupla nacionalidade, ou estdo em processo de regularizagdo e
estada temporaria. O fato descrito impossibilita a “contagem mais precisa do
contingente populacional de muculmanos” (RAMOS, 2012, p. 219).

Isto posto e a fim de se compreender melhor a historia do isld no
Brasil, adotaremos o modelo proposto por Ribeiro (2012, p. 108), quando se
divide a instalagdo do isld em trés periodos: Islamismo de Escravidao,
Islamismo de Imigracdo e Islamismo de Conversdo.

[SLAMISMO DE ESCRAVIDAO

Ao contrario do senso comum, o isld encontra-se presente nas terras
brasileiras desde o seu periodo colonial. As suas primeiras sementes, mistu-
radas com suor e sangue, aqui chegaram por intermédio do comércio’® e
trafico'® de escravos oriundos do continente africano.

A Africa do Norte foi uma das primeiras regides a serem conquista-
das pelos arabes. Do Egito ao Marrocos, entre os séculos VII e VIII, segui-
da pela parte subsaariana, nos séculos X a XVI, por intermédio da conver-
sdo das populagdes berberes. Eles “cuidavam do comércio que ligou os
reinos arabes e mediterraneos com as fontes de ouro na Africa ocidental,
por trilhas de caravanas através do Saara” (DEMANT, 2004).

A partir do século X VI, muitos africanos foram arrancados do cora-
¢do de sua terra, levando consigo muito além de sua forga de trabalho. E,
embora os seus senhores estivessem interessados nesse elemento particu-
lar, os pordes dos navios transportavam, além de musculos, ideias, senti-
mentos, tradi¢des, mentalidades, habitos alimentares, ritmos, cangdes, pala-
vras, crencas religiosas e formas de ver a vida. E, o que ei mais incrivel: “o
africano levava tudo isso dentro da sua alma, pois nfo lhe era permitido
carregar os seus pertences” (BARBIERI, 1998, 20°11").

Esses povos islamizados, chamados em seu conjunto de Mugulmi ou
Malé", na Bahia e Alufd no Rio de Janeiro, praticavam a religido mugul-
mana no Brasil (RAMOS, 1971, p. 129).

De 1500 a 1532 os escravos destinados a Portugal tinham que passar pela Alfindega, segundo o registro da
Fazenda de 1514, para ser recolhido o imposto. Lisboa comercializava anualmente cerca de 10 a 12 mil escravos
africanos, dos quais alguns eram trazidos aos moradores estabelecidos no Brasil. A partir de 1532, estabeleceu-
se o trafego direto da Africa (ROMERO, 1960, p. 297).

19 A partir de 1816 o comércio de escravos deixou de ser licito e converteu-se em trafico. Por intermédio dos tratados

de Paris (1817) e Aix-la-Chapelle (1818), o comércio portugués de escravos limitou-se a costa oriental da Africa,
entre Cabo-Delgado e Lourengo Marques; e na costa ocidental entre 8.° ¢ 18.° graus de latitude (RODRIGUES,
2010, p. 30,31).

A origem dos termos foi apresentada por Ramos da seguinte forma: mugulmi como corruptela de mugulmano e malé
como ma lei, ou seja, 0s que ndo seguem a boa lei de Deus (RAMOS, 1971, p. 129).
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Sylvio Romero, Jodo do Rio, Nina Rodrigues, Gilberto Freyre, Arthur
Ramos, Roger Bastide e outros pesquisadores realgaram!'?> em suas obras
as praticas e rituais dos negros islamizados, bem como a sua aculturagdo e
sincretismo religioso. Esses grupos, com certa dificuldade pelo status social
(escravos), realizavam os seus rituais pautados pela tradi¢do oral, fragmen-
tos do Alcordo e poucos exemplares deste comprados por alto prego.

O isla ndo chegou ao Brasil de forma pura, mas, considerando-se a
sua origem — negros puros € negros mesticados com hamitas, “por conse-
guinte, antigos animistas islamizados e ndo mugulmanos de origem”; um isla
mugulmano-fetichista (BASTIDE, 1971, p. 204,205).

A fim de evidenciar os movimentos islamicos no Brasil Colonia, real-
caremos alguns grupos e suas praticas peculiares.

O grupo haussa"® destacou-se na introdugdo e pratica do isld no
Brasil, pois seus adeptos constituiram o elemento mais importante dos ne-
gros islamizados (BASTIDE, 1971, p. 204). Como os outros povos
islamizados do Sudio, os haussds também exerceram sua hegemonia na
Idade Média, organizando-se em influente confederagdo de sete estados,
exercendo autoridade sobre os povos vizinhos (RAMOS, 1971, p. 138). Na
Nigéria eles constituiram mais de um terco da populagio, sendo considera-
dos os mais desenvolvidos daquele pais. A lingua haussd tornou-se lingua
de comércio e das cortes, comum em obras religiosas e escritos com
caracteres arabes (RODRIGUES, 2010, p. 47) e a mais espalhada no Sudao
(ROMERO, 1960, p. 300).

Os haussds foram introduzidos em grande nimero na Bahia e vie-
ram, em sua maioria, do Norte da Nigéria. Este grupo, por intermédio de
movimento “contra-aculturativo”, foi responsavel pelas insurrei¢des em 1807,
1809, 1813, 1816, 1826, 1827, 1828, 1830 ¢ a grande revolugio de 1835,
exercendo grande dominio sobre os outros negros (RAMOS, 1971, p. 139).
Suas guerras ndo eram apenas contra “os brancos”, mas os negros que nao
aderissem as suas insurrei¢des eram tidos como inimigos. Segundo Arthur
Ramos, tratava-se de uma “guerra santa”, em que o carater religioso se
sobrepunha ao étnico.

Os malés, em suas praticas liturgicas, realizavam a salar'*, cinco
vezes ao dia. Arthur Ramos chamou essa pratica de salah, de onde teria
originado a expressdo “fazer sala”, ¢ a descreveu da seguinte forma:

12 Os autores supracitados fazem parte da “longa tradigdo na antropologia brasileira” (DURHAM, 2004, p.19).
Nina Rodrigues demonstrou interesse pelas questdes étnicas; Gilberto Freyre, pelas socioecondmicas; e, Roger
Bastide, pelos ritos religiosos. Desta forma, foram tragados os contornos antropolégicos do Brasil nos séculos
XVIle XIX.

“O termo Haussd, como destaca Seligman, serve para designar 1.°) a lingua Haussa; 2.°) o pais onde se acha o

grupo principal de povos de fala haussd e 3.°) todos os povos do Sudéo central e ocidental que falam o haussd
como lingua mae, e conhecidos também sob a designagdo Haussdauda” (RAMOS, 1971, p.137).
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A primeira salah, de madrugada, tem o nome de a¢ubd (Querino) ou assoubd (E.
Brazil); a segunda, ao meio-dia, chama-se A4i-/d (Querino) ou oila (E. Brazil); a
terceira, a tarde, toma o nome de Ay-a-sari (Querino) ou Alasari (E. Brazil); a
quarta, ao por do sol, passa a chamar-se Ali-man-gariba (Querino) ou Aluma
gariba (E. Brazil); a quinta e ultima, a noite, chama-se Adixd (Querino) ou vitri
e lixari (E. Brazil) (RAMOS, 1971, p. 145).

Eles também praticavam a circuncisio (kola), quando o menino malé
atingia dez anos de idade, bem como o assumy (jejum anual). Este coincidia
com a festa de Pentecostes e “durava toda uma lunacao, seguido de 60 dias
de descanso e mais dez de peniténcia”. Neste periodo foram observados
certos tabus alimentares, pois:

Apenas podiam comer inhame cozido com azeite de dendé, arroz pisado com
agua e agucar e leite e mel de abelhas. As refei¢des eram tomadas as quatro horas
da madrugada e as oito horas da noite. O jejum terminava por uma grande festa,
em que se trocavam presentes ou sakd (RAMOS, 1971, p. 145).

Jodo do Rio afirma que, depois do assumy, a festa mais importante
era a do Ramada", onde se trocavam o sakd (presentes mutuos) (RI1O,
1906, p. 60).

Este grupo sempre viveu segregado dos demais e conservou as “suas
prerrogativas de casta aristocratica”. De acordo com o relato de Arthur
Ramos:

Na capital baiana, os seus redutos preferidos eram a ladeira do Tabodo, o largo do
Pelourinho, a ladeira do Alvo [...]. Dentro da casa, conservavam a indumentaria
tipica do Suddo maometano: a tunica branca (abadda ou camisa), o gorro (fild),
de onde pendia longa faixa branca. Os sacerdotes (lemanos ou alufds) ainda
traziam pendente da cintura um rosario (tecibd ou tessubd) de meio metro de
comprimento, tendo noventa e nove contas grossas de madeira e terminando
por uma bola em vez da cruz dos cristdos (RAMOS, 1971, p. 143).

Os alufds, conhecedores do Alcordo e sacerdotes versados em ara-
be (RIBEIRO, 2012, p. 111), realizavam, antes das preces, as ablu¢des'®.
Jodo do Rio descreve a pratica afirmando que:

Logo depois do suma ou baptismo e da circumcisabPo ou kola, os alufais habili-
tam-se al leitura do Alkorabo. A sua obrigagdo ei o kissium, a prece. Rezam ao

Salat é o nome que se da as oragdes “que sdo realizadas cinco vezes ao dia pelo mugulmano, e constituem um elo
direto entre o servo e o Seu Criador. Essas oragdes diarias contém versiculos do Alcordo e um conjunto de preces”
(SAIFI, 2012, p. 9).

15 “O més de Ramadan foi o més em que foi revelado o Alcordo, orientagdo para a humanidade e evidéncia de
orientagdo ¢ Discernimento. Por conseguinte, quem de vos presenciar o novilunio este més devera jejuar
[...]”(alcordo 2.185). Todo ano, durante 0 més de Ramadan, todos os mugulmanos jejuam, antes da alvorada até ao
por-do-sol, abstendo-se da comida, bebida e das relagdes sexuais (SAIFI, 2012, p. 9,10).
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tomar banho, lavando a ponta dos dedos, os pés e o nariz, rezam de manha,
rezam ao por-do-sol. Eu os vi, retintos, com a cara reluzente entre as barbas
brancas, fazendo o aluma gariba, quando o crescente lunar apparecia no céo.
Para essas preces, vestem o abadai, uma tunica branca de mangas perdidas,
enterram na cabec’a um filai vermelho, donde pende uma faixa branca, e, al
noite, o kissium continta, sentados eles em pelle de carneiro ou de tigre (sic)
(RIO, 1906, p. 5).

Nina Rodrigues destaca em sua obra as cerimonias finebres realiza-
das pelos alufds, bem como o seu fetichismo (sic) — transformado em fei-
tigaria para “fechar o corpo de todos os maleficios” (RODRIGUES, 2010,
p. 70, 74).

Estes pequenos relatos dos grupos haussd, malés e alufas, evidenci-
aram as praticas islamicas realizadas no “Brasil Colonia”, as quais compa-
radas com as praticas islamicas hodiernas apontam para o seu grau de
aculturagio afro-brasileiro.

Afinal, as praticas religiosas estdo em constante movimento, pois “con-
tinuidade ndo significa imutabilidade. Em todas as sociedades, a continuida-
de ei garantida sempre na e pela mudanca” (HERVIEU-LEGER, 1999, p.
57).

[SLAMISMO DE IMIGRACAO

Um segundo momento na entrada do isla no Brasil, chamado por
Ribeiro de “Islamismo de Imigragdo”, deu-se em meados de 1860. Ele teve
o0 seu prélogo no periodo quando a Grande Siria!” se encontrava sob o domi-
nio do Império Otomano.'® Foi uma época de ampla crise politica e econd-
mica desencadeada pela reacdo as poténcias europeias, convertendo-se em
risco a sobrevivéncia de seus cidaddos, compelindo-os a0 movimento de
emigra¢do."”

As ablugdes (wudhu) sdo preceitos obrigatorios, cujo cumprimento das oragdes ndo sdo consideradas validas, “sem
a ablugdo «wudhu» a oragdo ¢ nula” (ABDALATI, 2008, p.77). Estas tém seu fundamento no alcoréo, que afirma:
“O crentes, sempre que vos dispuserdes a observar a oragdo, lavai o rosto e as mdos, até aos cotovelos; esfregai a
cabega, como a mdo molhada, e lavai os pés até aos tornozelos. E, quando estiverdes polutos, higienizai-vos; porém,
se estiverdes enfermos ou em viagem, ou se vierdes de lugar escuso ou tiverdes tocado as mulheres, sem encontrardes
agua, servi-vos do tayamum com terra limpa, e esfregai como ela os vossos rostos ¢ maos. Allah ndo deseja impor-
vos carga alguma; porém, se quer purificar-vos e agraciar-vos, ¢ para que Lhe agradegais” (alcordo 5.6).

Regido do Oriente Médio que atualmente é formada pelos atuais Estados da Siria, Libano, Jordania, Israel e
Territorios Palestinos.

Império com inicio na expansio arabe, consolidada no século XIII com Otoman I (1258-1324), que obteve varias
vitorias contra os bizantinos. No século XV, o Império Otomano tinha conquistado as regides da Mesopotamia
e a Siria.

Os termos emigragdo e imigragdo, que muitas vezes se confundem, sdo aqui distinguidos pela posi¢do do

narrador, apesar de descreverem um unico movimento. Via de regra, emigragdo esta associada ao individuo ou
grupo social que deixou o pais de origem, e imigra¢do a entrada deste em nosso pais (pais do narrador).
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Constituiram-se como caldo historico diversas questdes politicas e
sociais, dentre elas: o estimulo da visita do Imperador D. Pedro II, em 1876,
ao Libano, Palestina e Siria, a aboli¢do da escravatura no Brasil em 1888, a
implantac¢do do regime de colonato®® (MARTINS, 1990) ¢ a adequag¢@o ao
sistema de producéo capitalista?' adotado em toda a Europa. Estes tltimos
elementos fizeram o Brasil abrir espaco para as mais variadas atividades
comerciais e industriais.

Nesse contexto, entre 1860 e 1870, processou-se a primeira leva
imigratdria do Libano para o Brasil, estendendo-se até 1890. Iniciou-se pelo
Rio de Janeiro com o surgimento da primeira colonia e, logo depois, em Sao
Paulo no inicio do século XX (NAME, 2009, p. 16). Nesse periodo entraram
no Brasil cerca de onze mil imigrantes sirio-libaneses pelo Porto de Santos
(GATTAZ, 2005, p. 23), dos quais a maioria era de orientagdo religiosa
protestante.

Em movimentos posteriores, as levas imigratorias sirio-libanesas ocor-
reram de 1945 a 1955, de 1956 a 1970 e de 1971 até hoje. Isso fez do Brasil
“a maior comunidade de descendentes libaneses do mundo — existem hoje
mais libaneses no Brasil do que no Libano” (DEMANT, 2004).

Considerando que a religido funciona como instrumento de agrega-
¢do social, mantendo vivos a lingua e os costumes e servindo ainda de ponto
de convergéncia aos futuros imigrantes, logo, essa religiosidade cristalizou-
se da seguinte forma no Estado de S@o Paulo: os imigrantes sirio-libaneses
de orientagdo catdlica fundaram a Igreja Maronita; os de orientacdo protes-
tante, a Igreja Protestante Siria?> em 1920 e ainda os mugulmanos, a Mes-
quita Brasil em 1941.

A partir de entdo varias institui¢des islamicas, sunitas e xiitas®, fo-
ram fundadas em S3o Paulo e demais estados brasileiros. Entre elas, em

20 Segundo Martins, o colonato configurou-se num regime de relagdes de produgdo, onde o colono continuou a

fazer exatamente o mesmo que o escravo fazia, mudando apenas a forma social da organizagéo do trabalho coletivo
do eito para o trabalho familiar, “tal regime constituiu-se na férmula final que os grandes fazendeiros descobriram
para substituir os escravos por trabalhadores livres” (MARTINS, 1990, p. 125).

21 “O Brasil sempre compartilhou do mesmo sistema e das mesmas relagdes econdmicas que deram origem ao capi-
talismo. O escravismo que predominou aqui ndo ¢ incompativel com o modo de produgdo capitalista. A aboli¢ao
da escraviddo sera a culminagdo de um modo de produgdo ja implantado desde o inicio. A substitui¢do da mao-
de-obra escrava ndo afetou a natureza estrutural da grande exploragdo capitalista” (REIS, 1999, p. 9).

22 Algreja Protestante Siria, organizada em 25/12/1920, cristalizou-se no agrupamento da comunidade protestante
sirio-libanesa em torno do Rev. Khalil Simao Racy, imigrante sirio-libanés ordenado pastor protestante em 1907
pelo Sinodo Presbiteriano da Siria e Libano. Os trabalhos eram realizados na rua da Liberdade, n° 55, sendo
transferidos para a rua Floréncio de Abreu, n° 72. Com a aposentadoria e morte do seu pastor a Igreja extinguiu-
se, passando por um periodo de inatividade (1936-1959). Mais tarde este grupo formado por arabes e ben-arabes
fundou a Igreja Evangélica Arabe de Sdo Paulo. Estas informagdes estdo descritas na obra virtual de Lima (2015).

23 Com a morte do profeta Mohammed, em 632 d.C., houve a disputa entre Ali (genro de Mohammed) — o qual

reivindicava a sucessdo por ser casado com Fatima (unica filha viva do Profeta), e Abu Bakr, amigo do profeta, que
acabou sendo escolhido como sucessor pela maioria dos mugulmanos. Os partidarios de Ali foram conhecidos
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1979, no Jabaquara, a Federagdo das Associa¢des Mugulmanas do Brasil —
FAMBRAS em 1987, em Sdo Bernardo do Campo, o Centro de Divulgagio
do isla para a América Latina e Caribe — CDIAL em 1989, na Vila Monu-
mento, o Centro Islamico do Brasil - CIB em 1995, no bairro do Pari, a Liga
da Juventude Islamica Beneficente do Brasil; em 2004, no Brés, a Unido
Nacional Islamica — UNI em 2015, em Brasilia - DF a UMMAH, e diversas
escolas e associac¢des islamicas beneficentes.

[sLAMISMO DE CONVERSAO

Atualmente, existem no Brasil mais de cem?* mesquitas, varias socie-
dades beneficentes muculmanas e diversos centros islamicos. Essa expansdo
reflete um “novo elemento” no cenario religioso brasileiro. Este, descrito por
Ribeiro, refere-se a frequéncia e participagdo nas mesquitas de:

[...] grande contingente de brasileiros frente aos descendentes de imigrantes
airabes. Estima-se que no Brasil existam cerca de um milhabPo e meio de
muc’ulmanos. Nabo hai como se ter um nuimero exato devido ao fato do
islamismo, diferentemente das religiobes cristabs, nabo possuir um ritual puiblico
de adesabo al religiabo (RIBEIRO, 2012, p.121).

O fendmeno, que nos ultimos anos tem despertado a atengdo de cientis-
tas da religido, socidlogos e antropdlogos, esta associado ao ingresso de brasilei-
ros a religido islamica. E ¢ chamado, pelos mugulmanos, de “reversdo”. Rever-
tido € aquele que professa a shahada®: “Ndo ha Deus, se ndo Deus, € o
Profeta Mohammed € o seu mensageiro” (FERREIRA, 2009a, p. 2).

Todos os sabados a tarde, cerca de trinta a quarenta brasileiros reu-
nem-se juntamente com um sheikh, na Mesquita do Pari, para o estudo da
lingua arabe e teologia islamica. Essa realidade tem se replicado nas mes-
quitas espalhadas por todo o territorio nacional. Os documentarios: “Os manos
de Al4” % (LUCENA, 2011), “Sob o véu do Isla”? (LUCENA, 2012) ¢
“Hijab — mulheres de véu” (HALM, 2013) retratam, em varios estados do
Brasil, esta realidade hodierna.

como “Shiat Ali” e mais tarde como “xiitas”. Ja os seguidores de Abu Bakr, aderiram a Sunnah (biografia de
Mohammed), por isso foram chamados de “sunitas”. Hoje, eles representam mais de 95% da populagdo mugulmana
espalhada pelo mundo.

Veja em islam.org.br

Termo arabe que significa “testemunho”, declaragdo de fé que o individuo faz ao ingressar na religido islamica
(SAIFT, 2012, p. 8).

Video com 50 minutos de duragdo, produzido nas mussalas ¢ mesquitas do centro e periferia de Sdo Paulo.
Apresenta, em linguagem informal, os depoimentos dos brasileiros revertidos, imagens das oragdes e canticos
islamicos.

Video com 71 minutos de duragdo, que apresenta o fendmeno da reversao no universo feminino e a utilizagdo do
hijab, com diversos depoimentos de brasileiras revertidas.
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Diferentemente do judaismo, o isld tem adotado o proselitismo como
meio de crescimento e permanéncia em paises ndo islamicos e ndo arabes.
Os EUA, a Inglaterra e a Franca sdo exemplos do crescimento do isla
valendo-se do proselitismo, ou seja, por meio da reversdo de ndo arabes.

Estima-se que existem cerca de um bilhdo e meio de mugulmanos no
mundo. A América Latina tem cerca de 0,05% deste contingente, cerca de
oitocentos e cinquenta mil adeptos do isla.

Apesar da infima porcentagem, o fendmeno nao deixa de ser perce-
bido no contexto brasileiro. Pois, nas tltimas décadas, com o surgimento de
varias organizacdes islamicas xiitas e sunitas, o isld tem expandido suas
redes sociais e criado aportes para o recebimento de novos membros de
outras etnias. Organizagdes ja citadas, como o CDIAL, o CIB, a FAMBRAS,
a UNI e a UMMAH, funcionam como “ponta de langa” para a penetragdo
do isla nas areas urbanas e rurais — por intermédio dos seus diversos meca-
nismos.

O CDIAL, organizagdo sediada em Sido Bernardo do Campo, faz
diversas articulagdes com institui¢des islamicas, a fim de apoia-las, divulga-
las e ajuda-las no aporte logistico, midiatico e de recursos financeiros.
Semelhantemente ao CDIAL, as demais organiza¢des também funcionam
como eixo articulador, tendo em sua Orbita outras instituicdes da mesma
natureza, as quais podem estar contidas em outros elementos articuladores.

Essa megaestrutura constitui-se numa verdadeira teia de produgio
de bens simbdlicos (nova cosmovisdo), elencando entre as suas finalidades
a adesdo de ndo arabes.

Apesar do aspecto funcional e dindmico desta estrutura organizacional,
alguns pesquisadores do isla t€ém apontado para as tensdes existentes entre
a etnicidade®® e o sincretismo religioso. Estas duas forcas vetoriais encon-
tram-se em oposi¢do. Elas representam simbolicamente o “Isla de Imigra-
¢d0” e 0 “Isla de Conversdo”, a arabizagdo e a islamiza¢do, o0 mugulmano
nato e o revertido ao isla.

Ribeiro assinala essa “dupla face no crescimento numérico dos mu-
c¢ulmanos no Brasil”; para a pesquisadora:

Tem havido recentemente um movimento de volta de alguns “nascidos mugul-
manos”, filhos e netos de arabes e conjuntamente, um fendmeno de reversido de
brasileiros sem ascendéncia arabe. Percebe-se também uma diferenca clara no
tratamento dado nas mesquitas a estes dois grupos. Existem mesquitas que se
preparam com afinco para receber e manter estes revertidos brasileiros, com
cursos em portugués e atividades diversas e atrativas. Outras mesquitas, mais

Nos ultimos anos o termo “etnicidade” tem tomado varios sentidos nos estudos antropoldgicos. Num sentido
primario o termo vem da palavra grega “etnos” que referenciava aos povos barbaros ou gregos ndo organizados
segundo o modelo “Cidade/Estado (POUTIGNAT; STREIFFE-FERNAT, 1998, p. 23-27). Aqui, tomamos por
etnicidade a pertenga étnica (biologica) com o sentimento de lealdade a esta.
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tradicionais, atém-se a lingua arabe e a atividades culturais apenas, numa clara
etnificagdo do Isla (RIBEIRO, 2012, p. 122).

Castro afirma que conflitos ideoldgicos, tensdes e negociagdes tém
feito parte desta realidade dual. Segundo a pesquisadora, os revertidos:

Reconhecem sua ‘subordinag@o’ atual a uma estrutura religiosa marcada por
aspectos culturais arabes bastante manifestos, mas ndo perdem as esperancas de
ver a religido islamica assumir uma face mais brasileira no pais, com o aumento
do nimero de conversdes (CASTRO, 2007, p. 142).

A “face brasileira do isla” tem os seus contornos bem definidos num
grupo de jovens da periferia de Sdo Paulo. Mediante eventos culturais (mo-
vimento de cultura negra), estudos da biografia de “Malcolm X, “Cat
Stevens”, “Kareem Abdul Jabbar”, “Mohammad Ali” (CDIAL, 2012c) e as
suratas® do Alcordo, este grupo redefine sua identidade “resgatando um
passado histdrico fincado nas revoltas dos malés” (RIBEIRO, 2012, p. 127).

O imbricamento do isld com as comunidades negras, no resgate a
memoria do Isld de Escraviddo, associado ao hip-hop, traduz-se num
subproduto bem diferenciado do Isla de Imigragdo. Estas duas faces repre-
sentam os dois lados de uma mesma moeda, que lhe atribuem o distinto
valor. Sem o Islamismo de Conversio, o isld seria uma realidade estatica e
fadada a seu provavel desaparecimento.

2. ECONOMIA DE BENS SIMBOLICOS NA REVERSAO AO ISLA
BENS SIMBOLICOS E SIMBOLOS RELIGIOSOS

Ha uma estreita rela¢@o entre bens simbolicos e simbolos religiosos.
Estes sdo a cristalizagdo daqueles e cada um deles se sustenta com a auto-
ridade emprestada do outro (GEERTZ, 2008, p. 67). Outrossim, os simbolos
religiosos sdo elementos fundamentais na organizac¢ao cognitiva do mundo,
dao sentido a existéncia e aliviam o sofrimento®® (ALMEIDA, 2004, p. 18).
Eles “sdo o sinal sensivel e visivel, que designa uma coisa puramente espiri-
tual e moral. Algo que representa virtudes que s6 podem ser sentidas e
vividas” (RIBEIRO, 2011, p. 198).

O termo “simbolo”, que significa etimologicamente “lang¢ado junto”,
aponta para a parte visivel de um todo ndo manifesto. Algo que deve ser

Nome atribuido a cada capitulo do Alcordo.

30 Considerando que “a religidao” ¢ um sistema de organizagdo de sentido para a vida. Esta, por consequéncia,
desempenha papel importante na justificativa das questdes existenciais: vida, sofrimento e morte. O que implica
na cognoscibilidade do sofrimento com proposito maior. Aliviando-o no sentido de compreendé-lo como parte
de um processo que levara a futuras recompensas.
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descortinado pelo pensamento, por intermédio da inser¢do na nova realida-
de a qual se aponta. “Simbolos e sinais tém uma caracteristica essencial em
comum: eles indicam algo que se encontra fora deles” (TILLICH, 1985, p.
31). Quando incorporados, a visualizagdo do simbolo remete, de imediato,
ao contetudo por eles indicados. A esta opera¢do cognitiva chamamos de
pensamento simbdlico.

“O pensamento simbolico ndo ei dominio exclusivo da crianga, do
poeta ou do desequilibrado: ele ei consubstancial ao ser humano: precede a
linguagem e a razdo discursiva” (ELIADE, 1979, p. 13).

PRODUTORES DE BENS SIMBOLICOS NO [SLA

A construg@o do conhecimento humano pode ser compreendida por
intermédio da aquisi¢do, permuta ¢ descarte de simbolos (bens simboli-
cos). Conforme Jaffé:

A historia do simbolismo mostra que tudo pode assumir uma significagdo simbo-
lica: objetos naturais (pedras, plantas, animais, homens, vales e montanhas, lua
e sol, vento, agua e fogo) ou fabricados pelo homem (casas, barcos ou carros) e
até mesmo as formas abstratas (os niimeros, o tridngulo, o quadruplo, o circulo).
De fato, todo o cosmo ¢ um simbolo em potencial (JAFFE, 2008, p. 312).

Esses simbolos ora se organizam, ora se tornam excludentes e/ou
ora se tornam dependentes, em constantes arranjos de nexos e parado-
x0s. A constante tentativa do ser humano em organizar os bens simbdlicos
de forma racionalizada transforma-se em “sentido de vida”. Dessa forma,
essas dinamicas atividades cognitivas constituem-se na circulagdo de bens
simbolicos.

A economia de bens simbolicos e de bens materiais opera em proces-
sos semelhantes. Ambas tém em sua estrutura: produtores, consumidores e
produtos (bens de consumo). Nestes ultimos estdo agregados os valores
sociais que distinguem e classificam os seus consumidores. A economia de
bens simbolicos ndo deve ser minorada diante da economia de bens materi-
ais. Pois os simbolos, apesar de estarem no plano abstrato®', tém muito a
dizer dos elementos sociais concretos, visto que sdo suas sombras e repre-
sentagdes.

Conforme Bourdieu, “os sistemas simbdlicos, como instrumentos de
conhecimento e comunicagdo, s6 podem exercer um poder estruturante
porque sdo estruturados” (BOURDEU, 1989, p. 9). Dessa forma, o poder

Os simbolos estdo no plano abstrato ndo por causa dos seus corpos (corpos simbdlicos), mas por causa da
abstragdo que eles podem trazer para os sujeitos que lhes interpretam. O hijab, como simbolo, pode ser interpre-
tado como protegdo ou clausura (conceitos abstratos), mas 0 seu «uso» ou «ndo uso» se materializa no plano
concreto dos sujeitos sociais.
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simbolico é¢ um poder de construg@o da realidade, pois o conhecimento que
temos do mundo n3o se da em prima facie; a construg¢do da realidade
realiza-se mediante complexa estrutura de simbolos e signos. Estes funcio-
nam como instrumentos por exceléncia da integragdo social.

O processo de reversdo ao isld articula-se na desconstrucdo e
(re)construgdo de bens simbdlicos onde o revertendo esta no periodo laten-
te de redefini¢do do capital cultural. As novas ideologias, como produto
coletivo, redefinem a estrutura légica da interpretacdo da realidade. O efei-
to ideoldgico, promovido por “grupo social de capital especifico’™?, traduz-
se na cristalizagdo de um novo habitus, ou seja, um conjunto de sistema de
disposig¢des incorporadas.

No isla, os principais produtores de bens simbdlicos, por exceléncia,
sdo os sheikhs®; visto que sdo especialistas, conhecedores das suratas do
Alcordo, dos hadiths**, bem como das “jurisprudéncias islamicas”. Eles,
também, sdo responsaveis pela “sistematizagdo das crengas e praticas reli-
giosas” (BOURDIEU, 2005, p. 34). Contudo, seu raio de agdo limita-se a
mesquita e comunidade mugulmana sob sua responsabilidade (SAIFI, 2012,
p. 24).

A fim de preencher essa lacuna, ou seja, a criacdo de uma organiza-
¢do que integrasse o maior nimero de organismos islamicos, surgiram pau-
latinamente institui¢des como o CDIAL, a FAMBRAS, o Centro Islamico
no Brasil, a UNI e outras. Elas funcionam como produtoras de bens simbo-
licos e apresentam, em suas nuances, particularidades de interpretagio (xiitas
e sunitas) e pratica islamica.

CONSTRUCOES SIMBOLICAS EM ESPELHO
O cristianismo e o islamismo, por se tratar de religides monoteistas e

de raiz comum, apresentam constru¢@o simbolica “em espelho”, em que o
reflexo dos seus simbolos antagdnicos se tangenciam de forma harmonica.

Chamado por Bourdieu de “campo”, ou seja, um “microcosmo incluido num macrocosmo social (nacional ou
global), tendo campo regras do jogo e desafios que lhe sdo especificos para aquele campo. Por exemplo, o campo
cientifico tem suas regras para aceitar um estudo, o campo econdmico, outras para o seu funcionamento. Os agentes
que ocupam diferentes posigdes, embora lutem entre si, estdo numa relagdo de cumplicidade para manter o campo.
As lutas se ddo pela posse de um capital especifico daquele campo ou pela redefinigdo daquele capital” (CORTES,
2009, p. 77).

33 Sheikh ou “Imam ¢ o lider religioso, o guia no contexto isldmico, ¢ ele que tem a incumbéncia de dirigir as
atividades religiosas de uma mesquita, e orientar a comunidade mugulmana, para a pratica do Islam em suas vidas;
a oragdo, caridade, casamento, entre outras atividades. Ele também tem um papel fundamental no aconselhamento
para a pratica das boas obras, e a sua atuagdo ndo se resume somente a mesquita, mas sim, a todos os assuntos
relacionados a comunidade mugulmana que estiver sobre a sua responsabilidade” (SAIFI, 2012, p. 24).

Hadiiths sao compilagdes das historias da vida do profeta Mohammed, conhecidas também como Sunnah. Para os
mugulmanos sunitas, a Sunnah, juntamente como o alcordo “formam as fontes maximas da compreenséo do Islam”
(ZARABOZO, 2011, p. 10).

‘ Cadernos Ceru v. 26, n. 1, 12César Lima.pmd 247 17/02/2016, 17:09



248 LIMA, César Rocha. Reversdo ao isla no consumo de bens simbdlicos

Esses tangenciamentos podem ser percebidos nas seguintes constru-
¢Oes simbolicas: Deus/Allah; Jesus/Mohammed; Biblia/Alcorio, Jerusalém/
Makkah; cruz/lua e estrela; batismo/ablugdes. Poderiam ser elencados ou-
tros diferentes signos, de menor expressdo, que também encontram seus
reflexos no outro sistema.

A circulagdo de bens simbolicos entre campos diferentes consiste
num “conjunto de opera¢des que tendem a assegurar a promogao ontoldgica
e a transubstanciagdo do produto” (BOURDIEU, 2006, p.168). Pois, consi-
derando-se a universalidade de determinados bens simbolicos, a energia
social acumulada em funcdo da sua fonte criadora, o poder carismatico
gerado pelo campo que o produz e o custo da sua fabricagao (custo social).
Estes bens sdo altamente palataveis para o consumo de outros sistemas,
mas certamente serdo redefinidos para a sua adequacdo. Esses “emprésti-
mos” de bens simbolicos podem ser observados nas derivacdes dos siste-
mas religiosos. Um exemplo comum pode ser visto nas religides sumérias,
judaismo, cristianismo e islamismo. O isla toma “emprestado” parte do capi-
tal simbdlico do judaismo e cristianismo, mas o reveste de outro verniz.
Vejamos alguns exemplos:

[SAQUE X ISMAEL

A historia de Abrado ¢ retratada na Torah. Nela o patriarca é desa-
fiado por Deus para oferecer Isaque, seu “tnico filho”, em sacrificio: “Acres-
centou Deus: Toma teu filho, teu Gnico filho, Isaque, a quem amas, ¢ vai-te
a terra de Moria; oferece-o ali em holocausto, sobre um dos montes, que eu
te mostrarei” (Génesis 22.2).

Em contraponto a tradigdo judaica/cristd, a islamica afirma que o
profeta Ibrahim (Abrado) foi oferecer em sacrificio Ismael, a pedido de
Allah (Alcordo 37.102-109). Essa tradigdo ¢ continuamente rememorada
pelos mugulmanos na festa do Eid Al Adha (festa do sacrificio), conforme

os relatos abaixo:

O Id Al Asha (sic) ¢ uma recordagdo da histéria do que iria ser o sacrificio do
profeta Ismael, quando seu pai, o profeta Abrado, seguindo sem hesitagdo a
ordem de Deus, iria sacrificar seu filho. Deus poupou a vida de Ismael, mandando
que sacrificasse um cordeiro em seu lugar. Por isso, faz parte da Sunna, ou seja, da
pratica do profeta Muhammad (S.A.A.S). Logo ¢ aconselhavel que cada mugul-
mano que tenha condi¢des para tal, abata um animal, como um carneiro, boi ou
camelo, e distribua parte da sua carne as pessoas mais necessitadas, para que,
nesse dia de festa para todos os mugulmanos, também os mais necessitados
possam desfrutar com maior satisfagdo dela (ISBELLE, 2003, p. 232,233).

O empréstimo de simbolos religiosos feito pelo isla € notorio: Ibrahim
dos mugulmanos é o mesmo Abrado dos judeus; Allah dos mugulmanos é o
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mesmo Jeovah dos judeus, mas o sujeito do sacrificio € peca divergente.
Para os judeus, Isaque. Para os mugulmanos, Ismael. A historia do patriarca
hebreu ndo ¢ negada, mas ressignificada no profeta mugulmano.

Deus Pai, Deus Filho e Espirito Santo x Allah, profeta Jesus, profeta
Mohammed

No segundo exemplo, tomaremos o dogma da trindade. A doutrina da
trindade € um dos pilares do cristianismo. Excluindo-se uma infima minoria,
os cristdos creem em Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo. A doutri-
na foi construida e cristalizada a partir do Concilio Ecuménico de Nicéia
(325 d.C.) até o Concilio de Constantinopla III (681 d.C.), quando os seus
principais fundamentos foram assentados.

A doutrina virou “dogma” e é parte constituinte dos ensinamentos
cristdos. Os credos apostolico, nicenoconstantinopolitano e atanasiano cons-
tituem-se nos estagios da sua consolidagdo (BERKHOF, 1992; OLSON,
2001; HAGGLUND, 2003).

Por outro lado, a unicidade de Allah é a espinha dorsal da teologia
islamica. E reafirmada por intermédio das intimeras repeti¢des (orais, au-
diveis e visualizadas) da expressdo: “Ach hadu an la ilaha illa Allah™?**, na
shahada (SAIFL, 2012, p. 8),; na Adhan (SAIFI, 2012, p. 25); nas ablugdes
(ABDALATI, 2008, p. 82) e na salat (ABDALATI, 2008, p. 90); como ritos
de passagem, margem ou agrega¢do. E a ideia da unicidade repete-se no
Alcoro mais de 117 vezes (ISBELLE, 2003, p. 197).

Como a crenga na unicidade de Allah é¢ um principio fundamental no
isla, a maior parte das suas publicagdes contém um capitulo tratando do
assunto. Noutros casos, obras inteiras sdo destinadas a desconstru¢do da
ideia cristd da trindade (UR-RAHIM, 1979; CAVE, 1996; CARABALLO,
s/d). E o caso da obra de Caraballo, onde o anénimo prefaciante afirma:

Esta publicagdo, “A Doutrina da TRINDADE ¢ realmente DIVINA?”, deveria
servir como alimento para o pensamento de todas as pessoas com um correto
entendimento e os seguidores do Cristianismo Moderno. O conceito da Trindade
tem confundido todas as denominagdes cristds. Embora o Sr. M.A.C. Cave
estabelece evidéncias de que a Trindade ¢ nada mais do que uma doutrina desen-
volvida por homens e que esta longe de ser revelada por Deus. Subsequentemente,
esta doutrina feita sob encomenda perdeu a sua acutilancia por causa das suas
contradigdes internas e provou-se espinhosa para o lado da hierarquia cristd em
geral e do clero em particular, que tentam sustentd-la. E inaceitavel da parte de
uma pessoa sensata que mantenha este dogma, apesar de todas as suas falhas. O
homem, sendo racional, deveria ser mais critico nas questdes de aspecto espiri-
tual que sdo vitais para a sua existéncia. Ele deveria vasculhar em outras escritu-
ras religiosas disponiveis em busca de uma verdade convincente e nio ser uma
vitima da complacéncia e da fé cega como no passado. Tente refletir nos versos
das Escrituras. Apelo ao leitor que examine este livro com uma mente imparcial

35 Testemunho de que ndo ha outra divindade além de Allah.
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e com um coragdo aberto para a verdade porque esta é a Unica maneira que pode
conduzir a uma decisdo correta que pode moldar a vida neste mundo e no Outro
(CAVE, 1996, p. 8).

Como Jesus ¢ figura central do cristianismo, o capital simbdlico ofe-
recido pelo isla para transformar o “filho de Deus” em “apenas um profeta”
¢ de grosso calibre. As obras citadas que trabalham a desconstru¢do do
conceito de trindade também trabalham a desconstruc¢do da divindade. O
processo também ndo se da por intermédio da negac¢do, mas da
ressignificagao.

Maria, no isla, continua sendo uma mulher de alta posicio, eleita e
agraciada por Deus (ABDUSALAM, 2012, p. 2,10). Esta, sendo casta, foi
informada que conceberia (Alcorfo 19. 20, 21), através do Espirito (Gabriel)
(Alcordo 66.12), mas preocupada com a sua reputagdo isolou-se e partiu para
outra terra (alcordo 19. 22,23). “Ao contrario da crenga cristd de que Maria
era casada com José, o Islam mantém que ela ndo era noiva ou casada, e foi
isso que causou a ela tal angustia” (ABDUSALAM, 2012, p. 7).

Ao retornar para casa, Maria foi questionada por estar com o filho
nos bracos. “Entdo ela lhes indicou que interrogassem o menino. Disseram:
Como falaremos a uma crianga que ainda esta no berg¢o? Ele lhes disse: Sou
servo de Allah, o Qual me concedeu o Livro e me designou como profeta”
(Alcordo 19.29,30).

A partir deste ponto (historia de Maria), em termos didaticos, inicia-
se o processo da desconstruc¢do/reconstrugcdo da imagem de Jesus sob o
viés profético. Para os mugulmanos: fome, sede, sono, choro e dor sdo con-
di¢des que exprimem a natureza humana e néo a divina.

Caraballo realiza a desconstru¢do do dogma da divindade de Cristo,
afirmando que:

Todas estas palavras que a Biblia pde na boca de Jesus nos mostram que, em sua
relagdo com Deus ndo se considerava mais do que qualquer outro ser humano. Ele
ndo era o Criador, mas sim criatura, nada diferente de Addo. Que outra conclusio
podemos obter quando vemos rezar para Deus por exemplo, em Marcos 1:35,
14:35 e Lucas 5:16. Por acaso ndo ¢ o profeta que reza para Deus ou Deus que
reza para si mesmo? Jesus também louvou a Deus como fica evidente em Mateus
11:25: “Gragas te dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra.” Concluimos, entdo, que
este dogma da divindade ndo é apoiado pelas palavras de Jesus, como esta escrito
nos evangelhos. Como a doutrina da Trindade ¢ da Encarnacdo, esse também
surgiu apds a partida de Jesus. Uma vez mais nos encontramos diante de uma
concessdo cristd ao paganismo (CARABALLO, s/d, p. 48,49).
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Por fim, todos os conceitos interpretados pelos cristdos a respeito do
“Paraclito”®, como sendo a terceira pessoa da trindade, sdo ressignificados
na pessoa do profeta Mohammed (ISBELLE, 2003, p. 164). Dessa forma, a
trindade ¢ desmantelada. Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo
(parakletos), sdo ressignificados no isla por Allah, o profeta Jesus e o pro-
feta Mohammed. Uma nova interpretacdo da Biblia sob a otica coranica.

BiBLIA X ALCORAO

Como ultimo exemplo elencamos a Biblia. Ela ¢ o elemento comum e
centralizador para os cristdos. E, a0 mesmo tempo em que ela os converge
em alguns pontos, também os diverge nas interpretagdes. A Igreja Catdlica
Romana, durante muitos séculos, se arvorou de ser a Gnica capaz de inter-
pretar as escrituras.’”’” Na Reforma Protestante do século XVI, Martinho
Lutero entendeu que qualquer crente poderia interpreta-la. Logo, surgiram
entre os primeiros protestantes as divergéncias na interpretacido da bBblia
(luteranos, calvinistas, zuinglianos, anabatistas etc.).

Além das divergéncias na interpretacio, surgiram diferentes
posicionamentos com relacio a “autoridade” das escrituras. A posi-
¢do ortodoxa, pelo qual se cré que a Biblia é a palavra de Deus, a
liberal, pela qual se acredita que a Biblia contém a palavra de Deus, e
a neo-ortodoxa, em que se postula que a Biblia se torna palavra de
Deus no momento que comunica ao leitor.

N3ao obstante a pluralidade interpretativa, de forma geral, os cristios
(catdlicos e/ou protestantes, ortodoxos e/ou liberais), tem apreco pela Bi-
blia, a qual traduz-se-lhes como porta de comunicagido com o divino, objeto
que tem o poder de transcender o tempo/espago e os colocar face a face
com Deus.

Por outro lado, os ensinamentos islamicos ensinam que:

Na Biblia se mesclam verdade e falsidade, e o critério para distinguir ambas ndo
¢ outra coisa sendo o Alcordo Sagrado e a Sunnah do profeta Muhammad. Em
definitivo, quando a Biblia esta de acordo com o Alcor@o e a Sunnah, sera tida por
certa. E ao contrario, quando nio estiver de acordo, sera tida por falsa. Se a
Biblia, por ultimo, cita algo que nem o Alcordo e nem a Sunnah menciona, entdo
ndo acreditamos e nem desacreditamos (CARABALLO, s/d, p. 18).

Na economia de bens simbolicos excluir determinado elemento, pode
constituir-se em minar as bases de um sistema. Negar a Biblia ou a existén-

» <

Termo grego que significa “consolo”, “conforto”. Que, segundo a teologia cristd, esta relacionado a pessoa do
Espirito Santo — terceira pessoa da Trindade (BERKHOF, 1987, p.87,394,395).

37 “Porém, o minus de interpretar autenticamente a palavra de Deus escrita ou contida na Tradigéo, so foi confiado
ao Magistério vivo da Igreja, cuja autoridade ¢ exercida em nome de Jesus Cristo” (DEI VERBUM, Cap. II, 10).
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cia de Abrado ou Jesus, constitui-se para o isld, em destruir a sua propria
historia (génese ontologica). Nesses casos a ressignificacdo sera sempre
a melhor solugéo. Pois, nesses casos, a ressignifica¢do de capital simbolico
ocorre por meio da transubstanciagdo: Abrado torna-se [brahim, Isaque tor-
na-se Ismael, Deus torna-se Allah, Jesus o “filho de Deus” torna-se o pro-
feta Jesus, o Espirito Santo torna-se Mohammed, e por fim a Biblia ¢ subs-
tituida e ressignificada pelo Alcordo.

O CONSUMO DE BENS SIMBOLICOS

Quantificar ou qualificar atos de fé (reversdo) é tarefa herculea,
foge ao escopo da racionalidade, pois “a crenga néo €, primariamente, uma
‘atitude cientifica’ que exige a relevancia empirica de estruturas de
plausibilidade, e sim, tipicamente, uma “atitude natural’” (CARRIKER, 2008,
p- 31). A ideologia religiosa apresenta na sua forma e contetido, poder ma-
terial e simbolico acumulado pelos seus agentes (especialistas ou institui-
¢des), com a finalidade de cumprir o seu papel de estruturacio do conheci-
mento.

Os produtores e especialistas de bens simbolicos no isla (sheiks e
institui¢oes isldmicas) disponibilizam os seguintes materiais: livros, revis-
tas, jornais, folhetins, boletins eletronicos, videos, documentarios islamicos,
programas de radio, sermdes, cursos de teologia islamica, cursos de arabe,
cursos de culinaria arabe, alimentos licitos (halal), cursos para a realizagéo
da peregrinacdo a Makkah (%ajj), venda de produtos isldmicos como —
hijab, niqab, burcas, tapetes para orag¢do, masbaha®® etc. Esses materiais
sdo distribuidos gratuitamente ou vendidos nas mesquitas, mussalas, centros
islamicos, escolas islamicas, agdes beneficentes, sites da internet, bienais do
livro, nas pragas pelo Dawah.*

Apesar da pratica islamica se constituir na producdo, circulagio e
consumo de bens simbdlicos, para o recém-revertido o consumo constitui-
se em forma majoritaria. As ablugdes, as oragdes, as festividades, os jejuns,
a alimenta¢@o com produtos licitos, a indumentaria, os acessorios islamicos,
dentre outros, sdo as formas pelas quais os bens simbolicos islamicos sdo
consumidos. Nao por repeti¢do ou tentativas de “erro e acerto”, mas por
intermédio do consumo orientado pedagogicamente pelos especialistas. Pois,
diferentemente do “nascido mugulmano” cujo aprendizado comega como

Objeto utilizado pelos mugulmanos para contagem das meditagdes e oragdes. De forma geral, trata-se de um colar
com trinta e trés a noventa e nove contas. Pode ser de diferentes materiais como: madeira, marfim, plasticos e
sementes. Semelhante ao rosario utilizado pelos catolicos.

39 A palavra arabe dawah significa simplesmente convidar para alguma coisa. Quando ela é usada em conjunto com
o Isla ¢ entendida como “convidar para o caminho da submissdo e entrega a Deus”.
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crianga, na observagdo dos seus pais; os revertidos submetem-se a pratica
constante dos rituais isldmicos na assiduidade a mesquita, as aulas de reli-
gido etc. (FERREIRA, 2009b, p. 96,101).

CONSUMO EXTERNO — ESPACO/LUGAR OU TEMPO
CONFORME ELIADE,

Para o homem religioso, o espac’o nabPo ¢ homogéneo: o espac’o apresenta
roturas, quebras; hai por¢des de espac’o qualitativamente diferentes das outras.
[...] Hai, portanto, um espago sagrado, e por consequéncia “forte”, significati-
vo, ¢ ha outros espac’os nabo sagrados, e por consequéncia sem estrutura nem
consisténcia, em suma, amorfos. Mais ainda: para o0 homem religioso essa nabo-
homogeneidade espacial traduz-se pela experiéncia de uma oposi¢do entre o
espac’o sagrado — o Unico que ei real, que existe realmente — e todo o resto, a
extensdo informe, que o cerca. [...]. Tal como o espago, o Tempo tambeim nabo
ei, para 0 homem religioso, nem homogéneo nem contiinuo. Hai, por um lado,
os intervalos de Tempo sagrado, o tempo das festas (na sua grande maioria,
festas periddicas); por outro lado, hai o Tempo profano, a durac’abo temporal
ordinairia na qual se inscrevem os atos privados de significado religioso. Entre
essas duas espeicies de Tempo, existe, ei claro, uma soluc’abo de continuidade,
mas por meio dos ritos 0 homem religioso pode “passar”, sem perigo, da durac’abo
temporal ordinairia para o Tempo sagrado (ELIADE, 1992, p.17,38).

No isld, o consumo externo de bens simbdlicos realiza-se de forma
continua na relagdo espago/tempo. Ao contrario das tradigdes cristds que
sacralizam os templos religiosos (lugar) e o domingo® (tempo), no isla o
espaco sagrado ndo é constituido apenas pela mesquita ou mussala (locais
apropriados para a ora¢do), mas o mugulmano pode servir-se de qual-
quer lugar*' para realizar as suas oragdes, necessitando apenas de um pe-
queno tapete e uma bussola (orientagdo a Makkah). Conforme entrevista
de E.C., o espaco profano torna-se sagrado, local para orag@o, quando ele
diz: “basicamente vou pegar meu tapete, vou la pro térreo (tem um jardim
la), ou pro terrago e fago a oragdo ali no cantinho (em siléncio), orientado
a Meca, sem atrapalhar ninguém” (LIMA, 2013, p. 129,130).

O tapete, objeto voador na mitologia persa — por onde se alcanga os
céus, torna-se lugar sagrado, capaz de elevar o mugulmano ao encontro
com Allah por intermédio da oragdo. Basta posiciona-lo de forma correta e
orar que o milagre acontece. A rotura entre o espago sagrado ¢ o profano
desfaz-se magicamente, pois o “ambiente sagrado” pode ser transportado a
tiracolo.

40 Algumas vertentes da religido crista “guardam” o sabado como dia sagrado, por exemplo, os Adventistas do

Sétimo Dia.

A excecdo da oragdo de sexta-feira (jumma) ao meio-dia (Saldt 'uz-Zuhr), “deve ser feita em congregacao dirigida
por um Imam. Ninguém pode fazé-la individualmente” (ABDALATI, 2008, p. 110).
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E como se o fiel retirasse do sacro tapete da sala de oracdes de sua
mesquita um rapport*, transportando-o sempre consigo, transformando
magicamente, nas horas de oragdo, o espago amorfo ou profano em lugar
sagrado.

No isld o tempo também é “frequentemente sagrado”. Néo ha dis-
tantes roturas entre o tempo sagrado e o profano. As ablugdes (wudhu) e
as cinco orag¢des diarias® (salat) funcionam como “minutos sagrados”,
fracionando o tempo profano em diversas partes. O tempo sagrado ndo ¢
majoritario, mas de forma breve se distribui com alta frequéncia nas cons-
tantes roturas do tempo amorfo e/ou profano.

A frequéncia das roturas ¢ maximizada por intermédio das refei¢oes,
visto que para o mugulmano este momento se converte em tempo sagrado no
consumo de alimentos licitos (halal)*. Ja no Ramadan, com a pratica dos
jejuns, as refeicdes sdo minimizadas, mas trocadas pela abstengo da comida,
cigarros e relagdes sexuais®, no periodo de vinte e nove a trinta dias.

A pratica islamica no espaco ou lugar/tempo de forma constante,
reflete o conjunto organizado de habitos estabelecidos no individuo, consti-
tuindo-lhe a massa de sua personalidade, dando-lhe forma, estrutura e con-
tinuidade (LINTON, 1973, p. 102).

CONSUMO INTERNO — CINCO SENTIDOS

Em busca da identidade islamica, num processo de encultura¢do®,
o revertido, aspirando aprender a pratica dos rituais islamicos, torna-se avi-
do consumidor de bens simbolicos. O aspecto interno desse consumo da-se
por intermédio dos cinco sentidos. E, quanto mais eles forem estimulados
pelo desejo do consumo ou pelo proprio consumo, maior sera o grau de
assimilac¢do do ethos islamico.

A indumentaria € a principal forma de estimulo de consumo de bens
simbolicos no campo visual e o hijab, nigab e burca sdo as principais pecas

Trata-se de um padrao de cores e entrelagamento minimo na estrutura de um tecido.

Considerada como o segundo Pilar do Isla, a oragdo (4s Salat), deve ser oferecida por cada mugulmano, pelo
menos cinco vezes ao dia, em horas estabelecidas: a oragdo da alvorada (Saldt ul-Fajr), a oragdo do meio-dia
(Salat 'uz-Zuhr), a oragdo do meio da tarde (Saldt 'ul-Maghrib); ¢ a oragdo da noite (Saldt ul-Icha) (ABDALATI,
2008, p. 76). Geralmente, o periodo das oragdes demora menos de dez minutos (YASSIN, s/d, p. 43).

Dois termos em arabe sdo bastante usados no tocante a alimentagdo: halal e haram, que querem dizer, respecti-
vamente, “licito” e “ilicito”.
" O Jejum no Islam ¢ o abster-se, desde o raiar da aurora até o por-do-sol, da ingestdo de qualquer espécie de

alimentos e/ou bebidas, assim como fumar e manter relagdes sexuais” (ISBELLE, 2003, p. 218).

Processo que “se define como o condicionamento consciente ou inconsciente que ocorre dentro do processo
pelo qual o individuo, crianga ou adulto, alcanga competéncia numa cultura particular (HOEBEL; FROST, 1999,
p. 59).
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indumentarias femininas no isla. “Do ponto de vista isldmico, a roupa tem
dois propdositos: o de cobrir o corpo e o de embelezar a aparéncia”
(AL-KARADHAWI, s/d, p. 126). Essa afirmacéo encontra sua cristaliza-
¢do na combinagdo do Zijab e/ou nigab com estética e/ou cosmética, tra-
duzindo-se em grande estimulo ao consumo de bens para o visual feminino.

Na ““1.2 Islamic Fashion Brasil”, realizada em 1.° de abril de 2012 no
Centro Islamico do Brasil em Sao Paulo, sob o titulo de: “Hijab: elegancia e
modéstia”, toda a teologia islamica que justifica a cobertura quase integral
do corpo feminino, traduziu-se em “glamour”.

A utiliza¢do do belo e estético como marcas distintivas?’, criadas pelo
proprio grupo, na tentativa da (re)construcao da identidade social, deve ser
lida como resposta as tensdes provocadas pelos meios de comunica¢do em
massa associando o hijab e nigab a dominagdo masculina e clausura. A
disposi¢do da indumentaria isldmica feminina, como instrumento de prote-
¢do ¢ beleza, associada aos interesses de mercado de produtos islamicos,
converte-se em ilusdo autoelaborada como forga coercitiva externa
(DURKHEIM, 2008, p. 34), percebida somente nos casos de resisténcia.

Esse bem simbdlico, nas mios dos especialistas, transforma-se em
instrumento de legitimagdo e poder (violéncia simbdlica), embora alta-
mente palatavel (ressignificado pelos aspectos éticos e estéticos), pro-
porcionando as revertidas uma espécie de nova leitura da realidade ou per-
cepgdo desta (Sob o véu do Isla, 2012, 33713).

Embora nio vivamos em pais isldmico ¢ o chamado para oragio
(Adhan)* ndo seja tdo comum em nosso contexto, este, ainda assim, se faz
presente nas mesquitas, bem como nas mussalas no Brasil. E simbolo tdo
distintivo quanto o sino nas igrejas catdlicas interioranas e esta presente nos
celulares e tablets (com aplicativos islamicos) dos jovens ¢ adolescentes
mugulmanos.

A oralizagdo do Alcordo, em lingua arabe, e as recitagdes na salat,
compdem a vocalizagio, sempre presente nas praticas islamicas, estimulan-
do do corpo a forma de expressdo como resposta a voz. Conforme Ferreira,
o consumo do bem simboélico no campo auditivo leva-nos a:

Pois, “as marcas ndo so6 sdo algo atribuido pelos outros, mas podem ser criadas pelo proprio grupo” (VIERTLER,
2006, p. 46).

“Adhan, ¢ 0o nome dado ao chamado para o inicio das oragdes dos mugulmanos. Na época do Profeta Muhammad,
cada religido havia desenvolvido uma maneira de chamar os seus seguidores para o momento do culto, os judeus
utilizavam uma corneta, budistas uma trombeta, cristios os sinos de suas igrejas e os zoroastros acendiam uma
chama de fogo. Os mugulmanos apos a constru¢do da Mesquita de Madina ainda ndo tinham estabelecido um
método para chamar os fiéis para a oragdo. Depois de uma inspiragdo Divina ao Profeta Muhammad, ficou decidido
que uma voz humana deveria ser utilizada para chamar as pessoas para este momento de adoragao (sic)” (SAIFI,
2012, p.25). O Adhan é pronunciado na mesquita pelo Muazzin, pessoa encarregada, que faz o chamado em tom
melodioso com o seguinte significado: Allah ¢ o Maior! Allah é o Maior! (2x) Testemunho de que ndo ha outra
divindade além de Allah. (2x) Testemunho de que Muhammad ¢ o Mensageiro de Allah. (2x) Vinde para a Oragéo.
(2x) Vinde para a salvagdo (2x). Allah é o Maior! (2x). Ndo hé outra divindade além de Allah!
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Pensar a orac’abo dos muc’ulmanos como uma poética do corpo, ou seja, nabo
como algo que estai restrito al recitagio de palavras, mas em que as palavras
cadenciam os movimentos do corpo. O gesto ganha vida pela voz, hai um
comprometimento do corpo. O sensiivel ei exposto ao extremo, de modo a criar
uma esteitica/poeitica do corpo (FERREIRA, 2009b, p. 99).

O revertido, a medida que incorpora a lingua arabe — em seu continuo
aprendizado, impressiona-se ao ouvir cada palavra. Pois, além da sua esté-
tica, descortinam-se novos conteudos para outros possiveis consumos.

Devido a sua frequéncia e ritmica na combinacdo de gesto (lava-
gem/purificagdo) e voz (recita¢do das oragcdes drabes), as ablugdes
(wudhu), como rito de purificagdo (corpo impuro e dgua limpa), também
constituem-se em forma de produg@o/consumo de bens simbodlicos. Abdalati
descreve o ritual da seguinte forma:

Certifique-se de que a agua a ser utilizada esta limpa, volte em seguida o pensa-
mento com a inten¢do de se fazer a ablu¢do “wudhu” a fim de se cumprir com o
dever da oragdo. Esta inten¢do ndo precisa ser dita em voz alta; ¢ suficiente que
tenha consciéncia da razdo porque se esta fazendo a ablugdo “wudhu” prescrita,
entdo pronuncie:

«Bismillahir Rahmanir Rahim»

“Em nome de Deus, O Clemente, O Misericordioso!”

Lave as maos trés vezes seguidas cada, sem se esquecer dos espagos entre os
dedos, esfregando-as bem.

Depois disso, recolha a agua com as mios em forma de concha, ¢ enxague bem
a boca trés vezes.

Em seguida, aspire a agua pelo nariz e assoe, fazendo com que a agua que foi
aspirada saia do nariz, trés vezes consecutivas, lave o nariz, para retirar quaisquer
residuos de sujeira que possa ter.

Lave o rosto trés vezes, assegurando-se de que a agua chegue a toda superficie do
rosto, incluindo as palpebras.

A seguir lave os bragos, até a altura dos cotovelos, trés vezes, comec¢ando pelo
brago direito e em seguida o esquerdo.

Enxague as maos e passe-as, assim molhadas na cabega, de frente para tras e de
tras para frente, também é permitido passar uma mao s6 em cada lado da cabega,
passe as maos molhadas nas orelhas, por dentro e por fora, mas sem as molhar
novamente devemos fazer isto com a agua que ainda permanece nas maos,
depois de té-las passado na cabega.

Lave os pés até a altura dos tornozelos trés vezes, comegando pelo pé direito,
sem se esquecer dos espagos entre os dedos.
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Terminada a ablu¢do “wudhu”, diga (como o dedo indicador da mio direita
estendido):

«Ash-hadu an la ilaha illallah wa ash-hadu anna Muhammadan ‘abduhu wa
rasululh.»

“Testemunho que ndo ha outra divindade além de Deus e que Muhammad ¢ o Seu
servo ¢ Mensageiro”

« Alldhumma iy’alni minat-tawwabina way’alni min al-mutatahhirin »

“O Deus! Faze com que eu seja um dos que ndo cessam de se voltar arrependidos,
para Tim, e um dos que ndo cessam de purificar-se.” (ABDALATI, 2008, p. 78-
82).

As ablugdes sdo um estimulo ao campo tatil e auditivo, pois a¢do e
palavra ocorrem intercaladamente. Se elas ndo forem realizadas correta-
mente, a oragdo ¢ nula (ABDALATI, 2008, p. 77), pois o corpo deve estar
purificado por meio delas. Dessa forma, ha a preocupagdo, por parte do
revertido (de forma diferentemente do nascido muculmano que aprende
com seus pais desde a infdncia), de fazé-las exatamente como prescreve
aritualistica, gerando a necessidade de consumo de bens simbdlicos (/ivros,
videos etc), para a realizacdo correta ao invés de se valer apenas da sua
imita¢do.*

Os sacrificios na festa Eid Al Adha (sacrificio de carneiro), as
festas ao término do Ramadan, o consumo de produtos /salal, constituem-
se em frequentes cerimodnias nas quais os bens simbdlicos sdo consumidos.

Programas radiofonicos como “Paladares do Oriente”, de Alia Fayad,
dispdem a culinaria arabe para o duplo consumo das revertidas, tornando-
as mais prendadas a construcdo de lares islamicos, ou seja, casamento com
arabes ou ben-arabes.

Contudo, considerando-se que, “o universo social € um sistema de
trocas simbolicas e a ag@o social um ato de comunica¢do” (BOURDIEU,
1987, p. 13), a veiculagdo do capital cultural em instrumento ndo interativo™
(radio on-line) constitui-se em poderoso meio de comunicagio que esta-
belece a relagdo de for¢a simbolica entre locutor e ouvinte. A transferéncia
do capital simbolico € realizada tendo como principio legitimador uma espé-
cie de capital de autoridade. Pois a

“A imita¢do pode considerar-se como a copia da conduta de outros individuos, independentemente de que o
imitador tenha chegado a conhecer dita conduta mediante a observagao direta, por meio de referéncia verbal ou,
nas sociedades mais adiantadas, pela leitura. As unicas condi¢des em que a técnica imitativa ndo pode aplicar-
se 830 (a) quando a situagdo ¢ nova para a sociedade bem como para o individuo e (b) quando o individuo nao
teve oportunidade de aprender o que fazem as outras pessoas em reagdo a situagdo dada” (LINTON, 1973, p. 103).
30 Utilizo o termo “ndo interativo”, neste caso, para designar o processo de comunicagdo onde ha um produtor ativo
de bens simbolicos (locutor) e um consumidor passivo (radiouvinte). Nao ha permutabilidade de informagdes. E
o contato telefonico ou postagem digital para formular a pergunta ¢ apenas o inicio de um processo unilateral.
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Estrutura da relagdo de produgdo linguistica depende da relagdo de forga simbo-
lica entre os dois locutores, isto é, da importancia de seu capital de autoridade
(que ndo ¢ redutivel ao capital propriamente linguistico): a competéncia ¢
também portanto capacidade de se fazer escutar. A lingua ndo é somente um
instrumento de comunicagdo ou mesmo de conhecimento, mas um instrumento
de poder. Ndo procuramos somente ser compreendidos, mas também obedeci-
dos, acreditados, respeitados, reconhecidos. Dai a definigdo completa da compe-
téncia como direito a palavra, isto é, a linguagem legitima como linguagem
autorizada, como linguagem de autoridade. A competéncia implica o poder de
impor a recep¢do (BOURDIEU, 1987, p. 37,38).

O consumo de bens simbolicos no processo de reversao ao isla apre-
senta-se como din’!', um sistema que pretende abranger toda a vida do
mugulmano (OLIVEIRA, 2005, p. 92). Este, certamente, cristalizar-se-a
em tensdes com a modernidade. Essas tensdes, por sua vez, tendem a
retroalimentar o consumo numa espécie de circulo vicioso. Ou ao despren-
dimento e ruptura com o sistema. Embora raro, ¢ possivel conhecer alguns
desrevertidos.

CONSIDERACOES FINAIS

Embora o islamismo seja uma realidade antiga nas terras brasileiras,
o fendmeno da reversdo é bem recente. A dupla ruptura étnica e religiosa,
faz do revertendo uma espécie de “aventureiro” que precisa vencer diver-
sos desafios para assimilar o novo ethos religioso.

No Brasil o fendmeno tem abarcado pastores pentecostais. Jodo de
Deus Cabral, pastor por muitos anos na Assembleia de Deus em Jodo Pes-
soa, reverteu-se ao isld em Dubai, em 2007. Atualmente é conhecido como
Ibrahim de Deus, € atua como presidente do Centro Islamico de Jodo Pes-
soa. E também o caso do sheik Hajj Ismail Mohammad, ex-pastor da
Assembleia de Deus, que atualmente trabalha junto ao CDIAL. Em ambos
os casos houve uma espécie de sublimagdo no processo de reversdo, ou
seja, eles deixaram a lideranga nas igrejas evangélicas para se tornarem
lideres nas respectivas institui¢des islamicas.

Esse transito religioso constituiu-se no consumo exacerbado de bens
simbolicos, na mudanga do nome de batismo para um nome islamico, na
adocdo de barbas sem bigode, no uso de roupas arabes, no aprendizado de
outra lingua, a arabe, na mudanga nos habitos alimentares, na percepgdo do
tempo por intermédio do calendario lunar, no desejo de conhecer novos lu-
gares, como Makkah etc.

31 “OTslam ndo ¢ uma religido que limita seu alcance ao dominio privado da vida do ser humano, deixando de lado

os demais aspectos, ¢ um sistema de vida complete que responde a todas as necessidades da existéncia humana”
(ISBELLE, 2003, p. 7).
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O estudo da tematica sob o viés da economia das trocas simbolicas
nos coloca diante da ponta de um iceberg de construgdes e desconstrucdes,
alinhamentos e rupturas, mudang¢as de cosmovisio, redefini¢des de perten-
¢a e de propositos de vida, naquilo que Bourdieu chama de

Poder Simbolico, como poder de constituir o dado pela enunciagéo,
de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo
e, deste modo, a a¢do sobre o mundo, portanto o mundo; poder quase magi-
co que permite obter o equivalente daquilo que € obtido pela forca (fisica ou
econdmica), gracas ao efeito especifico de mobilizagio, s6 se exerce se for
reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario (BOURDIEU, 1989, p.14).
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