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Resumo: O artigo analisa o processo de construgio social da vocagio
religiosa entre a populagdo de origem italiana em Santa Catarina, de onde se
origina grande parte do clero brasileiro. No processo de saida dos filhos/as da
familia camponesa para Semindrios e Conventos, viio estar presentes trés
projetos em suas respectivas trajetdrias. O da Igreja Catdlica, cuja presenga
€ marcante junto as familias e comunidades, onde desenvolveu um intenso
trabalho de recrutamento de religiosos em razio do processo de romanizagdo
desenvolvido junto as areas de imigragiio. O da familia, cuja safda de filhos e
filhas vincula-se As necessidades estruturais da pequena propriedade rural. E
finalmente o individual que se constituird num desdobramento e relaboragio
cultural destes dois projetos. Tendo em conta este quadro, postula-se que a
identidade do religioso/a se sustenta através de uma estrutura cuja plausibilidade
¢é garantida pela familia, Igreja e comunidade.
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INTRODUCAO

Este artigo' aborda a questdo da construgio social da vocagao religiosa
entre a populagéo de origem italiana do Médio-Vale do Itajai-Acu, no estado de
Santa Catarina.

Meu interesse por este tema surgiu da constatacio de que foi significativo o
nimero daqueles que abragaram o sacerd6cio nas regioes de imigragao italiana,
sendo expressivo o seu nimero na constitui¢do do clero brasileiro.

*  Professora do Departamento de Ciéncias Sociais da FURB.

| Este trabalho constitui uma versio inicial dos resultados da pesquisa que venho desen-
volvendo, sob a orientagfio da Professora Doutora Olga de Moraes von Simson, junto
a0 doutorado em Educagio da UNICAMP.
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Buscando uma explicagdo para tal fendmeno e tendo como foco central do
meu trabalho a familia camponesa de colonos, vi-me obrigada a imiscuir-me em dreas
tais como a dos estudos sobre imigragao, parentesco ¢ religio, jd que do meu ponto
de vista parecia existir a confluéncia de trés projetos na configurag@o da trajetéria dos
religiosos que necessitavam ser explicitados: o da familia, o da igreja e o individual.

Além dessa questio tornava-se necessdrio esclarecer o que, no contexto da
histéria da imigragdo italiana em Santa Catarina, permitiu a emergéncia de uma estru-
tura de plausibilidade® que garantiu a sustentagio da vocagio religiosa, uma vez
que a situag@o no contexto da imigragao em Sao Paulo mostrava-se inteiramente
diversa. Ainda que pese a intensa imigragao ocorrida neste estado, a presenga
numerosissima das congregagdes européias, o surto de vocagdes sempre foi um
pilido reflexo do que acontecia nas colénias do Sul. (BEOZZO, 1983, p.116)

Para realizar esta pesquisa, tenho me apoiado em observacdes e entrevistas
realizadas entre a populagao de origem italiana de Primeiro Brago do Norte — locali-
zada no sudeste do atual Municipio de Massaranduba e divisa com o municipio de
Luis Alves, regido esta muito acidentada e isolada — e de Rodeio 50, bem como em
pesquisa bibliografica.

Ambos sdo nicleos coloniais camponeses — bairros rurais® — localizados na
regiio do Médio Vale do Rio Itajai Agi*, no nordeste do Estado de Santa Catarina.

2 Porestrutura de plausibilidade estou aqui entendendo os “pré-requisitos socio-estrutu-
rais de qualquer processo religioso (ou, no que diz respeito ao assunto, qualquer outro)
de manutengiio da realidade. E o que se pode formular do seguinte modo: os mundos sio
construidos socialmente e mantidos socialmente. Sua realidade perdurdvel, quer objeti-
va (como a facticidade comum, aceita como 6bvia) quer subjetiva (como a facticidade
impondo-se & consciéncia individual), depende de processos sociais especificos, a sa-
ber, aqueles processos que permanentemente reconstroem e mantém os mundos parti-
culares em aprego. Reciprocamente, a interrup¢ao desses processos socials ameaga a
realidade (objetiva e subjetiva) dos mundos em aprego. Cada mundo requer, deste
modo, uma *base’ social para continuar a sua existéncia como um mundo que € real para
os seres humanos reais. Essa ‘base’ pode ser denominada a sua estrutura de
plausibilidade.” (BERGER, 1985: 58)

3 Denomino os nicleos estudados como bairros rurais, visto que neles € possivel identi-
ficar os elementos que os caracterizam: hd uma base territorial constituida por casas
esparsas mas com um centro de referéncia social, a “sociedade da capela”; a populagio
tem uma situagdo social semelhante; as pessoas estabelecem relagGes de vizinhangas
muitas vezes justaposta a relagoes de parentesco; as pessoas se auto-identificam como
membros do bairro, através de um sentimento de localidade; ocorrem priticas de ajuda
miitua no processo de trabalho e, finalmente, participam em comum de atividades
lidicas, na “sociedade da capela”, e de atividades religiosas, “a festa do Padroeiro”.
(QUEIROZ, M. 1 Pereira de, Bairros Rurais Paulistas. Sdo Paulo, Duas Cidades, 1973:
53-122-123)

4  Regido estabelecida para o Estado de Santa Catarina pelo Conselho Nacional de Geogra-

fia tendo como referéncia a indicagio dos elementos basicos do ajustamento humano ao
ambiente natural, (PELUSO, 1991. p. 78)
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Ao se formar, com a imigragio e colonizagio italiana, pertenceu a Col6nia Blumenau
e posteriormente ao municipio homoénimo. Atualmente abrange os municipios de
Rodeio, Ascurra, Apiina e Rio dos Cedros. O procedimento usado na época para
demarcar as terras foi a divisdo da drea em grandes espagos chamados “léguas”,
subdivididas estas em unidades chamadas “fragio ou “travessdo”. O travessio
originou-se da demarcagio de uma linha geogrifica em cujos lados se delimitaram
os lotes de terras a serem ocupados pelos imigrantes. Com o passar do tempo, o
“travessdo” ou “fragdo” constituiu-se como suporte de um nicleo social a partir
das relagGes sociais que as pessoas nele residentes passaram a desenvolver.

Nesta regido, onde teve infcio a colonizacao italiana no estado, foram recor-
rentes as “vocagoes”, principalmente a partir da década de 30, sendo marcante a
influéncia do padre na vida do imigrante. Ter um filho padre era, para as familias dos
colonos, sinal de prestigio e status, e a figura do padre e da Igreja Catélica teve
importincia crucial nas comunidades que se formaram. Ele exercia uma parcela de
poder e lideranga muito grandes, chegando até mesmo a conduzir, em muitos mo-
mentos, a politica imigratéria na regido. (BERRI, 1988)

O trabalho catequético de padres e freiras nas comunidades que se formaram
foi bastante intenso, e continua sendo ainda hoje. “Todo sdbado, a tarde se retinem na
igreja, além de grupos de primeira comunhdo e crisma, grupos vocacionados dirigidos
a adolescentes. Estes grupos sdo visitados regularmente por padres e freiras da re-
gido em visita a seus familiares, que também aproveitam para recrutar novas voca-
¢oes. Nestes grupos se reza a Deus pedindo vocagdes sacerdotais, se 1€ém histérias de
vida de santos e sdo narradas histérias de missiondrios.” (GROSSI, 1990. p. 51-52)

Virios autores tém chamado ateng¢do para o fenémeno das vocagdes sacer-
dotais entre os italianos do sul do Brasil, salientando a necessidade de um estudo
mais acurado sobre os varios aspectos dessa problematica. Frei Rovilio Costa,
religioso e estudioso da imigragao italiana no Rio Grande do Sul, assinala a impor-
tincia de dois destes: um, “a historia, ndo a apologia, da importincia do clero — e
dos religiosos — na regido de imigragao italiana; outro que procure o eventual nexo
de causalidade entre a organizacao das capelas e o elevado niimero de vocagdes
religiosas, fazendo por exemplo que a Diocese de Caxias do Sul seja a melhor servida
por padres e religiosos em todo o Brasil.” (DE BONI e COSTA, 1984, p. 116)

De acordo com Seyferth, sdo os descendentes de colonos alemdes, polone-
ses e italianos do Sul do Brasil os que fornecem os maiores contingentes de voca-
¢oes religiosas do pais. Houve “desde o inicio da imigragdo preocupagio da igreja
catélica com a formag@o do clero e incentivo por parte das familias para que filhos e
filhas seguissem a carreira eclesidstica. Existem alguns exemplos extremos dessa
vocagio religiosa, como o do casal Adriano e Filomena Bernardi, mencionado por
(COSTA, 1976. p. 113), que possui 14 filhos dos quais 12 sdo religiosos, freiras ou
padres. Ao que parece, este ndo € exatamente um caso isolado.” (SEYFERTH, 1990.p.49)

Ela nos informa também que em quase todasas cidades mais importantes da
regido existem semindrios maiores € menores (correspondendo aos ensinos superi-
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or e médio). E o caso de Porto Alegre, Sio Leopoldo, Blumenau, Brusque, Caxias do
Sul, etc., que possuem semindrios para a formagao inicial do candidato a padre ou
mesmo escolas superiores de teologia. Eles se originaram, em parte, das escolas
mantidas pela paréquia, pois o ensino primario foi, durante muito tempo, ministrado
em escolas particulares das comunidades ou da igreja. Na verdade, as areas de
colonizagio, durante todo o século XIX, ndo receberam maior atengiio das autorida-
des provinciais, ¢ mesmo o ensino primario foi descuidado, ou melhor foi deixado
sob a responsabilidade dos imigrantes.” (op.cit., 1990. p. 50)

Desse modo, coube aos “padres e pastores e aos préprios colonos a cons-
trucdo das escolas — muitas vezes identificadas com a prépria capela, que servia
como local de culto e sala de aula. Essa situac@o s vai se modificar muito depois,
com a progressiva instalagdo de escolas piblicas, principalmente apds 1937, quan-
do o ensino em lingua estrangeira foi proibido no pais. Mas a escola particular
vinculada a igreja persiste até hoje, com grande influéncia nas comunidades.” (op.cit.,
1990. p. 50)

Ela chama aten¢ido para um aspecto pouco explorado na questio do ensino
religioso, qual seja, a de sua alta proporgio quando comparada & do pais como um
todo. “Nao se trata simplesmente da presenga de conventos ou de ordens religiosas
vinculadas ao ensino leigo, mas de um nimero elevado de escolas destinadas a
formacgio de sacerdotes — os seminarios. Um exemplo dessa intensidade ¢ o muni-
cipio de Brusque (SC): com uma populagao de pouco mais de 50 mil pessoas, possui
dois semindrios, um deles bastante antigo.” (op.cit., 1990. p. 50)

O MUNDO QUE 0S IMIGRANTES DEIXARAM

Durante muitos séculos, os habitantes de Trento — regido situada numa das
regides mais pobres da Itdlia — viveram de uma agricultura de auto-subsisténcia,
isolados em vales no meio das montanhas, organizados em torno de valores que
lhes eram caros e fundamentais a sua identidade, tais como o trabalho, areligidoe a
familia.

Indiferentes ao que acontecia a sua volta, como no caso das contingéncias
politicas que ora faziam o seu territério pertencer 4 Austria, 2 Baviera ou ao Reino
[tlico, estes trentinos foram despertados com as grandes mudangas que sacudiam
a Europa no século XIX. Estava-se diante da ascensdo do sistema capitalista de
produg@o que trazia em seu bojo mudangas profundas no modo secular de ver e
viver o mundo.

De acordo com Grosselli, “é o ‘inicio do fim’ da sociedade camponesa euro-
péia, uma sociedade que, entre evidentes e significativas evolugdes tinha caracteri-
zado a vida de milhdes de homens e mulheres durante dezenas de geragdes. Uma
sociedade radicada na terra, que via na terra um fator de produgao essencial e tinico
juntamente com o trabalho. Uma sociedade cujo niicleo central era a familia em que
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vigoravam decisoes precisas de tarefas que diferenciavam os sexos e, muito menos,
as faixas etdrias. Uma sociedade, enfim, profundamente permeada de um espirito
religioso totalizante, que se confundia, até o ponto de identificar-se, com a moral e
ética social e que, também por essa razio, confiava as estruturas eclesidsticas tare-
fas que iam além da ‘cura das almas’ e que, em Wltima instincia, eram também admi-
nistrativas e, mais ainda, politicas.” (1987. p. 15)

Diante das mudangas trazidas pelo capitalismo aos trentinos, em termos de
seu sistema s6cio-econdmico, ético e moral, estes sentiram-se ameagados naquilo
que tinham de mais caro: a terra, o trabalho, e naturalmente sua visdo de mundo e de
familia

Num primeiro momento eles buscaram, como solugdo para os seus males, a
emigragdo temporiria no periodo inativo da agricultura, o que lhes permitia recompor
um rendimento minimo necessdrio a sua sobrevivéncia. (op.cit., 1976. p. 16) Com a
década de 70 no entanto, a questao muda de figura, a forga desagregadora do capita-
lismo cada vez mais se fazia presente, ndo restando ao campdnio outra alternativa a
nao ser aquela que naquele momento se apresentara, a de mudar de sociedade.

O camponés ndo procurou transformar a sociedade, encontrou uma solugéo
‘camponesa’;: “somente mudou de sociedade, transferiu-se para a América, onde
procurou e, em parte, conseguiu reconstruir um novo nicleo social baseado no
modo daquele deixado na pédtria. Ndo pertencia a 16gica camponesa a mudanga
repentina e violenta das estruturas econdmicas, sociais e politicas e se talvez isso
acontecera alguma vez (referimo-nos as revoltas camponesas dos séculos prece-
dentes), ora niio mais subsistia. A moral camponesa era a moral do ‘dd a César o que
¢ de César’, do ‘ama teu préximo como a ti mesmo’. E a igreja tinha ensinado o
camponés a ndo rebelar-se, porque isto sintonizava com os seus dogmas, substan-
cialmente pacifistas e nio violentos, seja porque a mesma igreja fazia parte como
estrutura, daquela ordem de coisas que estavam pesando mortalmente sobre a vida
das massas camponesas, ainda mais que os maximos vértices eclesidsticos (...) os
camponeses europeus emigraram porque a sociedade em que viviam tinha assumi-
do ou estava assumindo caracteristicas tais que ndo mais permitiam a sobrevivéncia
de formas de vida e de valores que tinham sido os deles durante séculos.”(op.cit.,
1987, p. 17)

Houve portanto da parte dos campdnios um certo tipo de “revolugdo”, como
interpreta Grosselli: “contudo a classe camponesa com a sua ‘fuga’ nédo tencionou
anular-se, suicidar-se, abrir caminho para os tempos novos, (...) a revolugdo campo-
nesa, pois pode ser entendida como recusa de uma sociedade e constru¢ao de uma
nova sociedade (ainda que sobre modelos antigos) nao internamente ou sobre as
ruinas da sociedade, mas num contexto geogrifico novo.” (op.cit., 1987.p. 17)

De fato a “fuga” para a “Mérica” manifestava um certo espirito de rebelido,
uma forma de rebelar-se contra os “siori”, os senhores donos de terra. A raiva
camponesa embora contida devido & moral e ética catélica que permeava a do cam-
ponio vai aparecer em cartas enviadas da América e cangbes populares. A prépria
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América, “se transformou em ‘sonho’ porque representava a verdadeira liberdade,
mais que qualquer idéia napolednica ou liberal que eram vistas como ideologias
urbanas, dos ‘ricos’, novos instrumentos para justificar seus privilégios. ‘Liberte,
égalite, fraternité, vocés a cavalo e nés a pé’, parodiavam os camponeses as pala-
vras de ordem de Napoledo. Neste sonho estava presente tudo o que a classe
camponesa anelava: a terra em abundancia e sobretudo de propriedade, mas tam-
bém a falta de ricos e do seu sistema social, e enfim a promessa que a familia
camponesa teria sido finalmente unida e que seu chefe ou o filho ndo teriam sido
enviados cada quatro ou cinco anos a combater a guerra. Uma extenséo de terra
suficientemente grande, livre de qualquer vinculo, em que pudessem manter a pré-
pria familia, era o centro essencial das esperangas camponesas. Esta terra era vir-
gem, ndo conhecia organizagdes sociais, 0 camponés nio teria encontrado af os
“ricos”, suas leis e também isso era importante para quem tinha sido libertado da
serviddo da gleba havia menos de trinta anos e que desde sempre tinha sido consi-
derado seu inferior.” (op.cit., 1987, p. 102)

Num certo momento portanto, os camponeses trentinos decidiram partir,
pressionados, ndo somente pela miséria, mas também impelidos pela utopia de po-
der reconstruir na América uma sociedade que j4 estava irreparavelmente se deteri-
orando. Uma parte do clero, intuiu essa tendéncia, viveu-a internamente e partici-
pou da utopia, manifestando-se a favor da emigragio. A preocupagao dos religio-
sos era que o novo estado das coisas pudesse colocar em crise (o0 que ji estava
ocorrendo) as estruturas organizativas e morais da classe camponesa e mais preci-
samente a estrutura familiar e a moral cat6lica.

Nasce a idéia de uma fuga da classe camponesa para a América, “L4 havia
terra para trabalhar, suficiente para tornar independente o camponés, para manter
unida sua famflia: os filhos e as filhas ndo precisavam deslocar-se para trabalhar em
casa dos senhores ou nas ferrovias e tampouco teriam sido chamados para longe de
casa para o servigo militar. A unidade familiar teria garantido a continuidade da
tradi¢ao (sem a corrupg@o de novos valores ou desvalores). Era possivel salvaguar-
dar a integridade da cultura camponesa, transportando-a para a América. E nfo era
também por isso que tinha comeg¢ado o fluxo migratério? Néo era também e sobretu-
do para defender os préprios valores morais e éticos, as préprias tradigdes, 0s
préprios costumes de vida que depois dos anos 70 os camponeses trentinos (e
italianos do norte) tinham comegado a enxamear? O que era o mito da ‘terra prépria’,
se nao isto ou pelo menos também isto?”" (op.cit., 1987. p. 138)

(O MUNDO QUE ENCONTRARAM

Ainda que a imigragéo brasileira tenha sido aquela que mais facilidades e
vantagens ofereceu ao imigrante, foi também aquela que lhes ofereceu mais desilu-
soes, no momento da chegada. E isto certamente porque muitas das promessas
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feitas s6 puderam ser verificadas naquele exato momento. Para a maior parte daque-
les que se estabeleceram na regido do Médio Vale, a situacio era desalentadora,
muitos lotes ainda ndo se encontravam demarcados, escolas ainda nao existiam
para os seus filhos, tampouco assisténcia religiosa e as terras, na maioria das vezes
ficavam no morro, pois os imigrantes alemaes ja 14 residentes haviam ocupado as
melhores, o que os levou a se estabelecerem nos piores locais.

Apesar disso os imigrantes prosperaram, depois de vencer as dificuldades
iniciais. “Uma vez melhorada a casa, liberado um vasto pedago de terreno da vege-
tagdo, plantado e colhido, iniciada a primeira criagio de animais domésticos, apren-
dido a conhecer as estagdes, 0s animais, as plantas, o ambiente, em suma, as condi-
¢oes de vida daquela gente melhoraram muito. Mas aqueles primeiros anos se cons-
tituiram numa prova extremamente severa que alguns nao superaram, que marcou a
todos (prova a que os camponeses trentinos ndo estavam talvez preparados e que
contudo nio esperavam). De qualquer modo venceram: domaram a natureza e derro-
taram as adversidades, com sua f€é e seu trabalho. Pagaram tudo, até o fim, com suor,
sofrimento e saudade: ‘Oh! Maria Santa! Passaram de tudo os velhos. E passaram,
até o dia da morte.” Séo as palavras de Anna Bottamedi Tripadalli, uma velhinha de
Nova Trento.” (GROSSELLLI, 1978. p. 368) A cultura camponesa trentina comegava
a apoderar-se do novo territério,

Da antiga pétria ficava alguma saudade, sobretudo no campo religioso, como
mostra a passagem da carta que se’segue: “Depois que deixamos a casa pdtria, o
Tirol e a Itdlia, em dez anos que estamos aqui nunca, mas nunca mesmo assistimos
a uma Santa Missa em dia de domingo ou de festa, nunca uma explicagio do Evan-
gelho por um sacerdote, nunca uma ligao de doutrina cristd ou catecismo, nunca a
leitura de uma pastoral de nosso Bispo, nunca uma Enciclica de nosso Sumo Ponti-
fice.(...) Nés vimos muito dos nossos dilacerados pelos tigres, mordidos por ser-
pentes, assassinados pelos Bugres, traidos e mortos por nossos préprios
concidaddos, outros por lenta e crua moléstia raptados da familia, todos foram para
sua eternidade sem nenhum conforto, sem nenhuma consolagdo de nossa Santa
Madre, a Igreja.” (op.cit., 1978. p. 428)

Tais palavras mostram bem a importincia que tinha a Igreja e o clero na
regidio de origem dos camponeses e a situagfo a que se viram expostos no meio das
florestas brasileiras, pela auséncia de sacerdotes. “Se € verdade que em Nova Trento
0s jesuitas italianos transformaram o vale numa ‘espécie de repiblica catdlica’, é
verdade que durante 15, 20 anos os colonos trentinos e italianos de Rodeio, Rio dos
Cedros, Caxias do Sul, Bento Gongalves ficaram sem sacerdotes.” (op.cit., 1978. p.
445) Encontravam-se nas florestas: no momento em que vacilou sua fé, vacilou sua
cultura. “Foi um instante: fizeram logo o que sabiam, reconstruindo um mundo
cultural que repropunha os valores da sociedade camponesa do norte da Itdlia e da qual
areligidio era o principio regulador.” (idem. p. 449) E afinal ndo era o que desejavam?

Como se sabe, as crengas, bem como as opinides, s6 podem existir através
de individuos que as incorporam mas € importante ter presente que elas s6 fazem
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sentido quando organizadas em sistemas que caracterizam a forma de vida de um
povo. Esses sistemas compdem o seu ethos, ou seja, definem o tom, o cardter, a
qualidade de sua vida, seu estilo de agir e suas disposi¢Ges morais e estéticas.
“Constituem, assim, sua visdo de mundo, o quadro de referéncia que torna possivel
o desenvolvimento das condutas de grupos e de individuos.” (MACEDO, 1989. p.
11) A religidio € parte do sistema de vida de um povo. “Enquanto cultura, envolve
ndo sé as crenc¢as mas também as condutas. Isso porque a nogdo de cultura diz
respeito ao conjunto das priticas sociais, o que inclui o reconhecimento da dimen-
sdo simbdlica — significativa — das condutas. Cultura € o conjunto de modos de
fazer, interagir e representar desenvolvido pelos homens como uma solugio ou
resposta para as necessidades de sua vida em comum.” (op.cit., 1988.p. 11)

O abalo sofrido pelos grupos imigrantes atinge todo o seu mundo cultural,
no qual se inclui também a religido. Ora, se para a sociedade camponesa véneto-
trentina dos imigrantes a religido funciona como principio regulador central, sera
certamente ela que ird permitir a garantia da continuidade desse mundo para estes
mesmos imigrantes quando do lado de cd, através da sua vivéncia e recriagio.
“Chegando ao Brasil, os imigrantes sentiram-se perdidos, pois viram destruido seu
mundo cultural. Aos poucos, porém, conseguiram reconstrui-lo com as devidas
adaptagdes e de forma espontinea, tendo por referéncia fundamental a sociedade
rural italiana, de onde provieram.” (DE BONI e COSTA, 1987. p. 124-125) Eraa
religido, seus simbolos, espagos e tempos sagrados, os ritos e rituais cotidianos
que iria lhes permitir a plausibilidade do seu mundo cultural,

Os camponeses do norte da Itdlia transportaram dessa maneira o tipo de
sociedade em que tinham vivido na Europa, ainda que estivessem privados de
padres. “Jd nos primeirissimos meses de sua permanéncia em terra brasileira seus
esforgos foram enderecados ndo somente e ndo sobretudo para a criagdo de espa-
os fisicos de vida, para a dominagdo da floresta virgem, buscaram de imediato
recriar, como lhes era possivel, comunidades que tivessem na religido um centro
regulador, uma ética, uma moral, até uma lei civil. E as capelas, que logo surgiram
numerosissimas ao lado das primeiras choupanas, nao eram sendo o sinal material
deste enderegcamento, desta “prioridade” que espontaneamente foi definida por
todas as comunidades italo-brasileiras de que temos noticia (no Rio Grande do Sul
como em Santa Catarina, no Parand como no Espirito Santo). (GROSSELLI, 1987.p.44)

Mas as capelas que se criaram eram também algo mais. Era o centro de
convergéncia da populacdo, tnica sede de encontro da comunidade. “Depois de
dias de trabalho massacrante, o povo de Deus se encontrava na igrejinha. Junto as
oragoes intercambiavam-se opinides, conselhos, comunicagdes. Reencontravam-
se os velhos conterrineos que habitavam a 3 ou 5 km (uma eternidade na floresta).
E a comunidade fortificava sua identidade. ‘Num ambiente de cristandade, privados
de participacio politica, geogréfica e culturalmente insulados entre as montanhas,
lutando quase até o desespero para sobreviver fisicamente no meio da selva, foi ao
redor da religido que surgiram comunidades espontdneas de relagdes primdrias — as
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capelas — as quais, por um bom perfodo, pareciam cristalizar a seu redor as formas
todas de relacionamento religioso e social’.” (GROSSELLI apud DE BONI e COSTA,
1987. p. 450) As comunidades catélico-camponesas que se criaram talvez nao te-
nham comparagéo na histéria moderna da Igreja catélica no mundo europeu e ame-
ricano. (GROSSELLLI, 1987. p. 458) '

A religido vai portanto ser um fator fundamental no processo de identifica-
¢do cultural do imigrante italiano, sendo este um fend6meno extensivo a outras po-
pulagbes de origem européia que imigraram para a regido sul do Brasil a fim de
constituir nicleos de pequenos proprietdrios. “Com a imigragdo alema no Rio Gran-
de do Sul aconteceu algo semelhante e, como jd outros constataram, os poloneses
espalhados por todos os continentes passaram também por um processo semelhan-
te de reconstituicio de seu modelo cultural: provindo de classes rurais pobres e
subindo aos poucos na vida, apés haverem ocupado as mais baixas posigbes soci-
ais, conservaram e/ou reconstruiram, em todos os paises, muito de seu mundo
patrio ao redor de paréquias étnicas, semelhantes as antigas comunidades primdri-
as, par6quias estas que, decénios depois, continuavam ainda como centro da vida
do grupo.” (DEBONI e COSTA, 1984.p. 110)

As CaAprELAs coMO COMUNIDADES ESPONTANEAS DE RELACOES
PRIMARIAS

O sistema de coloniza¢do empregado pelo governo brasileiro colocava os
imigrantes em lotes rurais, e ndo em pequenos povoados, como na Itdlia. “Cada
col6nia, assim estava previsto, contava com um ou mais vilarejos, que deveriam ser
o centro sécio-econdmico. A realidade, porém, seguiu um rumo algo diverso. Os
centros haveriam de desenvolver-se, mas o p6lo imediato de convergéncia, a nivel
de relagbes primadrias, haveria de ser o travessiio — ou linha —, com a vida social
girando ao redor da capela.” (DE BONI e COSTA, 1984.p. 111)

Se, durante a semana, a luta pela existéncia mal deixava tempo para pensar
em outras coisas, 0 mesmo nio acontecia nos domingos. “O respeito pelo dia sagra-
do proibia ao colono de dedicar-se ao trabalho; na floresta, porém, inexistia outra
maneira de passar o tempo. O domingo era o pior dia da semana para o imigrante, o
dia em que subiam a tona as recordagdes da patria, o dia em que a imaginagéo
atravessava o oceano para, no vilarejo natal, novamente tomar parte nas solenida-
des sacro-sociais do paese. O domingo era o dia da saudade.” (op.cit., 1984. p. 111)

Tomado pelo sentimento de soliddo e de saudade, “o colono foi visitar o
vizinho, para juntos chorarem um mundo para sempre perdido. E como eram pesso-
as fortemente marcadas por uma tradi¢do sacral, o consolo foi procurado na religido.
Apelou-se entdo para a grande oragdo da imigragio, que se repetira na partida, no
porto de embarque, nas sofridas jornadas maritimas, no local de desembarque e,
diariamente, no siléncio da prépria residéncia: o tergo. Foi ele rezado, muitas vezes,
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sob uma drvore, com alguma imagem ou gravura de santo colocada entre os galhos,
como centro visual deste culto ristico.” (op.cit., 1984.p. 111)

O reencontro, no domingo seguinte, aconteceu naturalmente. “Repetiram-se
as oragbes. Vieram outros vizinhos, transmitiram-se noticias, leram-se cartas. Em
pouco tempo, institucionalizou-se o domingo. Iniciava-se assim, em torno da reli-
giao, a reconstrugao do mundo cultural do imigrante.” (op.cit.,1984. p. 111)

A piedade catélica peninsular faltava, porém, o local apropriado para o culto.
"Por isso, cotizando-se, os colonos decidiram construir uma capela, A obra néo foi
dirigida por um engenheiro — que néo havia —, mas pelos préprios colonos, coman-
dados, geralmente, por um pedreiro ou carpinteiro de maior experiéncia, e que aela
se dedicava com exclusividade, enquanto os demais revezavam-se como auxiliares
e 0 grupo todo, em mutirdo, cuidava das terras do mestre de obras.” (ibidem, 111) Ao
“redor da capela comegou a girar, de modo quase absoluto, a vida social dos imi-
grantes, o que explica a importéncia que os menores problemas adquiriam naquele
ambiente.” (op.cit.,1984. p. 111)

Cada “linha — ou travessido — sentia-se obrigada a construir seu pequeno
templo. Néo té-lo equivalia a reconhecer-se como inferior aos vizinhos. Dai a multi-
plicagdo, por vezes aparentemente desnecessdria, das construgdes, em certos ca-
sos erigidas apesar da oposi¢do formal da autoridade religiosa.” (op.cit.,1984. p.
112).

Enquanto fendmeno tipico da imigragdo italiana, a capela ndo significou
apenas o local de culto. “Numa organizagdo espontinea, ela tornou-se o centro
social da linha e acabou mesmo por substituir a linha como ponto de referéncia.”
(op.cit.,1984.p. 112)

A direg¢do da capela cabia aos fabriqueiros escolhidos pelos sécios, que
eram praticamente todos os habitantes da linha. “Os fabriqueiros, em alguns casos,
perpetuavam-se no cargo: outras vezes, alguns valiam-se do posto para apropriar-
se indevidamente dos bens comuns. Tais fatos, porém, foram relativamente raros,
quer pela vigilancia exercida pelo grupo, quer pela formagao moral dos escolhidos
que, muito mais seguido, tiraram dinheiro do préprio bolso para custear os gastos
da capela. A autoridade dos fabriqueiros era grande, cabendo-lhes ndo s6 a admi-
nistragdo financeira da capela, mas também a geréncia dos demais negdcios do
grupo como tal, exercendo de fato uma lideranga inquestionavel na vida social da
comunidade.” (op.cit.,1984. p. 112)

O Papre "LEIGO"

A Igreja era uma instituigdo que vinha de longe, como de longa data vinha a
sociedade camponesa. “Centenas de anos de histéria tinham criado uma osmose
entre a classe camponia e Igreja, mesmo se nao em todos os niveis. Os altos graus
da hierarquia eclesiastica sempre foram de extragao nobre e depois burguesa. Mas
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o operariado, os vigérios do interior, foram filhos de camponeses e assim também os
quadros intermedidrios, empregados e funciondrios de cirias, sargentos e capitaes
do exército da Igreja. Se as altas hierarquias eram formadas por intelectuais a servigo
da burguesia e da nobreza, e sobre isso se apoiava a fungao de manutengio do
status quo por parte da igreja, os baixos graus da hierarquia eram formados por
intelectuais a servigo da classe camponesa. Intelectuais a servigo, em pleno sentido
gramsciano: ou seja, propensos a alcangar a hegemonia de sua classe sobre os
virios blocos sociais que se formaram no decurso de séculos. Se, como diz Gramsci,
“a categoria dos eclesidsticos pode ser considerada a categoria dos intelectuais
organicamente ligada a aristocracia fundidria’, nem sempre e tio pouco em todas as
épocas essa concepgdo parece-nos valida para todos os ‘eclesidsticos’. Uma certa
‘intelectualidade intermedidria’ da Igreja Catoélica, os curas e parocos do interior do
século passado na [tdlia setentrional, podiam ser considerados ‘intelectuais a servi-
¢o da classe camponesa’. Qual era o tipo de hegemonia de que eles eram os porta-
vozes perante as outras classes ligadas a estrutura eclesidstica? Uma hegemonia
que era o limite mdximo da politica ultrapassava-a, transformando-se em contetido
escatoldgico. O sonho era transformar a sociedade inteira em sociedade teocritica,
como teocrdtica era a sociedade do interior. O ‘caminho para a santidade’ era o
verdadeiro mito desta intelectualidade que, porém, ndo perdia de vista também as
outras exigéncias da classe, de cujo seio emergiam estes intelectuais. O padre goza-
va de um status especial: era a pessoa de maior cultura da comunidade e, mais, era
delegado daqueles poderes sobrenaturais que lhe emanavam por ser ‘ministro de
Deus”. A comunidade dependia dele sob muitos aspectos: confortava os que sofri-
am, incitava os fracos, opunha-se aos arrogantes, mas também aconselhava em
questdes pessoais e familiares, em assuntos econdmicos, até em problemas agrico-
las. Obviamente se fora um bom padre. E era filho de camponeses. Somente por
acidente histérico sua fungdo era também, objetivamente, a de evitar movimentos
bruscos dos campos, concentrag@o de descontentamentos e rebelido. Se sua ideo-
logia, a fé catélica, Ihe impedia de organizar o descontentamento, procurava resol vé-
lo por outras maneiras, sem ser intelectual a servigo da burguesia e da aristocracia (e
de fato, contra a vontade destas classes muitos padres do interior organizaram com
veeméncia exigéncias de mudanga). (GROSSELLI, 1987. p. 451)

Mas os imigrantes em Santa Catarina ndo tiveram a seu lado seus
padres, pelo menos na maior parte dos casos. “Somente em Nova Trento se estabe-
leceram muito cedo os jesuitas e durante algum tempo Arcangelo Ganarini. Mas nos
proprios arredores de Nova Trento, era como estar sempre sem padre. Dezenas de
quilémetros na floresta, sem estradas, significava ver o sacerdote cada trés meses
para uma sociedade que estava se organizando. Tentaram pedi-los, no Trentino:
tentou-o, por exemplo, Ganarini através das colunas do jornal “Voce”, datada de
Pommerstrasse, Colonia Blumenau, 30 de agosto de 1885; lia-se “Entre os males e as
murmuragdes que continuamente passam de boca em boca estd a que todos dizem
que a desgraga maior € a de ndo ter um Sacerdote Tirolés, diocesano nosso, e se isso
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pudéssemos ter a esperanga de consegui-lo, nos considerariamos todos bem-aven-
turados e afortunados... Se V.S.a. quisesse, quando empacotar os objetos acima
citados, solicitamos de colocar no pacote também um pequeno Padre porque temos
enorme necessidade dele.” (op.cit., 1987. p. 452)

Nio obtiveram os padres trentinos. “E careciam de assisténcia religiosa con-
tinua em Porto Franco, Lajeado Alto (Linha Estrada do Lajeado), Rodeio, Rio dos
Cedros, Ascurra, Aquidaba. Como substitui-los? Surgiu quase espontaneamente a
figura do ‘padre da floresta'. Chamado ‘padre da capela’ ou ‘padre leigo’ no Rio
Grande do Sul, em Santa Catarina foi chamado ‘capelido’ ou ‘sacristdo’ ou ‘ministro’
ou ‘preposto’ (propésito). Fruto de selegdo natural entre os colonos, era uma pes-
soa que sabia ler, entre as mais cultas da comunidade. Comumente um verdadeiro
lider natural, outras vezes somente um colono que possuia um missal. O capeldo
surgiu em todas as colOnias italianas de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul. Nem
todas as regides tinha uma fungio idéntica. Nos vales circundantes de Nova Trento,
por exemplo, onde havia uma assisténcia religiosa satisfatéria por parte de numero-
sos jesuitas, o capeldo tinha sobretudo uma fungio de simples sacristdo: mantinha
em ordem a capela, preparava-a para as fungdes religiosas.” (op.cit., 1987. p. 452)

Quanto as atividades do padre leigo, “ndo houve jamais uma tentativa de
regulamentd-las, ficando seu oficio delimitado pelas necessidades da comunidade e
pela imaginagao do escolhido. Costumeiramente cabia a ele a dire¢do das fungoes
religiosas da capela, como a explicagdo do catecismo as criangas e, principalmente,
o tergo dominical, recitado a tarde, findo o qual davam-se os avisos concernentes
ao funcionamento normal da vida religiosa.” (DE BONI e COSTA, 1984. p. 114)

As cerimbnias fiinebres eram igualmente presididas pelo padre leigo. “Tal
como o fazia o sacerdote na Itdlia, também na col6nia repetiam-se as exéquias com
toda sua piedosa e dolorosa solenidade. O féretro era levado para a capela, onde se
entoava o Oficio de Defuntos, seguido por salmos e outros cantos, entre 0s quais o
‘Libera me, Domine’. No cemitério era benta a cova e rezavam-se as tiltimas oracoes
de encomendagdo do caddver. Para tal ceriménia fora convocada toda a comunida-
de, pois o dobrar caracteristico do sino havia anunciado que um adulto — ou uma
crianca — havia falecido.” (op. cit., 1984. p. 114)

Cabia também ao padre-leigo a administracio do batismo. *O luso-brasileiro,
carente de assisténcia religiosa, adotou o costume, mantido até hoje, de batizar os
filhos em casa e depois, quando da vinda do padre, pedir o batismo solene na igreja.
O imigrante italiano, ao contrdrio, preferia chamar o padre-leigo para a cerimonia
que, em certos casos, foi realizada com solenidade, na Igreja, mas na maioria das
vezes resumia-se em um simples rito, realizado na casa do recém-nascido. Sempre
que possivel, porém, esperava-se a vinda do padre para o batismo.” (op. cit., 1984, p. 1 14)

A Semana Santa dos colonos era comemorada solenemente. “No Domingo
havia a procissio de ramos, com cantos entoados do melhor modo possivel. Nos
ultimos dias rezava-se o Oficio das Trevas, sendo os salmos executados com melo-
dia simplificada; as imagens encontravam-se cobertas e em lugar dos sinos e cam-
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painhas, soava a matraca—a ‘racola’ dos colonos. Na Sexta-feira Santa havia a Via-
Crucis solene e o beijo da cruz. O domingo de Pdscoa pouco diferia dos demais
domingos.” (op. cit., 1984.p. 114)

Apelavam também para o padre-leigo, a fim de que este lhes abengoasse as
plantagGes, os animais, os lares e os alimentos. * Casos de doengas, de peste, de
praga como a dos gafanhotos, de secas ficavam também a seus cuidados.” (op. cit.,
1984.p. 114)

Em diversos lugares o padre-leigo celebrava também a missa dominical. “A
piedade audiovisual do imigrante pouco tinha a dizer quanto ao cunho teolégico-
jurfdico da ceriménia, interessando-lhe sobretudo o aspecto externo. O padre-leigo
surgia paralelamente e, ap6s o sinal da cruz, em latim, fazia as orag¢des iniciais da
missa, as quais seguiam-se o Kyrie, o Gléria, o Credo, o Sanctus e o Agnus Dei,
cantados pelo coro e entremeados de outras oragdes, além do sermdo. Ndo havia
consagragdo ¢ comunhdo, mas dava-se a bengdo final e a assembléia sentia-se
satisfeita com a solenidade, que se encerrava com o Dio sia benedetto.” (op. cit.,
1984.p. 114)

A ORGANIZACAO RELIGIOSA DOS IMIGRANTES ITALIANOS EM SAO
PaurLo

Esse tipo de organizagio religiosa dos imigrantes italianos do sul, “tendeu a
repetir-se nas primeiras colonias de parceria do Estado de Sao Paulo, mas com
caracteristicas distintas: a comunidade por exemplo, tinha muito menos espago para
iniciativa e para auto-organizacio, pois a esfera religiosa ficava, como tudo o mais
nas fazendas, sob o estrito controle e vigilincia do proprietdrio e do seu administra-
dor. Assim em Ibicaba, Davaiz nota que o proprietario autorizou um colono a fazer
as leituras para os evangélicos a partir de Pentecostes; que ele préprio, depois de
assumir a fungdo de mestre-escola, passou a exercer também a fungio de pastor
leigo na comunidade. O fato, porém, de receber uma paga da fazenda abriu uma crise
de confianga entre ele e os outros colonos. Num enterro por ele oficiado, estava um
dos administradores da fazenda, que depois comenta, em termos elogiosos a sua
prédica. Essa presenga porém, ndo era de molde a que se pudesse dizer tudo o que
fosse necessdrio e com a mesma confianga, caso estivesse entre os colonos.”
(BEOZZO, 1993. p.47-48)

Essas diferengas “vio dar um tom completamente distinto & vida religiosa
dos imigrantes das fazendas de café, em comparagio a dos imigrantes das coldnias
do sul, mesmo que viessem eles das mesmas comunidades vénetas da Itélia, por
exemplo.” E isto “vale igualmente para evangélicos, cat6licos ou budistas: para
todos eles, o controle da esfera religiosa estd nas maos do proprietdrio da terra e do
proprietdrio de suas casas e de seu trabalho. E vale de maneira mais drdstica ainda
para os imigrantes catélicos pois, neste caso o proprietdrio e patriio pertence a sua
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mesma religifo e € ele, e ndo os colonos, o dono da capela. E ele quem determina o
ritmo das celebragdes, a vinda ou ndo do sacerdote e assim por diante. Nada se
pode fazer na fazenda sem sua licenga. O tom de desdnimo no campo religioso
vivido nas fazendas contrasta com o entusiasmo e com a iniciativa da prépria comu-
nidade experimentados nas col6nias de pequenos proprietdrios, por mais pobres
que fossem.” (op.cit., 1993. p. 48)

Também nas fazendas em Sdo Paulo os colonos lamentavam a escassez dos
sacerdotes. A vinda do padre, uma vez por semana, € absolutamente excepcional.
“O normal € que passasse uma vez cada dois meses, quando era a capela atendida
pela par6quia ou entdo uma vez por ano por ocasido da desobriga. Acostumados as
pequenas aldeias da Itdlia, com um padre para cada 200 ou 300 habitantes, com
missa didria, pela manha, vésperas e bengao do Santissimo pela tarde, visita quoti-
diana aos enfermos, socorro dos sacramentos para os moribundos e exéquias com
missa para os falecidos, parecia-lhes inconcebivel esta vinda do padre, apenas uma
vez por semana.” (op.cit., 1993. p. 49)

Uma fazenda que gozou de situag@o excepcional foi a de Santa Gertrudes,
vizinha a Rio Claro, propriedade do Conde Prates, que havia sido agraciado com a
comenda de conde papal e tinha uma capela com os privilégios de oratério ptiblico.
“Ali também havia atendimento semanal, por padres italianos que falavam a lingua
dos imigrantes, Maria Sflvia Beozzo Bassanezi que fez um estudo acurado da vida
desta fazenda, comenta: ‘Enquanto a falta de igrejas, padres e o conseqiiente aban-
dono dos habitos religiosos por parte dos colonos eram lamentados nos relatos
consulares e de viajantes italianos, a Fazenda Santa Gertrudes destacou-se como
importante centro religioso da regi@io. Sua capela incorporada quanto a ‘indulgéncia
e gracas espirituais’ a Basflica de Séo Jodo de Latrdo, de Roma, possuia capelania o
que lhe proporcionava regalias especiais em relagéo a outras capelas de fazendas.””
(op.cit.,, 1993.p.51)

Mas ainda que os padres ndo se limitassem a celebracédo das fungoes religi-
osas e visitas aos colonos de casa em casa, ouvindo suas dificuldades e queixas,
havia uma ambivaléncia do papel do padre na fazenda de café. “Se os membros da
familia do proprietdrio tinham missa de sétimo dia, quando de um falecimento, o
mesmo nio se dava ao falecer um colono. Também para o fazendeiro era importante
apresenca do padre, porque este servia de elemento tendente a garantir a fixagio do
colono e a eliminar as tensoes. O missiondrio, por sua vez, nio se expunha ao 6dio
do fazendeiro para nédo prejudicar o seu mister e por isto era freqiientemente critica-
do pelos viajantes de ser omisso ao deixar de reivindicar melhorias para os colonos
e/ou ajudd-los a se organizarem”. (op.cit., 1993. p. 50)

Todos estes aspectos acenam para as diferengas de funcionamento vigen-
tes nos niicleos de colonos proprietdrios e nas “colonias” de imigrantes fixados nas
fazendas de caf€. .

Beozzo (1993) sintetiza os tragos religiosos distintivos da vida religiosa
inserida narealidade da ‘col6nia’ e da ‘estdncia’ gaticha’, indicando a existéncia de
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diferengas substanciais entre as capelas (das coldnias italianas do sul) e as igreji-
nhas existentes nas terras colonizadas pelos portugueses, quais sejam:

1. Foram os proprietdrios das fazendas e os latifundidrios que construiram as
igrejas.

2. Eram mantidas as custas da fazenda e mantidas em ordem gragas aos
cuidados das esposas dos fazendeiros.

3. Os lavradores, sempre assalariados, eram convidados apenas para a mis-
sa, os batizados e casamentos, mas nada faziam pela sua organizagio, construgdo e
manuteng¢do: eram elementos apenas passivos.

4, Nio se tornaram lugares de socializag@o (da comunidade), e a igrejinha foi
usada exclusivamente para o culto, enquanto a vida social existente acontecia em
volta da sede da fazenda.

Nas nossas capelas o processo fol inverso:

l. Os préprios colonos sentiram a necessidade de ter uma capela’e se orga-
nizar como um grupo dirigente a frente de tudo e todos, de uin modo ou de outro
colaboravam para a construgio.

2. Os colonos deram a uma pessoa o encargo de ocupar-se da capela e todos
colaboravam para a manutengio e para as reformas.

3. As capelas ndo tiveram uma fungdo unicamente litirgica ou de culto e
tornaram-se centros de vida social e cultural, a tal ponto que o termo ‘capela’ deixou
de significar apenas igreja (templo), para significar: a) Igreja, b) cemitério, d) saldo de
festas, e) campo esportivo. Ainda hoje conserva um significado mais amplo. Capela,
para muitos, € a igreja com os anexos jd citados acima, compreende as familias
associadas, a regidao geogrifica em que residem essas familias’ (BEOZZO apud
GALIOTO, 1993. p. 50-51) e a vida sécio-religiosa que ali se desenrolava.

O CATOLICISMO DOS MIGRANTES

Como foi mostrado nos itens anteriores, a auto-organizagao religiosa inicial
dos colonos italianos teve uma dindmica prépria. Isolados no meio da floresta os
imigrantes reconstruiram sua sociedade, nos moldes da anterior — a sociedade da
capela — isto é tomando como principio regulador a religiosidade e adaptando-a ao
novo contexto.

Esta religiosidade de tipo popular incorpora também muitas crengas do
catolicismo luso-brasileiro, através do contato que os imigrantes mantiveram com o
nosso caboclo. Assim estas também vio se incorporar as suas crengas.

Deste modo persistiu entre os colonos uma forte crenga em benzedeiras,
principalmente por parte das mulheres. Quanto aos homens, ainda que acreditas-
sem, em geral, nio recorriam diretamente; enviavam “a filha ou a esposa para pedir
a benzedeira que faga o ‘sinal da cura’ (che facciail segno de la salute)”. (DE BONI
e COSTA, 1984. p. 176) Esta crenga foi mantida sob sigilo, uma vez que com a
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presenga dos sacerdotes ela passou a ser combatida, assim como todas as simpati-
as que eram feitas para afastar maus-olhados e curar uma série de males e doengas.

Embora diferente do catolicismo luso-brasileiro, de tradi¢ao portuguesa, o
catolicismo praticado pelos imigrantes guardava com este algumas semelhangas
basicas, podendo-se afirmar que as duas formas de religido podem ser classificadas
como um catolicismo popular de cunho agrario.

Rovilio Costa cita as seguintes caracteristicas como pertencentes a esse
tipo de catolicismo:

“1.1 ldentificagdo entre os valores religiosos e sua expressdo
normativa e os da sociedade inclusiva. Tendéncia a legitimagdo
religiosa dos valores. 1.2 Coletividade catolica espelhando a es-
trutura social, constituindo um dos principais meios de expressao
simbdlica das posigées de ‘status’ ou classe. 1.3. Vida social inclu-
indo atividades ligadas ao lazer e a diversao, permeada por valo-
res religiosos (...). 3.1 Escasso conteudo litiirgico e sacramental
das prdticas religiosas predominantes, em comparagdo com 0s
pardametros da religido oficial. 3.2 E’nfase em rezas coletivas e fes-
tas dos Santos. 3.3 Piedade familiar. 3.4. Rezas e procissdes de
cardter propiciatdrio, ligadas a produgdo agricela, a pecudria, e
aos fenémenos da natureza. 3.5 Culto as almas. 3.6 Importdncia do
culto aos Santos, especialmente aos padroeiros. * (DE BONI e COS-
TA apud CAMARGO, 1984. p. 122)

Analisando este tipo de catolicismo, ele toma como uma de suas principais
caracterfsticas a sua identificagdo com as normas e valores da sociedade agradria.

“Embora na teoria e nas aparéncias seja possivel fazer uma distin-
¢do entre o sagrado e o profano, como modelos, segundo os quais o
agir do individuo se deixa pautar, e embaora certos valores sociais
paregam, a primeira vista, ndo sacrais, contudo, o mundo de nor-
mas e valores profanos precisa legitimar-se continuamente pelas
normas e valores do sagrado, visto que este é, de fato, o tinico
sistema de referéncia da sociedade”. (DE BONI e COSTA apud
CAMARGO, 1984. p. 122)

Hd neste caso toda uma tradigédo, diacronicamente transmitida e nio questi-
onada, interpretada pela populagdo como religiosa, mas incorporando em si elemen-
tos componentes da vida social. As normas regulamentadoras e legitimadoras da
sociedade encerram em si um cardter sagrado: o que a religiao considera como
pecado é condenado também pela sociedade. Neste caso ela se torna uma
legitimadora do status quo, onde cada um possui um papel pré-determinado a de-
sempenhar.” (op.cit. 1984. p. 123)
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No caso dos imigrantes italianos, tratava-se de pessoas provenientes de um
meio agrdrio, que possuiam essa cosmovisdo sacral. Isto significa que o catolicis-
mo, enquanto sistema ideolégico, tem um cardter cosmicizante, Através dele cria-se
uma ordem universal com a qual se funde a prépria ordem social, ao serem projetados
no universo os significados da ordem construida pelo homem. (BERGER, 1971. p.
39) “As divisdes sociais e as relagbes que as mantém em equilibrio sdo neste caso
apresentadas como naturais € sagradas. Deus e os santos sdo vistos como 0s
construtores e os garantidores dessa ordem cdésmica, que rege as relagdes dos
homens entre si. Dessa maneira, as classes sociais ndo sio percebidas enquanto
tais, nem as relagdes entre elas entendidas como conflitantes. Existem os homens de
Deus que s@o aqueles que conhecem o seu lugar e que se atém as normas tradicio-
nais de vida; existem os homens que ndo sdo de Deus que burlam as regras
estabelecidas e fogem as obrigagGes tradicionais. Ele reflete no nivel das suas
representagoes e dos seus rituais, a estrutura dos lagos econdmicos e sociais, sob
uma forma transfigurada.” (GUIMARAES, 1973. p. 173)

Ele se caracteriza por um forte ritualismo. “Ao invés de insistir nisto que a
linguagem teol6gica chama de conversio, dd-se importancia fundamental & presen-
ca fisica nas cerimdnias e a realizagdo mecénica dos atos religiosos. O critério de
pertenca a religido mede-se pela assisténcia ao que o grupo classifica como relevan-
te — relacionado geralmente com peregrinagdes, procissoes e solenes festividades,
ligadas quase sempre a fendmenos naturais, e quase sempre marcadas por isso que
segundo Galilea denomina de tendéncia motriz do catolicismo popular: o gosto do
movimento. O rito, de sua parte, possui uma eficdcia transcendente: opera ‘ex opere
operato’, encerra em si algo de misterioso, gragas ao que, quando fielmente execu-
tado em seus componentes mimicos e em suas palavras sagradas ( muitas vezes
incompreensiveis — em latim, de preferéncia), na ordem cronolégica prevista, € de
efeito automadtico.” (DE BONIe COSTA apud GALILEA, 1984. p. 123)

Uma preocupagiio constante neste tipo de religido “é o contato com os
mortos — com o0s entes queridos que transmitiram todo o legado do mundo cultural
— e os problemas de saidde e de sucesso nesta vida. O culto aos mortos, dentro do
catolicismo popular rural luso-brasileiro, parece ter raizes pré-cristas e mesmo pré-
romanas. O catolicismo, com sua crenga, no purgatério e sua devogio as benditas
almas, veio favorecer aspectos facilmente confundiveis com os de ‘alma penada’ e
desenvolveu ainda mais caracteristicas da piedade popular que, numa projegdo
facilmente compreensivel, cré poder entender-se muito bem com aquelas almas que,
ndo gozando ainda as alegrias da beatitude, espelham no além a existéncia atribula-
da dos fiéis sobre a terra: o sofrimento € a linguagem comum entre os dois grupos.
A preocupagio com os problemas imediatos da vida, por sua vez, é uma constante
em pesquisas feitas: o povo dirige-se ao sobrenatural para solucionar casos aflitivos
e prementes: a satide prépria ou dos seus, a colheita, as intempéries, os bons neg6-
cios, etc. sdo os motivos quase exclusivos da piedade popular, sendo dificil encon-
trar o caso de quem fale em conversdo ou mudanga de vida.” (op.cit., 1984. p. 124)
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As priticas deste tipo de catolicismo foram muitas vezes alvo de conflitos.
Um dos pontos nevralgicos serd o dos padres-leigos. Neste caso conflitos  por
causa de suas priticas que ndo pareciam muito ortodoxas aos olhos do padre e
conflitos sobretudo pela resisténcia da comunidade organizada a uma visio de
igreja estreitamente clerical.” (BEOZZO, 1993. p. 58)

Um desses testemunhos € o de Frei Bruno de Gillonnay, capuchinho francés,
que chega ao Rio Grande do Sul, em 1886, ai exercendo “longo e frutuoso apostolado
junto as coldnias italianas, mas também as populages brasileiras e mesmo entre os
indigenas”. Uma carta sua de 1900 afirma o seguinte: “as populagtes sofriam enor-
memente pela privag@o dos socorros espirituais; sofriam tanto mais que no seio da
floresta nada existia que os consolasse. Para conseguir celebrar algo do culto religi-
0s0, construiram numerosas capelas. A cada 40 ou 50 familias encontra-se um oratério
que faz lembrar o estdbulo de Belém... E na ingenuidade de sua fé, esses colonos se
entregavam a préticas que davam d6. Escolhiam o mais douto do lugar (precisava
que soubesse ler), para exercer as fungdes de ‘padre’ da capela, conforme sua
expressao. Assim realizavam regularmente: procissoes, bengiio das velas, bengao
dos ramos, missas cantadas... Um desses ‘Padres’ leigos encontrou o meio de deixar
a liturgia intata, sem usurpar os direitos do Didcono ou do Sacerdote, pois que
somente eles podem dizer: ‘Dominus vobiscum’ ele cantava: ‘Dominus nobiscum’.
Ha uma ponta de ironia no relato de Frei Bruno e em sua descrigao da organizagao
religiosa dos colonos italianos e das celebragdes do padre da capela. Ele acrescenta
“Tais usos existem em muitas capelas, contudo aos poucos tendem a desaparecer.””
(BEOZZO apud GILLONNAY, 1993. p. 58-59)

Nesta situagiio, a figura do padre-leigo vai desaparecendo pela oposigiio do
missiondrio, do vigdrio, do bispo, mas ndo sem resisténcia e sem que 0s colonos
dessem, por vezes, preferéncia aquele que conheciam e a quem estimavam. Com
isto, fica deste modo evidenciada a resisténcia cultural dos imigrantes as imposi-
¢oes realizadas pelos agentes religiosos com o processo de romanizagio, que estard
em curso no Vale com a chegada das Congregagdes religiosas.

Tal conflito pode ser também constatado no relato de Frei Bernardino
d’ Apremont que foi reitor e professor do semindrio teol6gico do Rio Grande do Sul:
“Um 6timo vigdrio chegava um dia, pela primeira vez, a uma das suas capelas mais
afastadas. Ao entrar percebe uma bacia cheia de dgua. ‘Que dgua € esta?’ pergunta.
‘E dgua benta, senhor vigdrio. - ‘Quando foi benta?’- ‘Recentemente. Nosso ‘padre’
benze seguido para que tenhamos sempre dgua benta limpa’. - *Qual € o padre?’- ‘O
padre leigo da Capela.” Sem replicar 0 Vigdrio tomou da bacia e despejou a dgua pela
janela, dizendo: ‘“Tragam-me mais dgua. Benzer-la-ei, assim terdo dgua benta mes-
mo’. A ordem foi executada, mas escandalizados, mandaram uma comissido com
queixas ao Bispo em visita na zona. ‘O novo Vigdrio’, diziam ‘profanou coisa tio
santa’. O senhor Bispo quis saber do que se tratava e, quando chegou entre essa
boa gente, falou-lhes nestes termos: ‘Queridos filhos, queixam-se do novo vigdrio
porque jogou pela janela aquilo que vocés chamam de agua benta. Estivesse eu em
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seu lugar teria jogado também a bacia’! Explicou depois as prerrogativas sacerdo-
tais e os limites dos poderes dos ‘padres leigos’. Esses bons cristdos aceitaram a
demonstragio. Em outras capelas eram mais obstinados. Poderia citar uma onde
existiu um longo ‘cisma’ com seu legitimo vigdrio, excelente sacerdote genovés.
Opunham-lhe o ‘padre leigo’. Nao precisamos deste novo vigério, diziam os teimo-
sos; ele ndo precisa ser tdo orgulhoso. Podemos nos confessar em outro lugar; e
para a missa temos o nosso ‘padre da capela.” (BEOZZ0 apud D’APREMONT,
1993. p. 59-60)

Frei Albino Zagonel, outro estudioso da Igreja nas dreas de imigragio italia-
na, “comenta judiciosamente que estas atitudes e comentarios trafam ‘... um
posicionamento quase hostil, por parte dos missiondrios, o que sufocou uma expe-
riéncia original, e, possivelmente revoluciondria para a Igreja do Brasil onde a escas-
sez de clero sempre foi um mal crénico’.” (BEOZZO apud ZAGONEL, 1993, p. 60)

E necessdrio contudo aqui lembrar, que embora isso tenha ocorrido no plano
legal, na pratica muitas vezes aconteceu de maneira distinta. Em Primeiro Brago do
Norte — local onde realizo parte do meu trabalho de campo, ocorreu uma situagio
desse tipo, de acordo com o relatado por um informante. O culto na capela de Sdo
Roque, proibido pela Igreja Catélica Oficial, continuou sendo mantido, se ndo até
hoje, pelo menos até ha pouco tempo, quando se reuniam na noite da quarta-feira
para rezarem e fazerem suas oragoes em grupo.

O PRoOCESSO DE ROMANIZACAO

Com a chegada das Congregagdes religiosas no Vale do Itajai, iniciado com
o estabelecimento da Ordem Franciscana na Paréquia Sdo Paulo de Blumenau (pos-
teriormente substituidos pelos Salesianos no atendimento dos italianos) se inaugu-
ra um novo momento na histéria dos imigrantes do Vale, com o inicio da estruturagio
do catolicismo romanizado.

Esse tipo de catolicismo emerge da realidade Européia do século XIX, pauta-
da pela industrializa¢do e expansio neocolonialista, bem como pela restauragio
mondrquica e nacionalismo. “Foi promovido pela Sé Romana, tendo como princi-
pais agentes o Papa e seus assessores, especialmente os niincios apostélicos. A
partir do Pontificado de Pio IX (1846-78), a S¢ Romana fornece um modelo de cato-
licismo europeizado para todo o mundo, bem como seus agentes, especialmente os
bispos.” (DALLABRIDA, 1993. p. 12)

O catolicismo romanizado leva a valorizagao dos sacramentos como meios
excelentes para a salvagio, e a introdugio de novas devogdes, sdo pois processos
de mudangas de representagbes religiosas orientadas pelo interesse objetivo do
aparelho eclesidstico em colocar sob seu controle as bases leigas. Neste nivel de
interpretagiio, ndo € incorreto definir a romanizagiio como um processo de transfor-
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magdes religiosas que leva a ascendéncia do clero sobre as bases do aparelho
religioso. Concluido o processo de romanizagio, o aparelho religioso fica
reestruturado a partir do eixo da autoridade (Papa-bispo-padre-leigo), concentran-
do-se o poder religioso e o poder de decisdo no interior do aparelho eclesidstico,
enquanto as bases leigas ocupam uma posi¢ao passiva, de consumidores da produ-
¢do religiosa clerical e destituidas do poder religioso.” Por isso a clericalizagio é
uma das caracteristicas bdsicas que definem esse processo. (RIBEIRO, 1985.p.326-8)

Por outro lado, as praticas religiosas tradicionais, realizadas sem a participa-
¢éio do padre, sdo cada vez mais combatidas como supersticiosas, profanas, ou até
imorais, de modo a irem sendo relegadas para o campo do folclore. Em suma, na
medida em que os fiéis vao aderindo a idéia de que os sacramentos sao os melhores
meios para a obtengio da felicidade eterna, o clero ganha importincia, pois s6 ele
pode ministra-los.

Para submeter os leigos a sua autoridade, o clero usa o poder religioso que
lhe € préprio, ou seja, o poder dos sacramentos. Na medida que os fiéis se conven-
cem da necessidade dos sacramentos para a salvagdo eterna aumenta a ascendén-
cia do clero sobre eles. Também introduz novas devogoes, trazendo o culto dos
santos para o controle clerical. Os santos propagados pela romanizagio nio diferem
dos santos tradicionais quanto as suas fungdes protetoras. “Também os novos
santos protegem e cumulam de gragas seus devotos, agradando-se com as promes-
sas, festas, novenas, oragOes, e enfeites a sua imagem ou altar. Entretanto, contra-
riamente aos santos tradicionais, cujo culto era feito por agentes leigos, os ‘novos’
santos de devogao devem ser cultuados dentro dos quadros paroquiais, com suas
associagdes proprias. Além disso, o papel de guardifo do santo e de promotor de
sua festa — antes desempenhado por leigos, seja organizados em confrarias, seja
individualmente — passa a ser desempenhado pelo vigdrio.” (op.cit., 1985. p. 326-7)

De acordo com RiBeIRO ele serd ainda um elemento importante no momento
da implantagdo do capitalismo agrdrio no Brasil, revestindo as novas pritica sociais
impostas pelo modo de produgdo capitalista com um valor moral, que as legitime ¢
as torne aceitaveis. (op.cit., 1985. p. 331)

Para ele as relacdes sociais de produgiio capitalista ndo sdo uma realidade a
qual se sobrepdem representagoes religiosas e éticas, mas estas sdo um dos compo-
nentes daquelas. Desfalcada desse componente necessdrio e interno, as relagoes
de produgdo capitalistas seriam puras relagdes de forga, incapazes de durarem his-
toricamente. Mas para que essas representagoes religiosas e éticas sejam incorpo-
radas a consciéncia dos atores sociais, produzindo efeitos reais na pratica social,
nio basta que elas tenham sido elaboradas por intelectuais religiosos; é preciso
também que sejam infundidos nos atores sociais. Aqui situa-se o trabalho perma-
nente dos agentes do aparelho religioso.” (op.cit., 1985. p. 325)

No processo de romanizan;ﬁc; entre os italianos do Médio Vale combinaram-
se vdrias estratégias. No plano da comunidade, campanhas intensivas e persisten-
tes supervalorizavam a figura do padre e a vocagdo religiosa. Nelas, a figura do
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padre era promovida de todas as maneiras possiveis. Ele era apresentado como 0
representante de Deus e a maior autoridade local. A vida religiosa como “uma
grande graca, a maior de todas, reservada a poucos, muito inteligentes. Era conside-
rada como a antecipagdo do céu na terra e a garantia de escapar as durezas do
trabalho na lavoura...”" (TOMELIN, 1986. p. 19)

Berri descreve ainda vérias maneiras e os recursos utilizados na concretizagio
desse objetivo. Um destes, utilizado com muita freqiiéncia era a “pregacdo das
santas missdes” nas diversas capelas da par6quia. (op.cit.,1988. p. 113) Paralela-
mente a esse servigo, realizava-se ainda “um trabalho de conscientizagdo no meio
do povo, inculcando nas mentes dos adultos e adolescentes a necessidade de se
rezar insistentemente para o surgimento de vocagoes religiosas. Nos sermdes, du-
rante a missa, ¢ na doutrina ministrada nas escolas, frisava-se, repetidamente, o
valor e a grandeza da vocagdo religiosa, e a felicidade de um lar ter um ou mais de
seus membros dentro das fileiras da igreja”. Além disso, “os padres ndo se descui-
davam de visitar, com freqiiéncia as familias onde houvesse alguém que demons-
trasse inclinagdo religiosa, com o objetivo de orientd-lo e incentiva-lo em seus
ideais”. (op.cit.,1988. p. 114)

Diante disso ndo estranha que o padre passasse a ter o poder que teve na
comunidade e gozasse de tdo alto prestigio. Segundo Tomelim, ele era o “represen-
tante de Deus e, conseqlientemente a maior autoridade local. Ele sempre falava do
pilpito, a respeito de tudo e de todos. Os cristdos s6 escutavam. Discorria sem
contestagido sobre os mais variados assuntos: quanto ao nimero de filhos que o
casal podia e devia ter, e como educd-los. Como rapazes e mogas deviam namorar.
Demarcava os limites até onde os noivos podiam se aventurar. Decretava aos casais
como devia ser seu relacionamento intimo. Ditava regras sobre o vestudrio, cabelo,
perfume, festas e diversoes. Era ele que tomava a dianteira para resolver o problema
de uma seca, de pragas na lavoura, de uma peste entre os animais, de um desenten-
dimento entre casais. Enfim, sua competéncia era universal: cobria o ser humano do
nascimento a morte e até no outro mundo.” (TOMELIN, 1988. p. 5)

Todo esse conjunto de estratégias ird permitir a formagio de uma elite de
pessoas profundamente religiosas, que primam pela vida de perfei¢io e apostolado,
dando, assim, exemplo de auténtica santidade dentro da comunidade. “Este elevado
espirito cristdo favorecia a participagio constante nos sacramentos da confissao e
da comunhio e, as associagbes religiosas, devido a natureza de seus estatutos,
promoviam freqlientes reunioes, onde seus membros adquiriam conhecimentos para
uma vida cristd mais perfeita. (...) introduziram, também, virias associagdes religio-
sas como a Ordem Terceira Secular de Sdo Francisco de Assis, a Pia Unido das
Filhas de Maria, o Apostolado da Oragio, a Pia Unido de Sao José e a Congregagao
Mariana.” (op.cit.,1988. p. 194)

A estratégia mostrou-se tdo eficaz que acabou por chamar a atengdo de
Congregacoes religiosas de outras regioes. “Nos primeiros anos, pequena era a
contribuigdo de candidatos que se deslocavam para os semindrios e os juvenatos
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das freiras, mas, com o decorrer dos anos, os contingentes iam aumentando, de
modo que, nos meados da década de 30 em diante, vdrias dezenas de meninos e
mogas, anualmente, deixavam suas familias para ingressar em educanddrios propri-
os para a formagéo de sacerdotes e irmas religiosas. Muitos Superiores de diversas
congregagdes religiosas, sabendo da existéncia dessa riqueza vocacional nas regi-
des de imigragdo italiana, vieram ali langar suas redes, recrutando adolescentes para
os seus semindrios.” (op.cit.,1988. p. 114)

Com a criagao de todo esse ambiente cristdo, o catolicismo romanizado pas-
sa a fazer parte da tessitura social, tornando-se féacil transplantar para a familia a
disciplina e obediéncia dos mosteiros, que por sua vez ird garantir formagio de
filhos exemplares para o sacerddcio.

Em pouco tempo, com a formagao das vocagdes dentro da prépria familia, ga-
nhava-se mais um aliado, com maior poder ainda de influéncia, afinal se tratava de um
dos seus membros. Nio € sem razio que nas trajetorias dos informantes por mim entre-
vistados, as vocagoes se sucedem de uma geragdo para outra, gracgas 2 influéncia de um
tio ou parente. Por outro lado para a familia a vocagéo religiosa além de motivo de
prestigio e status passa a representar uma forma de estratégia possivel de reprodugio
do campesinato, devido a necessidades estruturais da pequena propriedade.

A reprodugiio desse campesinato sé foi possivel, gragas a estratégias que
evitaram o excessivo parcelamento das coldnias e da prépria concepgio ideal da
colénia como unidade de subsisténcia. A criagio de regras préprias entre os cam-
poneses na transmissdo do patrimonio familiar nem sempre esteve de acordo com o
Cddigo Civil. As priticas de heranga assentadas no ‘direito costumeiro’ tiveram
como finalidade evitar a excessiva fragmentagdo das pequenas propriedades, que
ameaca a reproducio desse campesinato. (SEYFERTH, 1985. p. 1)

Os dados, até agora levantados, parecem indicar que uma das estratégias
utilizadas freqiientemente pelos imigrantes italianos foi a de enviar filhos e filhas
para 0 Semindrio e para o Convento.
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Abstract : This paper analysis the social construction process of the religious
vocation among the population of Italian origin in Santa Catarina, from where
most part of the Brazilian clergy originates. In the process of going away
from the peasant family in direction to seminaries and corivents there will be
present three projects in the children’s trajectories. The first one is those of
the Catholic Church, whose presence is striking next to families and
communities, where it has developed an intense work of recruiting future
religious people due to the romanization process in course in the immigration
areas. The second one is those of the family, the children’s departure being
linked to the structural needs of the small rural estate. And finally the indivi-
dual one, which will constitute the unfolding and cultural reelaboration of
these both projects. By taking this frame in account, we are postulating thet
the religious identity supports itself through the structure whose plausibility
is assured by family, Church and community.
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