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SOBRE UMA CULTURA RELIGIOSA ERRANTE E A
REDEFINICAO DA PERTENCA RELIGIOSA NESSE
FINAL DE SECULO’

Leila Amaral ™

Resumo: O objetivo deste artigo ¢é discutir a capacidade das religides de se apresenta-
rem como um importante recurso simbdlico para enfrentar os principais problemas
éticos relativos & nova ordem social global, Através da interpretacio do “Encontro
para a Nova Consciéncia™ de Campina Grande, no nordeste brasileiro, que reiine dife-
rentes pessoas religiosas — desde pessoas com formagio cristd ortodoxa, passando por
outras provenientes de religides afro-brasileiras e de Novos Movimentos religiosos,
como Santo Daime, até adeptos de priticas espirituais heterodoxas, como as da Nova
Era - serd oferecido o seguinte argumento: o Encontro de Campina Grande coloca em
evidéncia um desafio que tem a ver com uma antinomia caracteristica de nossa época
— a simultaneidade de experiéncias relativas & valorizagdo tanto das relagoes
intracomunitdrias quanto das relagies transcomunitirias,

Palavras-chaves: religiio, modemidade, globalizagio

INTRODUCAO

Devido a amplitude do campo religioso pressuposto no titulo desta minha
apresentagao, torna-se necessario precisar o aspecto central para o qual dirigirei
minha ateng¢éo.

Particularmente, venho interessando-me pelo “espirito sem lar” de uma
cultura religiosa errante por considerd-la uma das fortes tendéncias espirituais nes-
se final de século. Para tanto, tentei, nas minhas tltimas pesquisas, seguir essa
cultura religiosa que ndo se encontra em um Gnico lugar, em uma unica tradigio,
doutrina ou igreja, mas através delas. Isto €, através da combinagdo excessiva de
multiplos elementos miticos e rituais retirados de seus contextos originais e de
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acordo com apropriagoes particulares de individuos em busca de perfeigio e apri-
moramento pessoal.

Nao podendo me ater em todas as dimensdes €licas e socials para as quais o
problema da errdncia religiosa vem apontando, tratarei. especialmente neste arti-
g0, da seguinte questio: da compatibilidade dessa cultura religiosa errante com a
emergéncia de um padrio de civilidade que surge no mundo contemporineo, refle-
tindo parcialmente uma faceta do processo de globalizagao.

Estard em foco a capacidade das religiGes se apresentarem como recursos
simbdlicos para enfrentar problemas relativos a nova ordem social global, Nesse
sentido, chamo a ateng¢do para um dos problemas constitutivos da humanidade que.
no contexto da globalizagido. vem se apresentando de forma mais aguda e sistemati-
ca: o confronto com a alteridade ou o situar-se frente ao “outro™. Situag@o essa que
necessariamente desafia as sociedades a pensar e a responder perguntas relauvas ao
diferente e ao semelhante. ao convivio com o diferente no mesmo espago social ¢/ou
territorial e & emergéncia do diferente interno. Essa situa¢ao pode levar: a) a expe-
riéncias que tendem a apagar as diferengas, em busca de verdades absolutas ou valo-
res universais em nome da luta contra a intolerdncia. b) a pratcas de refigios. através
da reafirmagio (violenta e agressiva) de identidades, quando essas se véem ameagadas
pelo processo de hegemonia cultural e ¢) a dificuldades em reconhecer universais, na
base de atitudes relativistas, desconstrutivistas ¢ individualistas.

Em sintonia com esses desafios colocados pela nova ordem mundial, pode-
mos observar algumas tentativas religiosas que se apresentam, a principio, em duas
diregoes: a) como reagdes fundamentalistas frente ao deslizamento da verdade.
quando o apego a uma determinada religido apresenta-se como um forte indicador
de identificagdo grupal ou na forma de religiio universal e b) como uma relativizagio
das identidades no sentido coletivo-societal, cuja contrapartida religiosa se¢ encon-
tra em uma cultura religiosa errante; em uma espiritualidade que expressa um des-
conforto frente a relagiio individuo-sociedade. Aponta-se. nesse tiltimo caso para a
absolutizagdo de um dominio comunicacional ndao-societal, representado em seus
rituais como o exato momento da passagem em que o individuo. liberado das amarras
culturais, se reencontraria com a humanidade.

Todavia, gostaria de esclarecer que entre essas duas atitudes polares encon-
tra-se o desafio a enfrentar, ou seja, manter a dialética entre a diversidade e a seme-
lhanga; preservar um nivel de diversidade capaz de permitir que as sociedades.
atualmente em confronto global, intenso e sistemadtico, se fecundem e se estimu-
lem mutuamente, sem se deixarem esfacelar ou empobrecer em razio de um
relativismo contraditoriamente radical.

Pretendo demonstrar, entdo, a partir de um exemplo etnogrifico, que mes-
mo entre as praticas mais relativistas, no interior de uma cultura religiosa errante,
o desafio ndo desaparece, deixando subentendido um esforgo. ritual e simbélico,
para articular os dois pélos do paradoxo. Assim, uma mesma experiéncia religiosa
que, a principio e de acordo com os objetivos declarados de seus participantes,
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poderia ser caracterizada como uma resposta relativista ao paradoxo da globalizagdo.
apresenta em si mesma as duas possibilidades. fazendo-as coexistirem tensdo e em
cruzamento,

O carxal DA ALMA DE Canpina GRANDE: UM EXEMPLO ETNOGRAFICO

Tomemos como exemplo o “Encontro para a Nova Consciéncia: o Pensa-
mento da Cultura Emergente” que vem sendo realizado em Campina Grande. na
Paraiba. desde 1992, sempre no periodo do Carnaval. atraindo turistas, principal-
mente do Nordeste ¢ oradores de outras regides do pais. Por se tratar de um encon-
tro religioso “macro ecuménico”. & moda de uma culiura religiosa errante. vem
recebendo o simpdtico apelido de O Carnaval da Alma™.

No ano de minha pesquisa, 1997, reuniram-se. na sede central desse Encon-
tro, representantes de agéncias especificamente religiosas. entre elas, as Igrejas
Presbiteriana Unida e Batista, F€ Baha'i, Hare Krishna, Tradi¢do de Orixds. Sei-
cho-no-ié, Islamismo, Axé Epo Afonjé. Santo Daime, Igreja Messidnica, Catolicis-
mo Romano Oficial e Teologia da Libertagdao. Movimentos niio estritamente religi-
osos também marcaram presenga, destacando-se a Fundagao Cidade da Paz, atra-
vés da Universidade Holistica de Brasilia, Magonaria Grande Oriente do Brasil,
Ordem Rosa Cruz e participantes do Movimento Nova Era sem vinculos oficiais
com grupos religiosos especificos. A participagao de tardlogos, astrologos, ufolo-
gos e mestres de Yoga e T'ai chi ch’uan completava esse variado leque de op¢oes
religiosas. espirituais e semi religiosas, além de uma ativa representa¢io de inte-
lectuais, socidlogos, tedlogos, psicélogos, jornalistas. artistas plasticos, muisicos.
literatos e personalidades de movimentos ligados & causa das minorias indigena e
negra.

A participagdo nesse Encontro, constituido por sacerdotes, lideres religio-
sos, oradores e facilitadores de “vivéncias™ para a inlegracio menle-corpo-espiri-
10, convidados pela organizagao para realizarem palestras, participarem de debates
e conduzirem cursos, € totalmente aberta para um publico heterogéneo formado
por fregiientadores voluntarios, moradores da cidade e seus visitanies em transito
religioso ou turistico.

Além das palestras e debates, o Encontro proporciona também aos freqiien-
tadores cursos e “vivéncias” tipicamente reconhecidas como Nova Era, tais como:
Terapia de Vidas Passadas, Florais Brasileiros, Tai'chi ch’uan, Reengenharia do
Tarot, Yoga: Alquimia dos Chakras e Fotos Kirliam; Espontinea ldade; Sexualida-
de: Um Caminho de Harmonia, Danga da Paz Universal; Escolha do Destino, A
Individualizagio do Homem junto @ Comunidade; Yoga: Tratamento de Stress;
Bioenergética, Processo da Compreensao e os Principios para 0 Terceiro Milénio;
Biodanca. A Energia da Radi6nica na Nova Era; Hipnose: O Exercicio da Sociali-
zagio dos Excluidos através da Arte, Tkebana e A Holistica na Qualidade Total.
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Ao redor desse conjunto eclético de atividades, acontecem, paralelamente a
esse “forum central”, outros eventos independentes para discutirem assuntos espe-
cificos de um determinado movimento religioso. Esses eventos paralelos sdo os
principais fornecedores de especialistas religiosos, tedlogos, tedricos, sacerdotes.
lideres espirituais ou figuras do mundo académico para as palestras e debates que
constituem o Encontro Central. Assim. realizam-se, no mesmo periodo do Encon-
tro para a Nova Consciéncia. o Encontro do Movimento de Integracio do Espirita
Paraibano, o Encontro da Comunidade Catdlica, o Ciclo de Palestras Seicho-no-ié.
0 Encontro Campinense de Filosofia Univérsica. o Encontro da Ordem Rosa Cruz.
0 Encontro do Movimento Hare Krishna. O Encontro Mundial de Ex-Ufélogos, o
Encontro com o Santo Daime. o V Ciclo de Palestras Baha'i e o Encontro Intercul-
tural, congregando todos os convidados presentes no Encontro maior e que re-
presentavam as diferentes religioes, hlosofias e correntes espirituais.

Conta-se, enfim. com a presenga oficial de religides com identidades bem
demarcadas, tanto daquelas reconhecidas como tradicionais como daquelas tidas
como novos movimentos religiosos, além de prdticas semi-religiosas, geralmente
denominadas Nova Era. A discussio que ali tem lugar privilegia a constituigio do
religioso como experiéncia de um “universalismo pluralista”™, colocando para si
mesmo, em discurso ou em seus rituais. o seguinte desafio: onde reconhecer a
unidade prévia, capaz de garantir uma semelhanga que aproxima seres eni comuni-
cagao, mantendo, simultaneamente, uma certa distancia entre eles pelo zelo de
suas peculiaridades?

O conteddo das palestras, mesas redondas e “vivéncias™ realizadas nesse
“congresso” oferece diferentes concepgaoes sobre o sentido dessa unidade prévia,
levando-me a sustentar o seguinte argumento: apesar de o conceito de umdade
essencial apresentar-se. para organizadores e participantes do Encontro, como o
unificador e a condi¢io do encontro entre as diversas concepgoes e priticas religi-
0sas, ndo € ele mesmo um conceito unificado. Condigao da diversidade, a umidade
prévia mostra-se, contudo, longe de estar realizada.

A unidade essencial é representada em fun¢io de aspectos parciais da
temporalidade, como, por exemplo, 0 tempo da “tradigao”, entre os devotos de
Krishna, o tlempo da “profecia” e o tempo “mneménico”, no caso das comunidades
daimistas, as quais tomam o “passado”, tanto da “tradigdo” quanto da “profecia”,
como a representagido do essencial do tempo. Tem-se também o tempo da “vivén-
cia” ou a reafirmagio do presente como a representacio do essencial do tempo,
através de uma concepgao de sagrado como “pleno potencial”, presente em qual-
quer tempo e lugar, em constante interagdo e comunicagao, como ¢ apresentado
nas experiéncias propriamente Nova Era. Com a presenga catélica, observa-se uma
abordagem que fala de uma ag@o presente dirigida para o futuro ao enfatizar o
tempo do “projeto”, quando a énfase recai, entdo, sobre o fututro como a represen-
tagdo do essencial do tempo. Um evolucionismo espiritual, poder-se-ia dizer, as aves-
sas, cujo projeto jamais se realiza, porque, enquanto representada na linha do tempo,
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a realidade da unidade essencial é sempre a sua virtualidade. quer seja: a virtuali-
dade do “mito original™. da “profecia”. do constante *“vir a ser” ou a do “serd”.

Por sua vez, a medida que a unidade essencial fica representada em fungéio
de aspectos parciais da temporalidade, deixa-se em aberto o reconhecimento da
diversidade no espago. Trata-se, eu diria. de uma indefinigdo produtiva do trinsito
religioso e de encontros heterodoxos, fluidos elémeros e transiténos, dos quais o
“Encontro para a Nova Consciéneia™ € uma possibilidade, entre outras.

Tais pratcas religiosas ou espirituais. assim informadas, se ndo sio neces-
sartamente fundamentalistas ou essencialistas, nio deixam de mostrar empenho
em encontrar a unidade essencial, como condigio da propria existéncia, Encontra-
se, aqul. o aspecto fundamental que caracteriza o espirito do Encontro: a afirmagao
(quer por palavras ou atos, palestras ou vivéncias) do desejo de capturar uma “es-
sencia” simultaneamente fundacionista e relativisia.

E importante deixar claro. contudo. que esta dupla natureza da esséncia —
fundacionista e relativista — niio se apresenta com o mesmo grau de equilibrio nas
diversas experiéncias religiosas ou espirituais presentes ao Encontro, podendo, por
exemplo, tender mais para o pdlo fundacionista. quando o passado € vivido como a
representagio do essencial do tempo, ou para o pélo relativista, quando o € o tempo
presente.

Finalmente, aproveitando-me de um conceito que vem sendo retomado por
Otavio Velho, diria que esse “Encontro para a Nova Consciéncia™ parece colocar
em cena um “espirito de época”, isto €, parece captar e expressar “algo” que estaria
informando a sociedade atual. nos diversos dominios de sua experiéncia e nio
apenas no campo da religido ou da espiritualidade. Chamo a atengéo para os se-
guintes aspectos desse “espirito de época”, salientados por Velho: desenraizamento,
fluidez. transitividade. lGgica aditiva. destradicionalizagdo, énfase nas emocgoes e
desejo de semelhanga. (Velho, 1996)

No Encontro de Campina Grande. esses aspectos do “espirito de época”,
dos quais fala Otivio Velho, estariam sendo expressos, através da mencionada
indefini¢do do lugar onde se pode captar a esséncia, ou seja, através da indefinicdo
produtiva do trinsito, em contraposi¢ao a um codigo religioso (que em outros do-
minios poderia ser ético, moral, politico, cientifico ou estético) ndo ambivalente ou
ndo aporético. Portanto, porque esse “espirito de época” abre-se para a indetermi-
nagio, ele se apresenta como a prépria possibilidade do diverso.

Nos casos aqui apresentados, devido & énfase na destotalizagao da repre-
sentagiio do essencial do tempo, sob a égide de um universalismo pluralista, é
possivel observar, no Encontro, a coexisténcia de uma pluralidade de espiritos de
¢poca, movendo-se em diregdes diferentes, segundo a maior ou menor énfase no
pélo fundacionista ou no pélo relativista, mantendo entre eles uma tensao nao re-
solvida. Digo énfase em um dos p6los e tensio entre eles, mas ndo digo cristaliza-
¢ao de um ou outro desses pélos, pois a radicalizagao em um deles — no fundacionista
ou no relativista — acarretaria o comprometimento da nog¢io de “totalidade aberta”
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em favor de uma “totalidade sistémica”, reificando, em um caso. a nogio de “co-
munidade como fusao™ e. no outro, a no¢do de “individuo como monada™. Em
ambos 0s casos. uma luta pela determinacio contra a ambigiiidade ou contra a
ambivaléncia tomaria o lugar da indefini¢ao produtiva do trdnsito. O esfor¢o para
exterminar a ambivaléncia. definindo precisamente o lugar onde s¢ pode capturar a
esséncia, ao contrdrio de produzir uma dindmica pela busca da esséncia (ou pelo
menos uma disponibilidade para procurd-la) em outros lugares. outras culturas ou
em outros temas (n@o necessariamente religiosos. mas também terapéuticos, esté-
ticos ou ecoldgicos), conduziria seus apologistas para uma atitude critica. de julga-
mento e de alerta, no sentido de demarcar identidades, seja no plano da consciéncia
individual, seja em termos comunitirios.

Poder-se-ia dizer que € a existéncia de espititos parciais de época. 1sto €. de
um espirito de época que se atualiza ora em uma dire¢ao (fundacionista) ora em
putra direcdo (relativista), ou ainda na tensio entre ambas. que torna possivel o
reconhecimento no diverso € a correspondente nogio de dispersio do sagrado e
ndo, exclusivamente, o reconhecimento de identidades. Arriscar-me-ia a dizer que
¢ juslo esse reconhecimento da dispersio do sagrado que constitui o “espirito de
¢poca” e, como tal, o “espirito de época’” ndo existiria como categoria total. tornan-
do possivel as pessoas presentes ao Encontro, com maior ou menor afinidade em
relagdo as vertentes aqui salientadas, reconhecerem-se como “semelhantes™, ao
invés de “idénticas™ ou “irreconcilidveis” nas suas identidades.

Devido a indefnigio do lugar onde se pode capturar a esséncia e ao encon-
tro de espiritos parciais de época, momentos exislem nos quais muitas pessoas ¢
atitudes. supostamente definidas como Nova Era, podem apresentar-se como nio o
sendo. enquanto que, em outros momentos e situagoes, muitas das chamadas “tra-
di¢des™. niio assumidas ou definidas como Nova Era. apresentam perspectivas que
sio apontadas como propriamente Nova Era.

Poder-se-1a dizer, finalmente, que o Encontro para a Nova Consciéncia tor-
na visivel um tipo de errdncia que se dd entre espiritos parciais de época, revelando
uma religiosidade (ou uma espiritualidade) que antes de ser essencialista apresen-
ta-se mais como uma busca pela esséncia.

OBSERVACOES FINAIS

A religido, no mundo contemporaneo, ao deixar de apresentar-se como 0
eixo organizador da vida social, mostrando maior afinidade com uma “légica cos-
mica” do que com uma “l6gica social”, vem perdendo seus estreitos lagos com
identidades sociais, nacionais ou estatais. Todavia, nao vem constituindo-se ape-
nas como opgao individual e privada. Paradoxalmente, as religibes vém sendo acio-
nadas, também, como parte do patrimoénio cultural global, para pensar a nova or-
dem social.
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Ao lado de estratégias religiosas mais conservadoras, particularistas e pro-
priamente fundamentalistas, observa-se outras mais universalizadoras, no sentido
de enfatizar a convivéncia com o maluplo. As primeiras tendem paria movimentos
nacionalistas ¢ fundamentahistas, buscando na rehgiio a legiimidade de uma or-
dem social baseada na sacralidade de seus fundamentos. em contraposicio & possi-
bilidade da fragmentagiio de identidades que as tornariam sem face. em um mundo
globalizado, A segunda tendéncia reage a0 mesmo processo, atraves de uma atitu-
de mais relatvisi. sem deixar de lado. contudo. a “bhusca de uma esséncia™ que
Justifique e legitime o coexisténcia pacifica do maluplo. reconhecendo. entre as
“diversidades™. a "semelhanga™.

Assim. se no mundo contemporaneo assiste-se a alimdade da religiao com
arupos socio culturais particulares, assiste-se também a universalizagio da religido
para além dos contornos culturais, sociais ¢ politicos originais. Nesse ultimo caso.
observa-se uma inlluéncia cada vez mais ampla dos movimentos religiosos no que
diz respeito a relauvizagio de idenudades pessoals ou grupais. em lermos estrita-
mente societdrios ou nacionais. Para as religides em processo de universalizagio. o
todo € a humanidade incluida na possibilidade total da existéncia e nio apenas em
um de seus segmentos. A partir dessa visdo, procuram colocar-se em posicio de
destaque para oferecer simbolos que permitam falar e experimentar ritualmente a
coexisténcia pacifica da diversidade.

Poder-se-ia dizer. com 1sso. que quanto mais as religides exprimem o exce-
der dos limites sociais de relagtes, mais elas ampliam a nocdo de relagdo e mais
sociats elas se tornam. Ao deslocar a esséncia do sagrado de grupos especificos,
amphia sua possibilidade de oferecer simbolos e metdforas para referir-se & identi-
ficagdo do sagrado com o humano ¢ com a vida. em termos mais globais. Assim, se
uma dada sociedade 1orna-se. por esse movimento, espiritualmente obsoleta i me-
dida que ocorre uma desterritorializagio do sagrado. torna-se. em outros aspectos.
emocionalmente mais revigorada, como mostram o engajamento ecologico. as pra-
ticas terap€uticas da Nova Era e 0s encontros transitivos € transversais que promo-
vem, ancorados que estdo no imagindrio de uma comunicagio ampliada e virtual.

Tais relagoes entre rehigiiio e as circunstancias globais atuals i€m provoca-
do, contudo, duas tendéncias antitéticas: assiste-se tanto a um fechamento religio-
50, a0 lado de didlogo inter-religioso, como a um fechamento de comunidades
religiosas nacionais, ao lado da universalizagio das religioes. Se por um lado, o
processo de globalizagio tem provocado uma reacio defensiva e lundamentalista
de reafirmaciio e absolutiza¢ao de identidades locais, nacionais e religiosas, por
outro lado, vem abrindo-se um campo para relativismos de diversas ordens, bem
como para a emergéncia de questoes €ticas, espirituais e religiosas sobre a natureza
da humanidade.

A meu ver, 0 VI Encontro para a Nova Consciéncia, criou um espago ritual
que abarcou esses multiplos significados e compreensdes, ao acomodar variados
significados e praticas.
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E. nesse sentido. que o apelido de “o carnaval da alma™ torna-se significat-
vo. ndo somente porque realiza-se no periodo do carnaval. mas porque mostra-se
em correspondéncia com a defini¢iio de La Capra de “carnavalizagio™. i1sto €. um
fendmeno internamente dialogizado. ja que na sua prépria consttuigio apela.
ritualmente. para oposi¢oes que tendem a “jd estarem 147, sobrepondo-se e contra-
dizendo-se mutuamente. (La Capra, 1983)

A insergdo das priticas propriamente Nova Era, adquire. nesse contexto,
um papel predominante. poderia dizer central. ao radicalizar com seu sincretismo
em movimento essa “carnavalizacdo espiritual™. Nesse aspecto. o Encontro de
Campina Grande coloca em foco a versio relativizadora do fendmeno da
elobalizagio. pois 0 holismo ao qual suas priticas e palestras se referem diz respei-
to a um ideal de “fusdo™ tdo radical. para abarcar. enfim, toda a humanidade. que s6
consegue realizar-se em um nivel ndo essencialista. Isto €, no sentido de um sagra-
do sem lugar, cujo resultado ¢ a possibilidade das religides deixarem-se apropriar,
quer pelo trinsito diacrdnico e sinerdnico de um sineretismo em movimento, quer
pela “sociabilidade™ do didlogo. E a garantia dessa “unidade sem esséncia”. ou
melhor. da busca de uma esséncia que nio se substancializa nunca de forma defini-
tiva. que permite. no caso da sociabilidade do didlogo, proprio do discurso
ccuménico. a valorizagio da diversidade. e. no caso do sincretismo Nova Era. a
experimentagio da diversidade. E nesse universo. assim novaerizado. que o didlo-
2o e as praticas ai empreendidos. abrindo-se para relagoes transocietais, sdo enten-
didos como relagoes espirituais.

Por outro lado, ndo desapareceu. no Encontro de Campina Grande. nem o
ideal nem a nostalgia de criagio de comunidades substantivas, cujas experiéncias
concretas, ali relatadas, apresentavam-se como “alternativas a fragmentacio da
sociedade contemporinea™ ou mesmo “a um sentimento de desenraizamento cul-
tural™.

Ambas as tendéncias, “relativistas™ ¢ ™
os encontros contingentes das “vivéncias™ ¢ a segunda o convivio que valoriza as
experiéncias em comunidades. culturalmente enraizadas e portadoras de 1dentida-
des bem delimitadas, estiao presentes. O “Encontro para a Nova Consciéneia™ de
Campina Grande as faz coexistirem pela demonstragio de seus testemunhos e pela
possibilidade de os participantes vivencid-las. simultaneamente. em um mesmo
periodo de tempo ¢ em um mesmo espago religioso e espiritual.

Finalmente. € possivel concluir que o “Carnaval da Alma™ (utilizando-me
dessa expressdo ndo apenas para caracterizar o Encontro de Campina Grande. mas
para me referir a uma cultura rehgiosa errante desse final de século) da visibihdade
a um desafio em sintonia com o “espirito do nosso tempo”. Ele contém, na prépria
experiéncia religiosa e espiritual que oferece, a antinomia que caracleriza o proble-
ma mundial da nova ordem social: a simultaneidade de questdes e experiéncias
relativas a valorizagio tanto das relagdes transocietais e intersocietais — a diversi-
dade como valor ou o pensar globalmente — quanto das relagbes intra-societais,

substantivas”, a primeira enfatizando
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através de relagoes face-a-face. em sociedades individuais — o agir local, seja atra-
vés de encontros provisonos e efémeros. como os que acontecem no tempo das
“vivéncias, seja através de lacos comunitdrios mais duradouros.
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ABOUT NA ERRANT RELIGIOUS CULTURE AND THE
REDEFINITION OF THE RELIGIOUS BELONGING AT THE END OF
THIS CENTURY

Ahstract: The aim of this paper is 1o discuss the capacity of religions 1o present
themselves as important symbaolical resource o face the main ethical problems related
1o the new social global order. Through the interpretation of the "Meeting for the New
Consciousness™ of Campina Grande. in Brazilian Northeast. which gathered different
religious people — from an orthodox Christian background, through Afro-Brazilian
Religions and New Religious Movements, like Santo Daime. (o the adepts of the
heterodox New Age spiritual practices — the following main argument will be
developed: the Meeting of Campina Grande highlights a challenge that has o deal
with an antinomy charactenstic of our epoch: the simultaneousness of experiences
related 1o both the valonisation of relationships in the same group like communitics
and the valorisation of cross-community relationships.

Kevwords: rehgion, modernity, globalisation



