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A qucestio de ideis de Santo Agostinho:
seu significado e sua repercussio medieval*

Martin Grabmann

Dentre as doutrinas de Agostinho que tiveram um eco especial-
mente forte no pensamento medieval figura sua doutrina das idéias
divinas. Numa dissertag#io acerca das idéias divinas, ha muito esque-
cida mas rica em contetdo, o te6logo de Paderborn J. A. Vigener es-
creve sobre a doutrina das idéias de Agostinho: Neque fortasse ulla
alia de re Augustinum tanta ubertate ingenii, verborum granditate,
elatione animi tantaque denique doctrina subtilitate disserentem
invenias'. A doutrina das idéias de Agostinho é historicamente inte-
ressante quer de um ponto de vista retrospectivo, se a relacionamos
com a filosofia platnica e neoplatdnica e indicamos as raizes do pen-
samento agostiniano na filosofia antiga, quer se acompanhamos seu
efeito na Escolastica medieval, em especial nas correntes principais
do agostinismo e do aristotelismo na Alta Escoléstica, tendo presente
a grande influéncia que os textos e reflexdes de Agostinho ai tiveram.
Essa apreciagdo histérica abrangente da doutrina das idéias de Agos-
tinho seria um trabalho de grande extensdo. Pretendemos a seguir ape-
nas apontar linhas principais, fornecer indicagdes e ocasionalmente

* Grabmann, Martin , “Des heiligen Augustinus Questio de ideis (De diversis
questionibus LXXXII] qu. 46) in ihrer inhaltlichen Bedetung und
mittelalterlichen Weiterwikung” in Mittelalterliches Geistesleben. Miinster,
Max Hueber, 1936, vol. II: 25-34. Tradugio de Moacyr Novacs, colaboracio
de César Ribas Cezar e Mércio Sattin.
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mencionar também material novo inédito. Tais visdes gerais tém, no
entanto, também um certo sentido, s#o como um panorama sobre gran-
des cadeias de montanhas, cujas particularidades e belezas s6 se re-
velam ao montanhista que ndo teme esforgo. N&o é possivel nem se
deveria aqui fazer uma apresentagéo da doutrina agostiniana das idéi-
as que se estendesse a todos os textos; apenas ser4 apreciado em sua
significagdo, dos pontos de vista de contetido e historico, o trabalho
em que Agostinho trata das idéias divinas ex professo e monograficamente.

Agostinho tratou da doutrina das idéias na questio XLVI de sua
obra De diversis questionibus 83 liber unus. Este escrito é, como
Agostinho afirma em suas Retractationes (1, 20), a sedimentagio li-
teraria das conversas teolégicas que manteve com seus confrades apés
sua volta para a Africa. Ele dé aqui, is perguntas deles, respostas que
primeiro foram escritas em folhas soltas e que, depois de sua consa-
gragdo como Bispo em 395, reuniu neste livro. Estas perguntas tra-
tam, sem ordem sistemética, de objetos de conteido filoséfico,
exegético e sobretudo dogmatico.

Na questio XLV1, que versa De ideis, ele de saida designa Pla-
tdo como o criador da doutrina das idéias. N&o se deve por isso dizer
que esta doutrina, quanto i coisa mesma, nio tenha sido conhecida
antes de Platdo, ainda que o filésofo grego tenha sido o primeiro a
usar este nome idea. Platéio, na verdade, em suas viagens encontrou-
se com sabios de outros paises e recebeu deles muitas influéncias. A
doutrina das idéias €, do ponto de vista do contetido, algo tdo grande e
formidéavel, que sem familiaridade com ela ninguém pode ser chama-
do de sabio. Agostinho formula aqui a imponente proposi¢do: Tanta
in eis [sc. ideis] vis constituitur, ut nisi his intellectis sapiens nemo
esse possit.

Na determinagdo do conceito de idea, Agostinho parte inicial-
mente da palavra. Traduzimos literalmente a palavra grega idea pelo
latim forma ou species. Se a vertermos para rationes, ndo seri uma
tradugdo perfeitamente exata, pois ao latim rationes corresponde Abyor.
Porém, se empregarmos a palavra rationes para ideai, ndo cometere-
mos nenhum erro quanto & coisa. Agostinho passa entfio 4 defini¢3o
de idea como coisa [Sachdefinition). As idéias sdo certas formas ou
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pensamentos primeiros das coisas, estdveis e imutaveis, elas proprias
nio formadas, por isso eternas, e para sempre e permanentemente
iguais a si mesmas, formas e pensamentos que tém sua sede no espi-
rito divino. Enquanto elas préprias ndo surgem nem passam, tudo
quando surge e passa é formado segundo elas’.

Apos esta determinagdo do conceito, Agostinho considera a re-
lagdio entre a alma espiritual humana e as idéias. Estas idéias a alma
pode ver apenas como alma dotada de razdo, a saber, com aquela
parte de sua esséncia mediante a qual se eleva acima do ser ndo espi-
ritual e da esfera sensivel do animado, com a mens* e ratio como com
um rosto, um olho da alma, espiritual e interior. Mais exatamente,
nem toda alma humana dotada de raz&o est4 pronta e apta, mas ape-
nas a alma pura e santa, aquela que conservou o olho espiritual — com
o qual estas idéias sdo vistas — saudavel, sincero, imperturbado e se-
melhante aos objetos que s&o vistos>.

Agora Agostinho mostra a realidade das idéias e seu significa-
do para a compreensdo do mundo e da ordem nele existente, com o
que pde as idéias em conexdo intima com os pensamentos da criagio:
qual homem imbuido da verdadeira religido quereria negar e ndo re-
conhecer, mesmo quando ainda ndo pode ver as idéias, que tudo que
é, tudo o que esta contido em seu género com a natureza que lhe é
propria, e por isso possui um ser individual, é produzido por Deus
Criador; que pelo ato criador de Deus tudo que vive possui vida; que
toda seguranga do universo e a ordem pela qual todo mutavel toma
com diregdo infalivel seu curso temporal estdo contidas nas leis do
Deus altissimo e por elas sdo conduzidas? Se isto esta firme e conce-
dido, quem entdo ousara afirmar que Deus chamou tudo para a exis-
téncia de um modo irracional? Se isso ndo pode ser dito e aceito com
corregdo, entdo resulta claramente que tudo foi criado segundo uma
razdo e um plano, segundo um pensamento divino. Mais precisamen-
te, n3o que tudo tenha sido feito segundo um mesmo pensamento, por
exemplo, o cavalo segundo a mesma idéia que 0 homem. Uma tal
suposi¢do seria um contra-senso. Assim, todas as coisas singulares
foram criadas segundo idéias respectivas®.
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Em conexdo com esta fundamentagdo da realidade das idéias
segundo as quais Deus produziu as coisas singulares, Agostinho es-
clarece a relag@io das idéias com o intelecto divino: onde mais poderi-
amos localizar estas idéias sendo no préprio espirito do criador? Com
efeito, Deus ndo olhou um protétipo exterior ao seu espirito quando
criou as coisas. Admitir tal coisa seria impio. Porque estes prototipos
pensados de todas as coisas que podem ser criadas e foram criadas
estdo contidos no espirito divino, e porque tudo o que est4 no espirito
divino tem de ser eterno e imutavel, e porque estes prot6tipos pensa-
dos foram designados por Platéio de idéias, por tudo isso as idéias ndo
apenas existem, mas sdo também verdadeiras, porque sdo eternas e
permanecem imutavelmente. Pela participagdo nelas se fundamenta
que tudo o que é é, tem ser e é tal como é’.

Na concluséo da questio, Agostinho pinta mais uma vez com
cores fortes a relagdo da alma humana com as idéias divinas. A alma
humana dotada de razdo se eleva acima de todas as coisas que Deus
criou. Ela é a mais préxima de Deus, quando é pura. Na medida em
que esta ligada a Deus no amor, é por ele atravessada de luz espintu-
al. luminada por esta luz, ela vé as idéias divinas, ndo com olhos
carnais, mas mediante aquilo que lhe é mais elevado e destacado,
mediante a inteligéncia, e na visdo destas idéias sera feliz. Estes pro-
totipos e pensamentos divinos podem ser chamados de ide® ou forme
ou species ou rationes ou de muitos outros nomes, mas apenas a mui-
to poucos é concedido ver o que é verdadeiro®.

Neste texto de santo Agostinho devemos observar em primeiro
lugar sua relag@o com a doutrina platonica das idéias. Ele aponta Pla-
tdo como o criador da doutrina das idéias, mas de forma alguma assi-
nala a diferenga entre a sua propria doutrina das idéias e a platonica.
Enquanto, segundo Platdo, as idéias sdo realidades metafisicas autd-
nomas exteriores ao espirito divino’®, elas sdo para Agostinho prototi-
pos e pensamentos divinos, segundo os quais tudo é formado. Agosti-
nho ndo foi o primeiro a reformular deste modo a doutrina platnica
das idéias. Filo ensina que o mundo das idéias (6 &y 1@v iedv ybopoc)
tem sua sede no logos divino assim como a cidade, na alma do arqui-
teto'®. Também o platonismo médio de um Albino concebeu as idéias
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como pensamentos da divindade, préprios e autonomos''... Igualmen-
te, também os neopitagdricos, por exemplo Nicomaco de Gerasa, viam
os nimeros pitagéricos como pensamentos de Deus'?. Mas sobretudo
Plotino, em suas Enéadas 5, 5: Oti oUc cexw toa Joa t| noht£ (“que os
pensamentos nio estdo fora de Deus”), localizou as idéias no noaj
divino, a emanagdo imediata do divino »n'?. Agostinho s6 conhecera
esta compreensio neoplatonica da doutrina platonica das idéias; ele
ndo consultard diretamente os textos em que Platdo desenvolve sua
doutrina das idéias. Por isso, é compreensivel que ele ndo aponte aqui
para a diferenga entre a doutrina platdnica das idéias e a sua prépria.
Poder-se-ia falar de uma cristianizag#o da doutrina platonica das idéi-
as por Agostinho no sentido em que ele pde em conexdo intima, ja
neste texto e também em outras obras, a doutrina das idéias com a
idéia cristd de criagdo, e ndo concebe o intelecto divino, a sede destas
idéias, como uma emanagio divina, mas o identifica com a esséncia
de Deus.

Nesta queestio de ideis agostiniana, um momento que causa certa
dificuldade é a explicagdo de como as idéias que repousam no espirito
divino sdo vistas pela alma humana. Neste ponto, desempenha um
papel significativo a concepgdo neoplatdnica da pureza (x&ooapoig)
ética como pressuposto para o conhecimento das coisas divinas, con-
cepgdo que, numa forma superior, também é biblico-cristd. Somente
o olho espiritual purificado pode ver estas idéias. Somente a alma
pura, unida a Deus pelo amor, é atravessada pela luz divina, vé as
idéias divinas e é feliz nesta vis#o. Invocou-se esta quastio agostiniana
em favor do ontologismo. Malebranche a incluiu no prefacio de seus
Entretiens sur la métaphysique. Nio posso aqui entrar no conflito
acerca da significagdo da teoria do conhecimento agostiniana. Estu-
dos de Liberatore, Heinrich, Zigliara, Lepidi, Kleutgen e ainda, final-
mente, Ch. Boyer'*, provaram que Agostinho néo pode ser qualifica-
do como ontologista. Com justi¢a, se apontaram diversos e inequivo-
cos textos nos quais o grande Padre da Igreja designa a visdo imediata
de Deus como a completitude do conhecimento humano sobre Deus
apenas quando da entrada no céu. Com isso, ndo se exclui de modo
algum que, em textos produzidos logo apés sua convers#o, sob a forte
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influéncia do neoplatonismo no tocante a visio neste mundo do divino
por uma alma purificada, Agostinho tenha escrito frases que poderi-
am ser interpretadas no sentido de uma visdo imediata das rationes
eternce. J. Maréchal, que também se ocupa minuciosamente da
Qucestio de ideis em uma penetrante investigagdo sobre a doutrina
agostiniana da visdo de Deus no apice da contemplagdo, entende esta
explicagdo no sentido de uma percep¢iio imediata das idéias divinas e
observa sobre isso: Nous voguons dans les eaux platoniciennes'. E.
Gilson, que também se ocupa com nosso texto, em conexdo com ou-
tras passagens agostinianas, assinala o carater metaférico do modo
em que Agostinho se exprime conclui que estas formulas querem an-
tes assinalar e sublinhar apenas a completa dependéncia ontolégica
do espirito humano em relagdo a Deus, cujo ser, atividade e verdade
ele possui: Si frappantes qu ‘elles soient, ces formules augustiniennes
n'expriment donc que la dépendence ontologique totale de l'intellect
humain, par rapport a Dieu, dont il tient | '‘étre, I’activité, et la vérité's.

A doutrina agostiniana das idéias divinas teve na escolastica
medieval aceitagdo e aperfeigoamento e, especialmente depois de de-
frontar na alta escolastica o agostinismo e o aristotelismo, despertou
uma série de novas questdes. Nesta utiliza¢do da doutrina das idéias
agostiniana, nossa Questio de ideis figura na primeira linha como
texto de trabalho. Na baixa escolastica, Anselmo de Cantuéria desen-
volveu a doutrina das idéias divinas em muitos capitulos de seu
Monologium, numa elaboragdo auténoma do pensamento agostiniano.
A alta escolastica utilizou a doutrina das idéias em sua expressdo
agostiniana de modo mais abundante. O grande Padre da Igreja cons-
tituiu a principal fonte patristica para este ponto doutrinal. Da antigui-
dade cristd sdo mencionados além dele, por Tomas de Aquino por
exemplo, textos da obra do Pseudo-Aeropagita De divinis nominibus
e da Consolatio philosophice de Boécio. Nos comentarios as Senten-
¢as de Pedro Lombardo e nas Sumas teolégicas do século XIII, a
doutrina das idéias divinas foi tratada em conexdo com a doutrina do
saber divino. Somente para mencionar alguns exemplos, Alexandre
de Hales tratou das idéias divinas sob o ponto de vista de modo scientice
Dei de tal maneira, que Agostinho e Anselmo séo suas principais fon-
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tes. Com efeito, ele formula uma questdo propria sobre uma passa-
gem da Questio de ideis agostiniana: Sed adhuc queritur de eo quod
dicit Augustinus quod non eadem ratione conditus est homo qua
equus"’. Sio Boaventura trata da doutrina das idéias em I Sent. dist.
35. O editor de Quaracchi (Pe. I. Jeiler) fomeceu um escolio que é
sumamente instrutivo para a histéria do problema da doutrinas das
idéias escolasticas, aprofunda especialmente a determinagéo do con-
ceito escotista das idéias divinas, e ainda discute de perto se e até
onde ha uma diferenca entre as doutrinas das idéias de Boaventura e
do Aquinate'®. Ja que se trata aqui apenas de um panorama e néo é
possivel entrar em questdes especificas, indicamos este escolio paraa
investigagdo histérica do problema. Alberto Magno trata da doutrina
das idéias divinas tanto em seu Comentario sobre as Sentengas quan-
to na Suma Teolégica. Seu discipulo, Ulrico de Estrasburgo, também
apresenta investigagdes meticulosas De ideis divinis in mente divina
existentibus [Sobre as idéias existentes na mente divina]. Pedro de
Tarantaise, em Sent. 1 dist. 36, se coloca as questdes: Utrum idece per
quas Deus cognoscit, sit in ipso? An sit in Deo plures idece vel una?
An in Deo sint ideee omnium rerum et quomodo'®. Mais minuciosa e
profundamente discutiu Tomas de Aquino a doutrina das idéias em
seu Comentdrio sobre as Sentengas 1, dist. 36, na Suma contra os
Gentios 1 54: na Suma de Teologia 1 q. 15 e, sobretudo, na q. 3 De
Veritate. Esta doutrina das idéias tomista foi diversas vezes estudada,
por exemplo, por Van den Berg, Vigener, V. Lipperheide®. A doutri-
na das idéias tomista tem um especial interesse histérico, pois nela,
de um lado, a critica aristotélica da doutrina platonica das idéias e, de
outro, a doutrina agostiniana das idéias, que alias brotou do pensa-
mento platdnico, sio unidas uma com a outra. A doutrina das idéias
tomista é um arguto produto de sintese de Agostinho e Aristételes.
Em seu Comentdrio sobre as Sentengas, onde a orientagdo agostiniana
emerge ainda mais claramente do que em suas grandes obras princi-
pais posteriores, ele concorda com a interpretagdo de Averrdis na apre-
ciagdo da relagdo entre Platdo e Aristoteles: Plato et alii antiqui
philosophi, quasi ab ipsa veritate coacti, tendebant in illud, quod
postmodum Aristoteles expressit, quamvis non pervenerint in ipsum
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et ideo Plato ponens ideas ad hoc tendebat, secundum quod et
Aristoteles posuit scilicet eas esse in intellectu divino; unde hoc
improbare Philosophus non intendit, sed modum quo Plato posuit
Jormas naturales per se existere sine materia (I dist. 36 q.2 a.1)?.
Diga-se aqui ainda que Tomas, na formulagdo de sua doutrina das
idéias, fez uso abundante da Questio de ideis agostiniana.

Enquanto Tomas, em sua orientagdo aristotélica, se associa a
critica que Anstoteles fez a doutrina platdnica das idéias, represen-
tantes do agostinismo escolastico, que como os teélogos do século 12
aproximavam e pensavam Platdo numa proximidade muito maior com
o cristianismo do que Aristoteles, defenderam a doutrina platonica
das idéias contra Aristoteles. Assim, Boaventura observa: Aliqui
negaveruntinipsa sc. in causa prima esse exemplaria rerum; quorum
princeps videtur fuisse Aristoteles, qui et in principio Metaphysicee
et in multis aliis locis execratur ideas Platonis [...]. Unde illas ideas
preecipuus impugnat Aristoteles et in Ethicis, ubi dicit, quod summum
bonum non potest esse idea. Et nihil valent rationes eius et
Commentator solvit eas®. Também Henrique de Gand defende Pla-
tdo contra o ataque de Aristoteles: Nihil omnino concludunt rationes
Aristotelis contra Platonem ut patet inspicienti eas®.

Na literatura quodlibetal, diversas questdes especiais no domi-
nio da doutrina das idéias foram discutidas e ali se fez referéncia a
Qucestio de ideis de Agostinho. Se olharmos somente o indice dos
Quodlibeta editado por P. Glorieux, encontramos tais questdes e in-
vestigagdes especiais nos Quodlibeta de Godofredo de Fontaines, Gui
Terreni, Guilherme de Hothun, Henrique de Gand, Hervaeus Natalis,
Petrus de Alvernia, Silbert de Beka, Tomas de Aquino, Tomas de
Sutton. Especialmente notavel é a quastio, também mencioada por P,
Glorieux*, no Quodlibet do dominicano Ferrarius Catalanus, publi-
cada em Paris no ano 1275: Utrum ydee, quas theologi ponunt esse in
Deo, sint eedem cum ydeis, quas Platonici posuerunt’®. Este
dominicano cataldo, que provavelmente foi aluno de Sdo Tomas, pde
aqui a doutrina teoldgica das idéias, que retine pensamentos de Santo
Agostinho — a Questio de ideis é empregada na determinagio do con-
ceito de idéia e na prova da realidade das idéias divinas —, pensamen-
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tos do Pseudo-Areopagita e elementos aristotélicos, em comparagéo
com a doutrina das idéias platonica, na forma como esta aparece a luz
da critica aristotélica. Resulta disso uma série de diferengas entre a
doutrina das idéias da teologia, cuja autoridade principal é Agostinho,
e a doutrina platdnica das idéias?. De modo totalmente distinto deste
dominicano préximo ao aristotelismo tomista, avaliam os telogos
franciscanos de orientagdo agostiniana a relagdo entre a doutrina das
idéias teolégica, ou agostiniana, com a doutrina das idéias platonica.
Acabamos de ver que escolasticos da categoria de um S3o Boaventura
e de um Henrique de Gand defenderam a doutrina das idéias de Pla-
tdo contra a critica aristotélica. O teblogo franciscano Tomés de York
faz em sua Sapientiale, a primeira grande metafisica da alta escolastica
(Lib. I, cap.26), uma apresentagdo minuciosa da doutrina das idéias e
se manifesta sobre a relagdo entre Agostinho e Platdo desse modo:
Vide igitur positionem Platonis per omnia consonam sententice
Augustini?’, Pedro Jodo de Olivi faz uma apresentagdo histérica da
concepgdo agostiniana das idéias de acordo com a opinido de alguns
escolasticos que denunciam uma transformagéo da doutrina platdnica
das idéias por Agostinho, sem ele mesmo tomar uma posigdo sobre
isto?.

A escolastica do inicio do século 14 alargou e aprofundou o
problema da doutrina das idéias em diversas perspectivas, investigou
a relagdo do ser real da coisa com o ser que a mesma coisa tem nas
idéias divinas. O franciscano de Oxford Guilherme de Alnwick dei-
xou uma série de questiones sobre o esse intelligibile conveniens
creature ab eterno®.

Merece uma investigagdo especifica também a sobrevivéncia
da doutrina das idéias agostiniana na mistica alema e no neoplatonismo
alem#o daidade média tardia alem até o tempo de Hemericus a Campo
e do grande cardeal Nicolau de Cusa. Denifle fez valiosas comunica-
¢3es sobre as fontes histéricas da doutrina das idéias de Mestre Eckhart,
a qual entretanto ainda necessita de muitos esclarecimentos®. Tam-
bém a edigdo do comentério de Eckhart sobre o Liber Sapientice feita
por G. Théry e o respectivo comentério esclarecem os nexos histéri-
cos das doutrinas das idéias dos grandes misticos alemdes®'. A edig¢@o
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critica de Nicolau de Cusa iniciada pela Academia de Heidelberg tra-
ra também abundantes novos conhecimentos para a hist6ria da doutri-
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Notas

J. A. Vigener, De ideis divinis. Monasterii, 1864: “Talvez em nenhuma
outra matéria Agostinho disserte com tamanha fecundidade de engenho,
grandiosidade verbal, elevagdo de espirito e ainda com tanta sutileza dou-
trinal.”

Cf. O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur IV. Freiburg,
1924: 462.
“Sunt namque ideae principales formae quaedam vel rationes rerum stabiles
atque incommutabiles, quae ipsae formatae non sunt ac per hoc eternae
ac semper eodem modo se habentes, quae in divina intelligentia
continentur. Et cum ipsae oriantur neque intereant, secundam eas tamen
formari dicitur quod oriri et interire potest et omne quod oritur et interit”,
Sobre o sentido do conceito agostiniano de mens, cf. M. Schmaus, Die
psychologische Trinitdtslehre des heiligen Augustinus: Minster, 1927,
10ff. A. Gardeil, La structure de I'dme et l'expérience mystique; Paris,
1927, 1, 21-104.

5 - “Anima vero negatur eas intueri Posse nisi rationalis ea sui parte, qua

6-

excellit, id est ipsa mente atque ratione, quasi quadam facie vel oculo suo
interiore atque intelligibili. Et ea quidem ipsa rationalis anima non omnis
et quaelibet, nisi quae sancta et pura fuerit, haec asseritur illi visioni esse
idonea id est, quae illum i psum oculum, quo videntur ista, sanum et
sincerum et serenum et similem his rebus, quas videre intendit, habuerit.”
“Quis autem religiosus et vera religione imbutus, quamvis nondum possit
haec intueri, negare tamen audeat, immo non etiam profiteatur, omnia
quae sunt id est quaecumque in suo genere propria quadam natura
continentur, ut sint, Deo auctore esse producta eoque auctore omnia omnia
quae vivunt vivere atque universalem rerum incolumitatem ordinemque
ipsum, quo ea quae mutantur suos temporales cursus certo moderamine
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celebrent, summi Dei legibus contineri et gubernari? Quo constituto atque
concesso, quis audeat dicere Deum irrationabiliter omnia condidisse? Quod
si recte dici vel credi non potest, restat ut omnia ratione sint condita. Nec
eadem ratione homo qua equus; hoc enim absurdum est existimare. Singula
igitur propriis sunt creata rationibus.”

7 - “Has autem rationes ubi arbitrandum est esse nisi in ipsa mente Creatoris?
Non enim extra se quidquam positum intuebatur, ut secundum id
constitueret quod constituebat : nam hoc opinari sacrilegum est. Quod si
hae rerum omnium creandarum creatarumque rationes in divina mente
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