A vanguarda enraizada

O marxismo vivo de Maridtegui

ALFREDO BOSI

o decurso de 1990, precisamente em 16 de abril,

lembramos os sessenta anos da morte de José Carlos

Maridtegui. ‘
Uma vida breve; ele partiu " nel mezzo del cammin di nostra vita",
como Dante figura o trigésimo quinto ano da viagem humana. E vida
truncada em plena maturidade como a de outros socialistas da sua
geragio, Gobetti, Gramsci, Valleja, Simone Weil, que partilharam nos
anos 20 as esperangas que a Revolugio de Outubro despertou do
Velho ao Novo Mundo.

Falar dos ideais politicos de Maridtegui nos dias de hoje, em tempos
de perestroika e glasnost, ¢ em vias de encerrar-se (ou quase) o escuro
ciclo das ditaduras do Leste europeu, deixa na boca um sabor agridoce
de ambivaléncia.

As generosas crengds dos marxistas de entreguerras ressoam em nds
melancolicamente. Muitos lutaram e alguns morreram certos de que a
revolugio soviética multiplicada em nivel planetdrio n3o tardaria a
mudar, de uma vez por todas, as relagGes entre os homens, abolindo as
disparidades econémicas, as distincias sociais, os graus de poder €
status, apagando enfim os estigmas de injustigas milenares.

E bem verdade que 3 intuigio de Maridtegui nio escapou o carjter
difusamente religioso da fé na passagem fatal do capitalismo ao
socialismo, deste ao comunismo e a sociedade sem Estado. O leitor
"apaixonado de Bergson e de Sorel, o admirador de Tolstoi e de
Gandhi ¢ o poeta mistico da primeira juventude compunham uma
identidade cultural capaz de desentranhar o veio mitico que alimenta a
-vontade revoluciondria e lhe dd seiva para atravessar aquelas horas em
que mais drida se faz a jornada do militante.

.Alguns destes juizos, tio préximos das " Reflexdes sobre a violéncia"”
de Georges Sorel, dio a medida justa das convicgdes do fundador de
" Amauta”:

" A burguesia j4 nio tem mito algum. Tornou-se incrédula,
cética e niilista. O mito liberal renascentista envelheceu
demasiadamente. O proletariado tem um mito: a revolugio
social. Em direg3o a esse mito move-se com uma fé veemente ¢
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ativa. A burguesia nega; o proletariado afirma. A inteligéncia
burguesa entretém-se numa critica racionalista do método, da
teoria e da técnica dos revoluciondrios. Que-incompreensio! A
forga dos revoluciondrios nio estd na sua ciéncia; estd na sua fé,
na sua paixjo, na sua vontade. E uma forga religiosa, mistica,
espiritual. E a forga do Mito. A emogio revoluciondria, como
afirmei em um artigo sobre Gandhi, ¢ uma emogio religiosa. Os
motivos religiosos deslocaram-se do céu para a terra. Nio sio
divinos; sio humanos, s3o sociais" (MARIATEGUI, 1925a). -

Nio se veja nessas palavras uma concessio as modas irracionalistas do
grimeiro quartel do século. As duras criticas de Maridtegui 4 mitologia

ascista (que atrafa nio poucos sorelianos...) revelam, ao contririo, um
estudioso de histdria politica formado no humanismo severo de
Benedetto Croce que lhe ensinou a p6r em evidéncia o teor
prético-racional do socialismo, enquanto ramo dialético das Luzes, dos
movimentos liberais radicais e das doutrinas evolucionistas do século
XIX. Era deste quadro de referéncia que Maridtegui extrafa a tese geral
de que hd vn’ncu?os obrigados entre ciéncia, progresso, liberdade ¢
socialismo; mas era afinal também desse mesmo solo ideolégico que
brotavam aquelas certezas intimas que faziam do militante um
apéstolo, e da literatura de esquerda um discurso leigo de tons
apologéticos. Até onde apaixdo,admitida sem rebugos no texto citado,
nio estaria preformando aquele esquema tdo bem travado de um
socialismo cientifico nascido como superagio légica da economia
burguesa?

Passado mais de meio século, podemos identificar tm ou outro acento
demasiado otimista na sua posigio, agora, j4 sem receio de que zelotes
da ortodoxia nos venham alinhar entre os " criticos reaciondrios do
marxismo" . Hoje sabemos com o sabor de cinza da experiéncia que
nio hd conexio orginica entre *pleno desenvolvimento das forgas
produtivas” e socialismo (pelo menos nas formas que este assumiu até
agora), nem, muito menos, entre liberdade e Estado de partido tnico.
Sabemos que as esquerdas no poder se comportam de diferentes
modos em distintos lugares e tempos conforme o grau de
complexidade cultural e de sabedoria politica dos grupos que
empunham as rédeas dos governos. E aprendemos que os valores ditos
Sformaisdo regime democritico nio devem ser suspensos pro tempore,
sob o pretexto de que € preciso tomar o poder a qualquer prego para
realizar, aqui ¢ agora, o que parece ser a melhor férmula da ordenagio
social. Os frutos de agoes arbitrdrias, gestados em delirios de
onipoténcia, caecm envenenados sobre vencidos e vencedores. Dai a
melancolia, talvez exoressio da pietashistérica, que nos invade ao ler
certas passagens de Maridtegui onde se reitera, com o aval do
materialismo dialético, a profecia de uma vanguarda portadora da
salvag3o universal. O desdém pelo socialismo europeu — los
domesticados reformistas del parlamento, dizia sarcistico — e a ades3o as
idéias deprincipio classistae unidade proletdria iriam, na pritica,
desembocar em rigidos blocos sectdrios que, por sua vez, se
apresentariam como os Unicos representantes dos trabalhadores. Como
afirmava na mensagem ao II Congresso Operdrio de Lima "a massa

segue sempre os espiritos criadores, realistas, seguros, heréicos"
(MARIATEGUI, 1927).
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Nesse momento crescia em Maridtegui a sedugio do modelo leninista
da ditadura do proletariado, e as suas pdginas contrapGem, veementes,
a faléncia burguesa ao porvir comunista: " Se na época capitalista
prevaleceram ambigGes e interesses materiais, a época proletdria, suas
modalidades ¢ institui¢des se inspirardo em interesses ¢ ideais éticos"
(MARIATEGUI, 1924).

Mas a nossa imagem do pensador peruano nio se contr6i apenas com
aquelas suas expectativas que o socialismo realem parte frustrou. A sua
memdria € acre, repito, mas também doce. Relendo os " Sete ensaios"
¢ outros textos de critica ideolégica, vé-se o0 quanto se exerceu a sua
inteligéncia em fungio de problemas ainda hoje bdsicos para o
marxismo ¢ para a vida publica latino-americana.

S30 temas de ordens e alcances diversos.

Comego pelo debate crucial sobre a verdadedo marxismo.

E o assunto da série " Defensa del marxismo", dezesseis artigos
publicados a partir de julho de 1928 em " Variedades" ¢ em

" Mundial", peri6dicos limenhos para os quais escrevia regularmente.

O estimulo préximo foi-lhe dado pela leitura da obra polémica do
ex-socialista belga, Henri de Man, "Para além do marxismo”. O
titulo, que ndo seria propriamente original se aparecesse hoje,
tampouco soava como novidade no decénio de 20. "O marxismo",
lembra Maridtegui na abertura da " Defensa"”, " vem sofrendo desde
fins do século XIX — isto &, desde antes que se iniciasse a reagio
contra as caracteristicas desse século racionalista, entre as quais o
classificam — as investidas, mais ou menos documentadas ou
instintivas, de professores universitdrios, herdeiros da ciéncia oficial
contra Marx ¢ Engels, e de militantes heterodoxos, desgostados com o
formalismo da doutrina do partido".

As revisSes ou liquidagoesdo marxismo se empreenderam nem bem
morto Marx. Maridtegui cita os nomes de Masarjk ¢ de Bernstein (que
fez, alids, observagbes de mordente atualidade) como exemplos no
dmbito do reformismo social-democritico. Quanto a Georges Sorel,

ara quem vio, no entanto, as suas simpatias, se situa em outro
angulo, voluntarista e antiparlamentar, mas também descrente da
cientificidade pura do materialismo histérico.

O que ¢ original e fecundo na resposta que d4 Maridtegui a essas
criticas, afinal substantivas? Procurando, em 1ltima instincia, ressalvar
a forga politica do marxismo, ele tende a ver na doutrina a forma
pldsticas de uma linguagem-de-agdo progressista.

Marx teria produzido menos uma teoria, na acepgio cldssica e
sistémica do termo, do que um cdnon empéricode interpretagio da
Economia liberal-burguesa, para retomar a formulagio de Croce,
interessado na validade t6pica das andlises de " O capital”, mas

esquivo 3s filosofias da histéria que estariam no bojo da pregagio
socialista.

Calaram fundo em Maridtegui as arremetidas de Croce, repensadas por
Gramsci, contra o que lhe parecia ser lastro de certo evolucionismo
linear pesando sobre a vulgata marxista. Mas, desonerada desse fardo,
a linguagem revoluciondria perderia em durezatedrica o que ganharia

52 Estupos AVANGADOS, 4(8)



em ductilidade pritica. No limite, o método de anilises das classes
antagOnicas valeria principalmente como aguithio para conceber
estratégias de luta. Nesse contexto entende-se o rcf:;o dado a Lenin
enquanto figura do arquiteto por exceléncia de um marxismo em
construgdo. " A revolugio russa constitui, aceitem-no ou nio os
reformistas, o acontecimento dominante do socialismo
contemporineo. E nesse acontgcimento, cujo-alcance histdrico nio se
pode medir ainda, que se deve buscar a nova etapa

marxista" (MARIATEGUI, 1959, p.22).

O pressuposto funda-se na ordem da agio eficiente: o certo € o que
deu certo; a revolugio soviética, entdo em pleno fmpeto, seria "a
expressio culminante do marxismo tedrico e pritico”.

Os grandes alvos I%uc Lenin mirou sio repostos em circulagio servindo
como trunfos na réplica ao livro de Man. Os monopélios, os
imperialismos britinico ¢ yankee, 0 gangsterismo da alta finanga, a
fungio parasitdria dos rentistas, a impoténcia dos parlamentos liberais:
tudo ¢ revolvido para injetar na doutrina o sangue da
contemporancidade. O nome do lider preencheria a cadeia genealégica
que Paul Valéry deixara sem o dltimo clo na sua frase parédica: "E
este foi Kant que engendrou a Hegel, o qual engendrou a Marx, o qual
engendrou a..." (id. ibid., p. 39).

Seria de esperar que a coeréncia com essa filiagdo, eleita como
princiFal, pudesse trazer em si um compromisso mais estreito com
Hegel (de quem Lenin foi leitor atento), daf sobrevindo uma critica
interna ao viés pragmitico se ndo ativista que a " Defensa" parece
adotar na sua argumentagio. Se assim fosse, terfamos um momento de
contradig3o no discurso de Maridtegui entre a ratio hegeliano-marxista
¢ o voluntarismo herdico soreliano. Nio € o que acontece, porém: a
tonica dos textos acaba recaindo sobre o valor maior de uma polftica

prdtica para a qual a racionalidade nio estd dada uma vez por todas:

" Marx, em primeiro lugar, jamais se propos elaborar um sistema
filosSfico de interpretagio histdrica, destinado a servir de
instrumento para a atuagio de sua idéia politica ¢
revoluciondria® (id. ibid., p. 40).

Na esteira desta afirmagio drdstica, o pensador peruano afasta, como
imagindrios, os dois pontos de ataque visados pela critica de Henri de
Man: a tese de que haveria, absolutamente, uma teoria marxista pura,
dotada de estatuto cientifico; €, seu apéndice, a hipdtese de que a
mesma doutrina conteria em si, j& pronta, uma filosofia da Histdria.

A argumentagio da " Defensa” ¢ historicista e crociana:" A critica
marxista estuda concretamente a sociedade capitalista. Enquanto o
capitalismo nio tiver sido oomglctamcntc ultrapassado, o cinon
marxista continuard sendo vilido™ (id. ibid.).

Trata-se de uma validade condicionada pelas balizas do sistema. Nada
de citncia marxista, de estilo positivo, provada nos laboratdrios da
sociologia; ¢ nada de zmwlogwou teleolggia — esta € a mensagem
patente no discurso de Maridtegui.

Nem o plano de atingir a verdade por via especulativa faria parte do
legado de Marx, nem o filésofo da prixis teria fundado uma £tica
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José Carlos Maristegui/REPRODUCAO

abstrata, una moral de teorizantes, que convém, antes, as filosofias de
cunho idealista. A eticidade do marxismo € a do homem que, soliddrio
com a sua classe, combate em conjunto com outros homens para
superar a iniqiiidade e a opressio. Sentimentos de justiga, como a
indignagio, nutrem essa ética agonistica, que nio se configura, porém,
como uma pauta de valores e comportamentos predefinidos.

O pragmatismo e o vitalismo do primeiro pés-guerra estavam
concebendo uma atitude politica paraexistencialista que ganharia
forma nos anos 40, quando a resisténcia ao nazi-fascismo daria um
contetdo de esquerda 4 moral nietzscheana da vontade ¢ da ag3o. Serd
a ética do projeto — desesperado mas necessdrio — de Sartre €
Camus. Mas nos anos 20 ainda se fala e se cré na fungio pedagdgica
da luta sindical e da convivéncia fabril capazes de motivar nos
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operdrios as virtudes propriamente socialistas da energia, da disciplina,
da lealdade ¢ da perseveranga. Um texto de Piero Gobetti, que resume
impressGes de sua visita a Fiat de Turim, ¢ endossado por Maridtegui
para ilustrar o capitulo sobre ética e socialismo. Do mesmo Gobetti
transcreve uma reflexdo sobre a espiritualidade peculiar ao socialismo
que, filtrando as riquezas que o sujeito moderno recebeu do longo
processo de interiorizagio crista, orientaria a consciéncia do militante
para um humanismo publico e terreno (O idealismo materialista).

A flexibilidade com que Maridtegui trabalhava a heranga marxiana
dava-lhe uma amplitude de olhar politico absolutamente rara para o
seu tempo. Ele percebeu, desde o inicio da sua carreira de organizador
partiddrio, que ndo hj um método tnico para corrigir o vale-tudo do
mercado capitalista. E a histdria de cada formagio social que ird
inspirar as tdticas de compensagio. O atraso da Russia czarista exigiu
um movimento de enorme violéncia, o terromoto de outubro, que
aparece como evento-limite da revolugio contemporinea. Mas hd
outras experiéncias nacionais.

Na Inglaterra desenvolveu-se o trade unionism que, por sua vez,
desaguou no trabalhismo, ambos imunes as obsessGes teéricas da
esquerda continental. As agGes tépicas, ainda corporativas, dos
sindicatos do século XIX acabaram-se integrando em um programa
partiddrio mais amplo visando ao controle da economia em dmbito
nacional. A sua meta, uma distribuigio de renda mais equitativa,
nortearia o futuro Welfare State. A lideranga sindical inglesa aliou-se a
politicos de formagio doutrindria aberta e distante de qualquer
dogmatismo principista. E um brinde a inteligéncia ver que o mesmo
Maridtegui admirador de Lenin ndo é menos simp4tico as conquistas

graduais da vertente democritica representada pelo Labour Party.

Prova ainda maior (e mais arriscada) dessa plasticidade, ele a deu
quando enfrentou a espinhosa questdo de uma reforma agrdria
socialista no Peru.

O binémio terra-indio deveria ser o eixo de toda politica renovadora.
Como resolvé-lo em termos ortodoxos, leninistas, que propdem
reforgar taticamente o capitalismo, se, a rigor, a exploragio do indio
serrano ainda se fazia em ritmo de servidio da gleba? Como se sabe,
Maridtegui ¢ a sua geragio usavam sem rodeios a expressio

" economia feudal” para qualificar o sistema de produgio agricola nos
Andes.

Por outro lado, a palavra sumdria de ordem — " nacionalizar a terra
— se entendida apenas como estatizar o latiféndio, "em principio, em
nenhum caso, basta por si mesma". Entdo, como sair do impasse
mercado x estatizagio?

Seria necessdrio, como primeiro passo, conhecer a fundo as tradigGes
quichuas de vida rural comunitiria que a conquista espanhola
entorpeceu quando n3o estancou. Maridtegui acreditava na
possibilidade de recuperar a fungio do ayllu, comunidade de terra e de
produgao:
"O ayluu, célula do Estado incaico, sobrevivente até agora,
apesar dos ataques da feudalidade ¢ do gamonalismo, acusa ainda
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vitalidade bastante para converter-se gradualmente na célula de
um Estado socialista moderno” (MARIATEGUI, 1927)1. _

Esta sua tese custou-lhe a acusagio de populista, na velha acepgio russa
do termo. Mas o exame atento do contexto nao autoriza a ver no
resgate do ayllu conotagGes de arcaismo ou saudosismo que a
proposta talvez suscite a uma primeira leitura:

" A agio do Estado, como acertadamente propde Castro Pozo,
deve dirigir-se para a transformagio das comunidades agricolas
em cooperativas de produgio e consumo. (...) O Banco Agricola
Nacional daria preferéncia 3s operagbes das cooperativas, as
quais, por outro lado, seriam ajudadas por corpos técnicos e
educativos do Estado para melhor trabalho de suas terras e para
a instrugio industrial ggs seus membros" (id. ibid.).

O que cle queria ressalvar era a tradigdo e o espirito damincca ou
minga (aproximadamente, 0 nosso mutirdo sertanejo), que animava os
indios durarite as tarefas do plantio € da colheita € na partilha dos bens
agricolas e pecudrios.

As bases socioldgicas da proposta, Maridtegui foi buscd-las na obra
fundamental de Hildebrando Castro Pozo, "Nuestra Comunidad
Indigena” (1924), que serviu de canteiro documental ao cldssico

" Dc% Ayllu al Cooperativismo Socialista”, do mesmo autor. Publicado
em 1936, com prefdcio do antropélogo peruano Julio Tello, o livro
nﬁzfpéde ser lido por Maridtegui, que nas suas pdginas eruditas teria
confirmado as hipéteses sobre as a?inidades entre antigas praticas
comunitdrias dos incas e os novos ideais de socializagio da terra e dos
frutos do trabalho camponés.

Segundo Castro Pozo, que foi um dos fundadores do Partido
Socialista do Peru, o cooperativismo poderia alcangar maior €xito
entre as comunidades quichuas da serra do que nos meios urbanos,
onde faltaria nio sé a experiéncia da posse comum de bens como o
costume do labor coletivo fundado na ajuda miitua. Dessa convicgio
nasceu o projeto de robustecer com a vivéncia do aylluos planos de
uma reforma agrdria nacional.

A questio do nacional

Reforma ou revolugio, alfabetizagio, ensino técnico, crédito rural,
desenvolvimento das forgas produtivas, eis a pauta moderna de
Maridtegui na qual, Porém, era preciso que entrasse um figurante
sofrido e amado, o indio. E com o indio entra, de cheio, a questao do
especifico, a questio da realidade peruana.

Na frondosa literatura sobre a vigéncia de identidades nacionais, tema
recorrente no discurso latino-americano, raro € encontrar um
pensamento tio denso e tio bem articulado como o de José Carlos
Maridtegui.

Tento aqui reconstrui-lo nas suas linhas de forga.

Em primeiro lugar, a limpeza do terreno. Maridtegui corta pela raiz
qualquer vinculo entre o significado da presenga indigena no Perue o

1) Trata-se de y complementa tulo "O da terra® dos Sete Ensnios de Interpretncho dn
()R:E;ehmq‘:admempotg:;iphﬂd. -Omga(g:‘l’aub, 1975).
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Maridtegui corta pela
raiz qualquer vinculo
entre o significado da
presenga indigena no
Peru e o conceito de
raga. Para um intelectual
latino-americano que
nasceu no fim do século
XIX, essa atitude
metodolégica ¢ um
tento.

conceito de raga. Para um intelectual latino-americano que nasceu no
4 . .
fim do século XIX, essa atitude metodolégica é um tento.

Nio hd sombra do chamado darwinismo social nos seus textos. E qual
a génese deste convicto anti-racismo? A superagio dos

preconceitos cientfficosnessa matéria jd se vinha dando na Europa pela
agio de duas vertentes que as vezes parecem cruzar-se, embora corram
em leitos politicos paralelos.

Entre alguns discipulos mais ou menos préximos de Auguste Comte,
como Emile Durkheim, Célestin Bouglé e Vilfredo Pareto, levou-se
adiante a tese positivista de que o nivel social nio se confunde com o
orginico, ainda que repouse neste a sua condi¢io de existéncia. A
Sociologia, a nova ciéncia que, na ligio de Comte, deveria coroar todo
o processo do conhecimento, tinha um objeto préprio, o sistema de
fatos sociais, cujas leis internas, inferidas pela ciéncia histérica, no eram
ditadas pelo sangue nem pelos gens. Maridtegui cita e encampa as
especulagSes de Pareto, cujo " Trattato di Sociologia Generale" serviu
de guia a geragbes de estudiosos sociais pré-marxistas até os anos 30.

Seja dito, de passagem, os positivistas brasileiros mais ortodoxos,
reunidos em torno do Apostolado de Teixeira Mendes ¢ Miguel
Lemos, sempre recusaram a argumentagio racista usada para justificar
a escraviddo negra. Quando topamos com escritores com laivos
preconceituosos, como Silvio Romero e Euclides da Cunha, podemos
desconfiar de que neles prevaleceu uma visio evolucionista (mas nao
positivista, em senso estrito) da nossa mestigagem.

Maridtegui transcreve, como pega de autoridade, um longo trecho do
Tratado de Pareto em "El problema de las razas en la América
Latina", escrito em 1929. Ai acusa a hipocrisia da idéia de raga, tal
como a manipularam os estados imperialistas na sua expansao ao
longo do século XIX.

Na verdade, pensava ele, teria chegado o momento de inverter a
relagio causal que via no atraso dos paises andinos o peso negativo do
legado pré-colombiano. Foi a colonizagio que teve " efeitos
retardatdrios e deprimentes na vida das ragas indigenas. Povos como o

uichua e o asteca retrocederam, sob o regime colonial, a condigio de
gispersas tribos agricolas. O que, nas comunidades indigenas do Peru,
subsiste de elementos de civilizagio ¢, principalmente, o que sobrevive
da antiga organizagio autéctone. No campo feudalizado, a civilizagao
branca nio criou focos da vida urbana, nem significou sempre sequer
industrializagio e mecanizagio; no latifindio serrano, com excegao de
certas estincias de gado, o dominio do branco nio apresenta, nem
mesmo tecnologicamente, progresso algum em face da cultura

aborigene” (MARIATEGUI, 1974, p. 25).

Mas hd ainda uma outra fonte em que Maria’tegui bebeu para apartar,
de vez, o discurso racial da interpretagio da vida peruana: a corrente
que ele préprio denominava sociologia marxista, nela incluindo o texto
diddtico de Bukharin, citado em francés, "La théorie du materialisme
historique"”, que relativiza o papel do bioldgico puro na dinimica
social.

Assim, apesar de suas bases epistemolégicas distintas, a sociologia
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positivista ¢ o marxismo confluem na tese do cardter préprio do social.
O contacto de ambas as linhas em certo momento da inteligéncia
latino-americana talvez possa causar estranheza aos historiadores de
Filosofia que se impacientam ao ver sinais de ecletismo. A resultante
ideolégica, porém, foi humanizadora enquanto varreu preconceitos
que o principio liberal da concorréncia entre os mais fortes espalhara
por trés ou quatro geragoes.

Para um Maridtegui, assim como para um Fernando Ortiz, o
conhecimento de obras positivistas, marxistas e crocianas (ambos
viveram alguns anos na Itdlia) nio foi propriamente um convite a
confusdo: deu-lhes o gosto do estudo das suas sociedades de origem,
peruana e cubana, onde iriam, de torna-viagem, militar repuxando o
ensafsmo para o lado do progresso e da transformagio de velhas
estruturas coloniais.

Os ventos da crise do primeiro pSs-guerra sopravam de todos os
quadrantes criando um clima propicio as vanguardas; o que ajudou
Maridtegui a deslocar o eixo da questio nacional para os contrastes
estruturais da América andina vistos em conexio com a economia € a
politica internacional. Nesse contexto, os discursos raciais perdiam
peso e interesse.

Os efeitos sauddveis dessa largueza de vistas logo se fizeram sentir na
obra de Maridtegui. Simetricamente: de um lado, o antiimperialismo;
de outro, a antixenofobia.

O primeiro lhe permitiu compreender o lugar ¢ o valor do indio no
processo civilizatério peruano. Entronca-se na linha-mestra da
antropologia indigenistade Julio Tello e Luis Valcdrcel, que definiram
os pontos nodais do resgate das culturas quichua e mestiga. O seu raio
de agio teve longo alcance tocando a obra narrativa € os ensaios
etnolégicos de José Marfa Arguedas (1975)2 e enformando mais de
um argumento da teologia da libertagio de Gustavo Gutiérrez. O
-indigenismo foi, no Peru, o que se poderia chamar, sem temor ao
paradoxo, uma vanguarda enrai

O segundo efeito do esvaziamento da linguagem racista corrigiu tudo
quanto a exaltagio do indio serrano poderia render em termos de
nacionalismo retérico. Maridtegui € incisivo:

" Do preconceito da inferioridade da raga indigena comega a
passar-se ao extremo oposto: o de que a criagio de uma nova
cultura americana serd essencialmente obra das forgas raciais
autéctones. Subscrever essa tese € cair no mais ingénuo e
absurdo misticismo. Ao racismo dos que desprezam o indio,
porque créem na superioridade absoluta e permanente da raga
branca, seria insensato e perigoso opor o racismo dos que
sobrestimam o indio, com fé messidnica na sua missio como raga
no renascimento americano.

As possibilidades de que o indio se eleve material e
intelectualmente dependem da mudanga das condigGes
econbémico-sociais. N3o estdo determinadas pela raga, mas pela
economia ¢ pela politica. A raga, por si s, nio despertou nem
despertaria o entendimento de uma idéia emancipadora.

(2) A selegio e o prélogo sdo de Angel Rama.
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Nio haveria, pois, uma
»Nagfo Peruana”, ao
menos no sentido
.tradicional da palavra ...

Sobretudo, n3o adquiriria nunca o poder de imp6-la e realizé-la.
O que assegura sua emancipagio ¢ o dinamismo de uma
economia ¢ de uma cultura que trazem em-suas entranhas o
germe do socialismo. A raga fndia nio foi vencida, na guerra da
conquista, por uma raga superior étnica ou qualitativamente; mas
foi vencida por sua técnica que estava muito acima da técnica dos
aborigenes. A pdlvora, o ferro, a cavalaria, ndo eram vantagens
raciais; eram vantagens técnicas" (MARIATEGUI, 1974, p. 31).
Em "El problema de las razas" o autor faz uma sintese feliz de um
processo considerado em geral como simples conflito de ragas
diferentes. Maridtegui retifica esse ponto de vista: ‘

" Os espanhéis chegaram a estas paragens distantes porque
dispunham de meios de navegagio que lhes consentiam
atravessar os oceanos. A navegagio € o comércio lhes permitiram
mais tarde a exploragio de alguns recursos naturais de suas
colonias. O feudalismo espanhol se sobrep6s ao agrarismo
indigena, respeitando em parte suas formas comunitérias; mas
esta mesma adaptagio criava uma ordem estdtica, um sistema
econdmico cujos fatores de estagnagio eram a melhor garantia da
serviddo indigena. A industria capitalista rompe este equilibrio,
interrompe este estancamento, criando novas forgas produtivas e
novas relagbes de produgio. O proletariado cresce gradualmente
as expensas do artesanato e da servidio. (...) Em tudo isto, a
influéncia do fator raga se revela evidentemente insignificante ao
lado da influéncia do fator economia — produgio, técnica,
ciéncia, etc".

Admirdveis o equilibrio e a coeréncia de todo o ensaio. Se o critério de
raga ¢ impertinente, o pensador mata dois coelhos de uma sé cajadada.
Liberta-se do eurocentrismo que desdenha o indio porque nio €
branco. E liberta-se do nativismo que acusa o europeu (ou o
estrangeiro) porque nao ¢ indio (nacional).

A limpeza do terreno perfaz-se inteiramente e dd espago para que o
pensamento avance na elaboragio de uma hipétese de identidade
nacional mais complexa e menos rigida.

Se a nagio nio se constitui por forga de uma presumida substincia
étnica, india ou branca, entao em que solo poderia enraizar-se? No
sistema social peruano? Na sua estrutura econémica? No seu regime
politico? No seu processo cultural?

Em nenhum desses niveis Maridtegui reconhece a vigéncia de uma
unidade forte que poderia traduzir-se em termos de nagdo. Ao
contrdrio, todos padecem de cis6es profundas. O Peru, fraturado em
regiGes bem diferenciadas (a Costa, a Serra, a Selva), mal consegue
costurar dreas de produgio e consumo separadas nio s6 pelos seus
nichos ecolégicos como por tempos e ritmos histéricos peculiares.

Nio haveria, pois, uma "Nagio Peruana", ao menos no sentido
tradicional da palavra, que se manifesta em expressGes como "Nagio
Inglesa", "Nagio Francesa", "Nagdo Espanhola”.

A vida cultural de Lima, com sua burguesia altamente europeizada, o
que poderia ter em comum, nos anos 20, com as priticas € os valores
das comunidades andinas? As linguas sio diversas, o espanhol € 0
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quichua; diversos, os c6digos em que se reproduz o cotidiano. A
memdria social ndo é comum, j4 que nio vem compartilhada pelos
grupos que habitam o territdrio assumido juridicamente pelo estado
oficial do Peru. E hd mais do que pegas justapostas de um mosaico; hd
antagonismos que cortam situagSes de classe ¢ de poder
dolorosamente assimétricas.

Desse baixo grau de coesio, Maridtegui depreende a sua tese mais
cortante: o Peru, seu contemporineo, ¢ uma formagfo nacional
incompleta, am esbogo de nagio.

O conceito era novo e rico de conseqiiéncias. A mais importante, do
nto de vista da agdo politica, relega 3 condigio de ideologias sem
uturo tanto o nacionalismo dos senhores da terra, arcaizante e
‘neocolonial, fixado nas "Tradiciones Peruanas" de Ricardo Palma,
quanto o nacionalismo inquicto da pequena burguesia ressentida com

o imperialismo central, mas, na prética, sem outro projeto sendo o de
sobreviver aliando-se aos donos do mercado ou fruindo as modestas
(porém seguras) regalias de um Estado cartorial.

Em lugar de uma nagio bem estruturada, o pensador vé no Peru ¢ em
outros paises andinos um processo pelo qual forgas sociais particulares
se denominam a si mesmas #nacionais por exceléncia e, em nome dessa
bandeira unificadora, lutam para atingir determinados fins econ6micos
e politicos.

Maridtegui teve a rara lucidez de opor-se s crengas de muitos
intelectuais apristas, de resto bem intencionados, que apostavam na
missdo revoluciondria do nacionalismo burgués. A imagem de um Kuo
Min Tang latino-americano capaz de derrotar o imperialismo sempre
lhe pareceu incerta, e o exemplo chinés lhe daria raz6es de sobejo. Os
ardores patridticos da burguesia sdo efémeros, ¢ o seu dsstino j4 estd
selado pela tendéncia que arrasta os parceiros débeis a gravitar na
6rbita dos mais fortes.

Mas essas reflexGes sao, em Maridtegui, dialetizadas, ndo se esgotando
no seu momento negativo. Ao recusar certas ilusdes de setores

liticos de esquerda, ele nio pretendia apagar com palavras a relagio
istérica entre projetos de libertagio popular e reagdes localizadas ao
imperialismo europeu ou yankee; reagoes que dificilmente deixam de
provocar nas ex-col6nias sentimentos de defesa topicamente
nacionalistas. O importante era ver claro no meio das paixdes, e nio
abolir, sem mais, toda paixio.

Ao falar do indigenismo peruano, que crescia como corrente de
cultura nessa fase de crise internacional, Maridtegui desatava mais um
né ideolégico:

" Os indigenistas revoluciondrios, em lugar de um platénico
amor ao passado incaico, manifestam uma ativa e concreta
solidariedade com o indio de hoje.

Este indigenismo nio sonha com utdpicas restauragdes. Sente o
passado como uma raiz, mas nio como um programa. A sua
concepgio da histdria e de seus fenbmenos € realista e moderna.
Nio ignora nem esquece nenhum dos fatos histéricos que, nestes
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quatro séculos, modificaram, junto com a realidade do Peru, a
realidade do mundo" (MARIATEGUI, 1925).

A disting3o entre raiz ¢ programa opera a dialética de passado e
futuro. O projeto ultrapassa a heranga e mostra que a génese de uma
situagdo social ndo implica a sua determinagio desde e para todo o
sempre.

O Peru nao pode ser dado como um absoluto — dat, a faldcia de um
peruanismo em si — na suposigio de que a velha cultura incaica ou, em
outro registro ideolégico, a forte presenga hispanica, bastariam por si
s6s para fundar a realidade nacional. Como projeto coletivo, sim, teria
sentido a expressao optativa peruanicemos al Pery, que supGe a
formagio de uma sociedade civil mais integrada e justa, onde o fndio
tenderia a desaparecer enquanto marca discriminante, para surgir, em
lugar desta, a sua qualidade de cidadio livre convivendo em um
regime de direito que lhe facultasse o acesso aos bens da civilizagdo, a
qual inclui evidentemente as riquezas da sua prépria histéria:

" Por onde, sélo concibiendo a la nacién como una realidad
estdtica se puede suponer un espiritu y una inspiracién mds
nacionales en los repetidores y rapsodos de un arte viejo que en
los creadores o inventores de un arte nuevo.

La nacién vive en los precursores de su porvenir mucho mds que
en los supérstites de su pasado” (MARIATEGUI, 1925).
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