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Resumo: O artigo pretende desenvolver a
ideia de critica imanente em Marx recorrendo
aos estudos de Ruy Fausto sobre a logica das
nocoes de posicao e pressuposicao. Pretendo
mostrar, em primeiro lugar, que o jogo entre
posicao e pressuposicao se desenha em Ruy
Fausto em dois sentidos interligados, um
logico-ontologico e um especificamente
politico, o que permite discernir como a
critica opera em um sentido normativo nao
descolado da efetividade. Em um segundo
momento, procuro esbocar como as figuras
da posicao e da pressuposicao se entrelacam,
mais especificamente como a posicao cria
um campo de pressuposicoes objetivas que
sustentam sua significacdo, de modo que a
critica ndo se atém apenas a imanéncia do
posto mas também do pressuposto.
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Abstract: The article intends to develop the
idea of immanent critique in Marx’s thought
using Ruy Fausto’s studies on the logic of
the notions of position and presupposition.
First, | intend to show that the play between
position and presupposition stands out
in two interconnected senses, a logical-
ontological and a specifically political one,
which allows us to discern how critique
operates in a normative sense not detached
from effectiveness. In a second moment, |
try to outline how the figures of position and
presupposition intertwine, more specifically
how the position creates a field of objective
presuppositions that support its meaning in
such a way that the critique is attached not
only to the immanence of position but also to
the immanence of presupposition.
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Na origem desse escrito se encontra a tentativa de responder a duas perguntas
relativas a natureza do conceito de critica em Marx, a saber: em que medida é
possivel interpretar a critica marxiana da economia politica como uma forma de critica
imanente, e, no interior desse questionamento, qual seria o papel das categorias de
posicao e pressuposicao tal como Ruy Fausto buscou concebé-las ao longo de sua
investigacao sobre o sentido da dialética?

As duas questoes abrangem uma série consideravel de dificuldades, a comecar
pelo envolvimento de Marx com a dialética hegeliana, de cuja complexidade o projeto
historico-filosofico de Ruy Fausto é um dos testemunhos mais caros de que dispomos,
exibindo uma envergadura que desaconselha abordagens mais gerais, necessariamente
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insuficientes (Fausto, 1993). Por isso, os pontos de interrogacao devem se situar
em niveis um pouco mais especificos: ao criticar as categorias da economia politica
classica, Marx daria continuidade, de modo certamente distinto, ao tipo de critica
que Hegel entabula na introducao de sua Fenomenologia do espirito, em particular
no que diz respeito ao critério posto da critica? Em consequéncia disso, esse tipo de
critica lancaria, como Ruy Fausto desdobra, um jogo de posicao e pressuposicao que
estrutura o discurso dialético em geral e o marxiano em particular?

Hegel defende na Fenomenologia do espirito que o movimento critico tem
de partir dos critérios postos com ou pelo préprio objeto criticado, o seu conceito
de verdadeiro ou ainda, se for o caso, de bom, para nao pagar o preco de uma
exterioridade inaceitavel e de todo modo inocua. O objeto, o saber fenoménico no
caso da Fenomenologia, “da o seu critério”, de sorte que a investigacao sobre ele
se torna uma “comparacao” do objeto consigo mesmo, do conceito que tem sobre a
verdade e a efetividade desse saber, mais exatamente uma observacao atenta dessa
comparacao que a cada vez se desfecha na destruicao e transformacao do proprio
objeto, na sua “negacdo determinada”, o que significa a emergéncia de um novo
critério:

Na medida em que a consciéncia considera, junto a seu objeto, que seu saber nao

lhe corresponde, tampouco o objeto se sustenta; ou o critério do exame se altera se

aquilo do que ele devia ser o critério nao passa no exame; € 0 exame nao é apenas um
exame do saber, mas também de seu critério (Hegel, PhG, Werke, Ill, p. 78).

De acordo com Hegel, a critica imanente nao é afirmacao dos critérios dados na
eventual percepcao de uma falha; a experiéncia do erro ja envolve uma transformacao
na normatividade que serve de padrao de medida e, dessa maneira, a critica se torna
também a investigacao genética do novo critério (cf. De Boer, 2012; Becker, 2018,
Repa, 2019).

Por sua vez, a Ciéncia da logica nao vai entender de outro modo a logica
objetiva, o que ela supde ser, a diferenca da nocao kantiana, a “verdadeira critica”
das determinacdes metafisicas, “sem considera-las segundo a forma abstrata da
aprioridade versus o a posteriori, mas sim em seu contetdo particular” (WL, Werke,
V, p. 62). Acritica nao se limita, assim, as formas de consciéncia ou de representacao
do mundo por parte da consciéncia, mas se estende as formas logicas de apresentacao
do mundo, como revela o seguinte adendo da Enciclopédia:

€ preciso que a atividade das formas do pensamento e sua critica sejam unificadas

no conhecimento. As formas do pensamento tém de ser consideradas em si e por si

mesmas; elas sao o objeto e a atividade do proprio objeto; elas se examinam a si
mesmas, precisam determinar nelas mesmas seu limite e sua insuficiéncia. Nesse
caso, esta € aquela atividade do pensamento que, como dialética, (...) nao deve ser

considerada como do exterior, mas antes como imanente a elas (Enz, Werke, VIII, §
41).
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A critica imanente é, para usar uma expressao adorniana, o proprio
“procedimento da dialética” (Adorno, 2015, p. 36): ater-se ao que o objeto diz de si
mesmo para ali, tomando-o ao pé da letra, descobrir suas limitaces, contradicoes
e impulsos de transformacao.’ De acordo com o registro de Hans-Georg Backhaus,
o proprio Adorno nao teria divida de que o projeto critico marxiano se deixaria
descrever em proximidade com a concepcao hegeliana, determinando o cerne do
discurso a ser tomado literalmente:

A teoria liberal é confrontada com sua propria pretensao, referida ao ato de troca.
“Vos dizei que equivalentes sao trocados, que ocorre uma troca livre e justa, eu
vos tomo pela palavra, agora queremos ver como isso se apresenta”. Isso € critica
imanente (Adorno/Backhaus, 1997, p. 505).

Habermas segue a mesma interpretacao ao dizer que, “para a finalidade de sua
pratica de pesquisa, Marx pode se contentar em tomar ao pé da letra e criticar de
modo imanente o conteldo normativo das teorias burguesas dominantes” (Habermas,
2014a, p. 27), no que a “ideologia basica da troca justa” teria um papel chave
(Habermas, 2014b, p. 103).

Nessa perspectiva, a critica imanente marxiana tomaria ao pé da letra os
componentes que formam a autocompreensao da sociedade burguesa como uma
sociedade de mercado baseada em troca de equivalentes e, por isso, como uma
sociedade justa em si mesma, para a partir deles, como Unicos critérios aceitaveis,
demonstrar como caem no oposto do que pregam ao ser seguidos de maneira estrita.?
De certo modo, a passagem que vai da circulacao de mercadorias ao processo de
producao poderia ser visto como o exame do alcance dos principios normativos que a
sociedade burguesa estabelece na primeira esfera. Como dizem os Grundrisse, esses
principios sao postos com a relacoes de troca, de modo que esfera da circulacao
envolveria, como sua base real, uma série de “direitos” a titulo de “expressoes

1 O que nao significa dizer que a critica imanente adorniana simplesmente da continuidade a matriz
hegeliana ou ao modelo marxiano de critica imanente, buscado aqui. Sobre isso, cf. Nobre, 1998,
Repa, 2011.

2 Deixo de lado aqui os projetos criticos de Marx em seu periodo de juventude. Cabe, no entanto,
uma observacao geral. A partir dos estudos de Seyla Benhabib sobre os fundamentos da teoria critica
(1986, p. 34 ss.), diversos autores dessa tradicdo, como Stahl, Celikates e Jaeggi, tém visto nos
escritos que antecedem os Manuscritos de Paris, sobretudo a carta a Ruge de setembro de 1843, as
origens do conceito de critica imanente em Marx (cf. Zaventtor, 2020, p. 12 ss.). Ha bons motivos para
isso, ja que Marx defende entao, veementemente, o principio de “nao antecipar dogmaticamente o
mundo, mas somente encontrar o mundo novo a partir da critica ao antigo”. Contudo, vale lembrar
que as palavras finais da carta: “Todo nosso fim ndao pode consistir em nada mais, como é também
o caso da critica de Feuerbach a religidao, do que colocar as questdes religiosas e politicas na forma
humana autoconsciente” ((MEW, 1, pp. 344-345). A critica se delineia como uma critica da alienacao
do ser genérico, cuja registro antropologico vai muito além do que a critica imanente que Marx
passa a desenvolver posteriormente nos termos da critica da economia politica. Nesse aspecto, o
marxismo uspiano poderia orientar melhor a visao de conjunto sobre o desdobramento da critica
imanente em Marx, apesar das diferentes leituras sobre a presenca da antropologia feuerbachiana
em Marx (cf. Giannotti, 1965/1985; Fausto, 1983/1987d).
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idealizadas” correspondentes (Mega-2, 1lI/1, p. 168). Porém, a formulacao mais
consagrada desses principios postos pela esfera da circulacao se encontra, sem
davida, no primeiro tomo d’0 capital, em que se prepara a mencionada passagem
para a esfera da producao:
Aesfera da circulacao ou da troca de mercadorias, dentro de cujas barreiras se movem
a compra e a venda de forca de trabalho, foi de fato um verdadeiro éden dos direitos
inatos do homem. O que aqui domina é unicamente Liberdade, Igualdade, Propriedade
e Bentham. Liberdade! Pois comprador e vendedor de uma mercadoria, por exemplo,
da forca de trabalho, sdao determinados apenas por sua livre vontade. Contratam
como pessoas livres, juridicamente de mesmo nivel. O contrato é o resultado final,
no qual suas vontades se dao uma expressao juridica em comum. Igualdade! Pois eles
se relacionam um com o outro apenas como possuidores de mercadorias e trocam

equivalente por equivalente. Propriedade! Pois cada um dispée apenas sobre o seu
(MEW 23, pp. 189-190)

A partir do momento em que se passa a esfera da producao, a transformacao
do dinheiro como meio de circulacao em capital, em valor que se valoriza, até chegar
ao processo de acumulacao enquanto tal, a liberdade dos participantes do contrato
na relacao de troca, sua igualdade formal, o direito de propriedade e, enfim, a
equivaléncia da troca - todos esses elementos se “intervertem” no seu contrario,
como Ruy Fausto quer salientar desde o inicio de sua série de investigacoes, sem
que eles sofram qualquer violacdo externa. Ao contrario, é por que essas regras sao
seguidas de maneira estrita que elas intervertem no seu oposto, que elas sofrem uma
violéncia cometida por elas mesmas:

Sem que se faca violéncia a lei de apropriacao das economias mercantis em geral, pelo

contrario, uma vez estabelecidas as condicdes que permitem a sua manifestacao mais

completa(...), esta lei (a lei da apropriacao pelo trabalho e pela troca de equivalentes)
fazendo, de certo modo, violéncia a si mesma, se interverte no seu contrario. E assim
se poderia afirmar - a conclusao que nos interessa - que, estabelecida a continuidade
das voltas do capital que supGe a teoria da acumulacao, a liberdade (dos contratantes,
do operario em particular) se interverte em nao-liberdade (a liberdade se torna uma

aparéncia), e a propriedade, ou antes, o principio de propriedade se interverte em
principio de nao-propriedade (Fausto, 1983/1987a, p. 50)

Embora o conceito de critica imanente nao seja posto por Ruy Fausto no
desdobramento de suas investigacOes, pela passagem se pode constatar como seu
interesse pela interversao dos principios normativos burgueses no seu oposto se
coaduna com aquela ideia basica de critica imanente derivada de Hegel: os principios
fazem violéncia a si mesmos ao serem seguidos sem violéncia, sem interferéncia
a partir de uma dimensao normativa exterior. No entanto, Ruy Fausto ressalta e
elabora elementos fundamentais que serviriam para destacar a logica dessa critica
imanente. Eu me refiro as nocées de posicao e pressuposicao a partir das quais ele
pretende compreender o sentido do discurso marxiano.

De acordo com a hipotese desse ensaio, pode-se dizer, com base na
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interpretacao de Fausto sobre o discurso marxiano, que a normatividade posta pelas
relacoes de troca (equivaléncia, liberdade formal, igualdade juridica, direito de
propriedade) pressupde concepcdes mais amplas que, ao serem negadas, a afetam
inteiramente. Os conceitos mais amplos de liberdade, igualdade e propriedade sao ao
mesmo tempo pressupostos e negados pelos conceitos burgueses correspondentes. A
negacao mais estrita dos pressupostos conduz, no entanto, a perda de significacao, a
interversao no oposto. Pretendo mostrar, em primeiro lugar, que o0 jogo entre posicao
e pressuposicao se desenha em Ruy Fausto em dois sentidos interligados, um logico-
ontologico, outro propriamente politico, que permitem distinguir como a critica opera
em um sentido normativo nao descolado da efetividade. Em um segundo momento,
procuro esbocar como as figuras da posicao e da pressuposicao se entrelacam, mais
especificamente, como a posicao cria um campo de pressuposicoes objetivas que
sustentam sua significacdo, de modo que a critica nao se atém apenas a imanéncia
do posto, mas também do pressuposto.

O contexto maior em que se inserem as consideracoes de método articuladas
por Ruy Fausto é determinado desde cedo pelo debate sobre o humanismo que
Althusser desencadeou ao propor o corte epistemologico no pensamento de Marx,
entre a fase de juventude, filosofica, antropologica e “ideoldgica”, e a fase dita
“cientifica”, marcada pela emergéncia do materialismo historico (Althusser,
1965/1979; Giannotti, 1965/1985; Fausto, 1983/1987e, 1983/1987d)).®> Ruy Fausto
vai defender que a descontinuidade “indiscutivel” entre o periodo de juventude
e o de maturidade é de natureza logico-ontologica (1983/1987e, 227): nao ha um
corte epistemoldgico no sentido de que Marx passa a construir um discurso cientifico
em detrimento do discurso filosofico, mas antes um modo de exposicao em que o
conteldo metafisico da primeira fase, as vezes pressuposto, as vezes rejeitado,
passa a ser exposto como uma realizacao do modo de producao capitalista, ou seja,
como posto: a sociedade tem de ser exposta em termos metafisicos por um principio
cientifico como exposicao mais fiel ao real (Fausto, 1983/1987b, p. 100; 1987a, p.
47; 1993, p. 44), no que converge até certo ponto com a rejeicao de José Arthur
Giannotti a linha althusseriana (Giannotti, 1968/1980, p. 90 ss.).*

Essa via de interpretacao tem implicacées diretas para o uso das categorias de
posicao e pressuposicao, em dois sentidos diferentes, que vao além das coordenadas

3 Sobre os antecedentes dessa incursao metodoldgica, envolvendo reflexdes de método mas também
consideracoes sobre as possibilidades revolucionarias no contexto brasileiro, cf. Arantes, 1994, p.
292 ss.

4 Se Ruy Fausto e Giannotti representam a leitura do corte logico, embora o primeiro busque também
acentuar uma certa continuidade (1983/1987e, 1983/1987d), Michael Lowy defendera que a ruptura
com a antropologia feuerbachiana é antes de tudo de natureza politica. Cf. 2012, p. 128 ss.)
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historico-filosoficas iniciais do debate e se estendem as injuncoes da virada do século.
Em um primeiro sentido, que chamo aqui de “légico-ontoldgico”, trata-se de mostrar
que a exposicao das categorias da economia politica em Marx busca determinar um
movimento por meio do qual o sujeito real - o capital - € posto de tal modo que se
torna posicao que pde, e mais ainda: poe todos 0s seus pressupostos como posicoes
de si mesmo e é este movimento mesmo de autoposicao que o caracteriza como
sujeito (Fausto, 1983/1987c, p. 188).° Dai que a percepcao mais realista da realidade
capitalista seria o reconhecimento de configuracoes teologicas e metafisicas, da
metafisica do real, que sao determinadas pelo movimento de autoconstituicao e
autorreproducao do capital como sujeito.

Por outro lado, em um segundo sentido, que denomino “politico”, as figuras
da posicao e pressuposicao trazem implicacées critico-normativas importantes,
que permitem a Ruy Fausto nao ter de pagar o preco da critica ao antropologismo
com uma postura anti-humanista como a defendida por Althusser e politicamente
corporificada pelo stalinismo (no que mais tarde haveria, a seus olhos, também uma
proximidade com a critica de Giannotti ao humanismo do jovem Marx, repercutindo
em suas supostas tendéncias a Realpolitik).® Se o humanismo pode ser descrito como
a posicao do homem que no capitalismo o condena a sua interversao - o “humanismo
se interverte em anti-humanismo” (Fausto, 1983/1987a, p. 32) - o anti-humanismo
nao resulta em outra coisa do que ele mesmo. Trata-se antes de negar a posicao
do homem para que ele “nao se negue a si proprio” (1983/1987a, p. 33), sem ter
de assumir a negacao do homem, a violéncia, como principio.” Com isso, coloca-se

5 Também nesse aspecto se observa a convergéncia com a apreensao giannottiana do texto marxiano, de
acordo com a distincado, presente nos Grundrisse, entre historia contemporanea, o desenvolvimento
categorial de um sistema, e a historia de formacao, do vir a ser dos fendmenos: “Marx mostra
que nao ha nenhum pressuposto ao sistema que sobreviva se nao for resposto por ele, que poe as
condicdes de sua prdpria realizacao” (Giannotti, 1968/1980, 98).

6 Nesse Ultimo ponto, Ruy Fausto agudiza sua distancia em relacdo a Giannotti, a qual ndo podemos
aprofundar aqui, embora diga respeito ao cerne do assunto: “o que me parece caracterizar no
fundo a filosofia de Giannotti: s6 o que é posto conta, para o pressuposto nao ha lugar visivel. Sem
davida, para a dialética o posto é outra coisa e em geral ‘mais’ do que o pressuposto; € o humanismo
que apaga as diferencas. Mas para ela, o pressuposto vale, plenamente se se quiser, embora como
pressuposto” (Fausto, 2002, 41). Tampouco podemos desdobrar a importante observacao de Paulo
E. Arantes sobre o déficit politico que desde sempre Ruy Fausto enxergava em Althusser e Giannotti:
“tanto na versao positivista dos althusserianos quanto na sua contrapartida ontoldgica giannottiana
nao havia lugar para a politica” (Arantes, 1994, p. 306).

7 Posteriormente, Ruy Fausto vai determinar (ou corrigir) mais concretamente o argumento: se a
nao-violéncia se compromete com a violéncia, e a violéncia posta so leva a ela mesma, a violéncia
so6 pode se legitimar como contravioléncia, “afetada”, portanto, de nao-violéncia, e, além disso,
depende dos contextos politicos concretos: “Nao se trata em absoluto de banir toda legitimacao da
violéncia como contravioléncia (pensemos na resisténcia contra os poderes totalitarios), mas o fato
de que ha violéncia no interior da ordem burguesa nao justifica mais o apelo a revolucao violenta.
0 que afirmo esta ligado a ideia de uma relativa autonomia da instituicdo democratica, e a de que
ele representa um progresso” (2002, 21). Se é assim, cabe perguntar se a posicdo da democracia,
mesmo que formal, estaria condenada a logica da posicao e interversao tal como a liberdade ou a
propriedade, os exemplos mais recorrentes em Ruy Fausto.
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também a exigéncia de que o discurso dialético traga sempre consigo “zonas de
sombra” (1983/1987a, p. 35), “halos de significacoes obscuras” (1987b, p. 149), ja
que ele nao pode por os principios para nao querer vé-los perdidos na posicao. Dessa
maneira, nao cabe a critica pér um principio normativo, como o homem e nocées
fundamentais correlatas (a liberdade, a igualdade e mesmo a propriedade) para que
nao caia na perversao que € propria a posicao (1983/1987a, p. 34). Mas tampouco se
trata da tentativa inversa de renunciar aos principios normativos, como que em um
positivismo extremado, incapaz de sair de si mesmo.

Esses dois sentidos - “légico-ontolégico” e “politico” - dos operadores
“posicao e pressuposicao” se inter-relacionam de modo intricado nas investigacoes
de Ruy Fausto sobre o discurso marxiano, mas se vinculam a objetivos diferentes.
No primeiro sentido, ele pretende apreender a logica da constituicao do objeto, do
capitalismo enquanto modo de producao voltada a reproducao do capital - embora
também se aplique diferentemente as formas antecedentes de producao -, ao
passo que o segundo quer tracar a logica da critica desse objeto. Eles convergem
na medida em que o capital como sujeito “pleno” posto reverbera como negacao
completa do homem enquanto sujeito pressuposto: “O discurso tedrico marxista em
sentido estrito tem como objeto central nao os predicados do sujeito pressuposto
‘homem’, mas o sujeito real ‘capital’, cujos predicados - suportes - reais sao 0s
predicados (negacoes) ‘do’ sujeito pressuposto homem” (Fausto, 1983/1987a, p. 31).
A explicitacao continua de como “o valor se torna aqui sujeito de um processo”, de
como vai de “substancia” posta para sujeito que se poe, indica assim a impossibilidade
de garantir uma instancia objetiva para o humanismo (cf. 1983/1987c, p. 188.

Por outro lado, no segundo sentido, a propria posicao ou a rejeicao da posicao,
no nivel do discurso, veem-se condenadas a interversao. Nao é possivel “por” o
homem uma vez que ele é negado como sujeito pressuposto. Mas nem por isso essa
pressuposicao deve se tornar posicao de que parte a critica, como no humanismo
reformista, em que a nao violéncia acaba tolerando a violéncia. “Porque ‘por’
(setzen, poser) num universo inumano (o do capitalismo e em geral o de todo o
‘pré-socialismo’) implica aceitar - se tornar cimplice d’ - este universo inumano”.
(1983/1987a, p. 32). Dai resulta que a critica tem de recusar o fundamento “homem”
para que ele nao se negue, tem de acolher a ideia de “ndo posicao” (p. 34), mas, ao
mesmo tempo, conferir o que as posicoes reais nos dizem a respeito das pressuposicoes
de algum modo desejaveis ou incontornaveis.

Se o homem nao é plenamente posto, se ele € ainda pressuposto, como
acontece na pré-historia segundo a acepcao marxiana (mas nao do mesmo modo
entre o capitalismo e o pré-capitalismo), entao todo juizo sobre ele é um juizo
de reflexao, em certa convergéncia com a logica hegeliana da esséncia (1987a, p.
84): o sujeito reflete, passa “no” predicado, que € negacao do sujeito enquanto
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sujeito (“o homem é o operario”) (cf. também 1987a, p. 20). O predicado nao é
propriamente determinacao do sujeito, mas sua hegacao enquanto sujeito. Somente
o predicado € posto e, nisso, o sujeito s6 € como negado, como pressuposicao negada,
e, assim, como contradicao de ser e nao ser. Enquanto nas formas pré-histdricas
pré-capitalistas a negacao do predicado € limitacao do sujeito, de sua infinidade
(“o homem é o grego”), na forma pré-historica capitalista, a relacao entre sujeito
e predicado € “uma relacao contraditoria”, o predicado encerrando um “infinito
negativo” (1983/1987a, p. 46). Desse modo, os juizos “a liberdade é a liberdade
burguesa”, a “propriedade € a propriedade burguesa” sofreriam uma interversao
total porque o predicado pde a negacao completa do sujeito: “a liberdade é a nao-
liberdade”, “a propriedade é a nao-propriedade”.

No entanto, o que vale para os pressupostos (homem, liberdade, propriedade)
no capitalismo nao se aplica ao capital, capaz de ser pressuposicao e posicao, sujeito
e predicado, de sorte que o juizo sobre o capital ndo € um juizo de reflexao, mas
“juizo do sujeito” (1987a, p. 20): os predicados do capital (dinheiro, mercadoria)
nao sao negacodes dele enquanto sujeito. “Em se tratando de um sujeito no sentido
ontologico pleno, o sujeito ‘capital’ ndo deve passar nos predicados ‘mercadoria’
e ‘dinheiro’. O capital deve ser posto como igual ao capital (isto €, como sujeito)”
(1983/1987a, p. 31). Ora, porque o capital é sujeito em seu movimento de por-se a si
mesmo e fazer de suas pressuposicoes posicoes de si mesmo - e sd nesse movimento
ele é rigorosamente sujeito -, aqueles pressupostos, normativamente carregados, se
intervertem nos contrarios.

E 0 que se mostra em O capital quando passamos da esfera da circulacdo e da
producao simples para a teoria da reproducao e da acumulacao. Com isso, tudo que
formava a autocompreensao da sociedade burguesa, fincada na esfera da circulacao
(novamente: liberdade, igualdade, propriedade, contrato, equivaléncia etc.), é
negado no movimento mesmo do capital como sujeito pleno:

Aideia de que o operario “encontra” no mercado o capitalista e lhe vende livremente
a sua forca de trabalho como qualquer vendedor vende a sua mercadoria aparece
agora como uma ilusdao da circulacdao. Na realidade, o operario e o capitalista sao
constantemente (re-)criados e “reunidos” pelo proprio movimento do capital, e é
assim o movimento do capital que, reproduzindo o operario enquanto operario, o
obriga a vender cada vez a sua forca de trabalho. E mais do que isto. A “reducao a uma
aparéncia” provocada pela continuidade do processo nao atinge apenas a liberdade
do contrato: ela concerne a propria ideia de que ha uma troca de equivalentes. E
através da continuidade propriamente que o capital interioriza os seus pressupostos e
elimina a sua dependéncia em relacao ao seu ponto de partida. (...) Assim, nao ha mais
equivalentes nem a rigor troca, mas apropriacao sem equivalente do trabalho alheio.
(...) Uma volta do capital ou cada volta do capital obedece a lei de apropriacao ou de
propriedade das economias mercantis, lei segundo a qual a apropriacao dos produtos
se faz pela troca de equivalentes e depende, em ultima instancia, do trabalho proprio.
Mas a repeticao das voltas do capital - e portanto o cumprimento reiterado da lei de
apropriacao pelo trabalho e pela troca de equivalentes - interverte esta lei na lei de
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apropriacao capitalista, apropriacao sem equivalente do trabalho préprio (Fausto,
1983/1987a, 48).8

De acordo com Ruy Fausto, portanto, a circulacao de mercadorias, pressuposto
do desenvolvimento do capitalismo, € interiorizada pelo capital, de modo que
todos os principios normativos delas sao postos e ao mesmo tempo negados no seu
movimento como sujeito. Nao se pode perder de vista, porém, que essa negacao é
também uma autonegacao, uma vez que a lei da troca de equivalentes, e tudo o que
ela comporta, é reiteradamente cumprida para chegar a sua interversao. A liberdade
burguesa se torna a “liberdade do capital”, a propriedade privada burguesa, a
“propriedade do capital” sobre o proprietario individual etc., porque constituem em
parte as condicoes para o vir a ser do capital como sujeito.

Dessa maneira, a critica que Ruy Fausto vé em operacao no texto marxiano
€ de tal ordem que nao basta verificar a contradicao entre a regra, o critério, a
normatividade enfim defendida na formacao social em questao, de um lado, e sua
efetividade como um desmentido. Nesse aspecto, nao sairiamos, como quer Rahel
Jaeggi, de um modelo de critica interna que se limita a comparar a norma e o real
para mostrar a insuficiéncia na realizacao do normativo. Pelo contrario, trata-se de
conferir como o normativo atua na efetividade, é eficaz, de modo que ele coopera
também para aquela insuficiéncia ou contradicdo. Segundo Jaeggi, Marx nao se
vale apenas de uma mera comparacao entre o que € normativamente afirmado nas
ideologias burguesas, como a liberdade e a igualdade, e a realidade de nao liberdade

8 O texto marxiano que serve de suporte para esse discernimento sobre tal logica de interversao
se encontra no capitulo 22 do primeiro tomo de O capital: “ na medida em que cada transacao
singular corresponde continuamente a lei da troca de mercadorias, o capitalista comprando
constantemente forca de trabalho, o trabalhador vendendo-a constantemente, e queremos até
mesmo supor que por seu valor real, a lei da apropriacao ou a lei da propriedade privada se
interverte [umschlagen] manifestamente, por meio de sua dialética propria, interior, inevitavel, em
seu contrario direto. A troca de equivalentes, que aparecia como a operacao originaria, girou de
tal modo que apenas em aparéncia se troca quando primeiramente a parte do capital trocada por
forca de trabalho é somente uma parte do produto do trabalho alheio apropriado sem equivalente
e, em segundo lugar, tem de ser nao apenas suprida pelo produtor, pelo trabalhador, mas suprida
com um novo excedente. A relacao de troca entre capitalista e trabalhador torna-se, portanto,
apenas uma aparéncia pertencente ao processo de circulacao, mera forma que é alheia ao proprio
conteldo e apenas o mistifica. A compra e a venda constante da forca de trabalho é a forma. O
conteldo é que o capitalista vende reiteradamente uma parte do trabalho alheio ja objetificado,
de que ele se apropria incessantemente sem equivalente, por um quantum maior de trabalho vivo.
Originariamente, o direito de propriedade pareceu-nos fundado sobre o trabalho proprio. Ao menos,
essa suposicao tinha de valer, uma vez que apenas se contrapunham os possuidores de mercadores
em pé de igualdade, uma vez que o meio para a apropriacdo da mercadoria alheia apenas é a
alienacao da mercadoria propria, e a Ultima apenas € produzivel por meio do trabalho. Propriedade
aparece agora, do lado do capitalista, como o direito de se apropriar do trabalho alheio nao pago
ou seu produto, da parte do trabalhador, como impossibilidade de se apropriar de seu proprio
produto. A divisdo entre propriedade e trabalho torna-se a consequéncia necessaria de uma lei que
aparentemente partia de sua identidade. Por mais que o modo de apropriacao capitalista parece
golpear na cara das leis originarias da producao mercadoria, ele de modo algum surge da violacao,
mas, ao contrario, da aplicacao dessas leis” (MEW 23, p. 610).
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e a desigualdade sociais produzidas pela sociedade capitalista. Mais importante seria
a demonstracao do funcionamento efetivo desses principios, uma vez que eles se
tornam mecanismos de producao do seu oposto, a liberdade levando a dependéncia
mais cruel (Jaeggi, 2014, p. 285; cf. Zanvettor, 2020, p. 71; Repa, 2016).

Nos termos de Ruy Fausto, a posicao da norma gera as condicdes de sua
interversao completa. No entanto, por conta da relacao entre posicao e pressuposicao,
ele pode discernir também por que se pode falar que a liberdade burguesa é
nao liberdade ja no ato do juizo, algo que parece escapar ao conceito de critica
imanente proposto por Jaeggi. Falta a este uma nocao de posicao que se entrelaca
necessariamente com os pressupostos que ela nega, o que implicaria dizer que lhe
falta ainda um conceito de totalidade em que o posto se enreda necessariamente. As
condicoes de significacao da posicao excedem, como veremos, tudo que o posto pode
exprimir por conta propria. Assim, ao perseguir-se de maneira estrita o contetdo da
posicao no predicado revela-se a ldgica da negacao do pressuposto no sujeito. O posto
nega o pressuposto (a liberdade é liberdade burguesa) tanto quanto nega a si mesmo
(a liberdade burguesa é liberdade do capital). E em virtude do conteido normativo
dos predicados postos que se nega enfim a liberdade, a propriedade, como sujeitos,
de modo que se pode acrescentar: “mantendo a ideia de liberdade e lhe dando um
conteudo (um predicado) que contradiz a ideia de liberdade, ele [Marx] nao faz
senao reproduzir no nivel da expressao a contradicao real da liberdade burguesa”
(1983/1987a, p. 52). A liberdade posta nao pode significar a liberdade se nao tem
uma ligacao com a ideia de liberdade pressuposta. Dai que a liberdade formal mais
estreita nao pode ser enunciada se nao com a remissao intrinseca, embora negativa,
com essa totalidade dos seus pressupostos, incluindo ai a igualdade e a propriedade.

No entanto, a ideia de “verdadeira liberdade” nao seria aqui uma introducao
indevida, exigida pelo sentido “politico” que seria na verdade o fulcro da contradicao
no sentido “logico” (“a liberdade burguesa nao é a verdadeira liberdade”, a
“liberdade burguesa é a nao liberdade”)? Dizer que a liberdade burguesa contradiz
a verdadeira liberdade e a si mesma nao significaria, em Gltima instancia, preencher
de maneira bem mais positiva a “pressuposicao” do que o sentido politico da “nao
posicao” pretende estabelecer? Se, a rigor, nao é dada nenhuma outra possibilidade
critica que o “pensamento que da livre curso a interversao, que se deixa levar por
ela” (1983/1987a, p. 55), 0 que autoriza pressupor a ideia de liberdade, de homem,
de propriedade etc.?

Em termos ligeiramente distintos, a pergunta nao é estranha ao projeto
faustiano de investigar e reconstituir o sentido da dialética:
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O discurso dialético marxista “nega” os principios e os transforma, assim, em
pressupostos. Este € o ponto de partida de toda leitura dialética. Entretanto, pelo
proprio fato de que os “principios” permanecem - pressupostos embora -, o discurso
posto se manteria talvez preso a eles. Se a hipotese é verdadeira, € como se a
“negacao” dos fundamentos nao alterasse o contedo deles (1987a, p. 12).

Dessa perspectiva, Ruy Fausto teria que ceder muito mais a tese humanista do que a
postura da nao posicao pretende circunscrever - e, consequentemente, também se
afastar da via da critica imanente até agora perseguida.

Nao caberia reconstituir aqui todos os meandros da analise de forma que
essa questao sobre a aderéncia do conteldo dos pressupostos acaba impondo e que
tem como quadro maior a reconstituicao da apresentacao marxista da historia e o
desdobramento da teoria dialética dos juizos ou dos enunciados, com o objetivo de
abrir um caminho para pensar o processo de constituicao do sujeito pressuposto.
Um ponto desse conjunto complexo e inacabado é particularmente produtivo para
o proposito de sustentar um conceito de critica imanente em Marx: a ideia de
possibilidade objetiva ou real. Pois por meio dela se compreende que a posicao
nao simplesmente nega a pressuposicao; ela institui um conjunto de possibilidades
objetivas que sustentam a sua propria significacao. E somente na medida em que
esse todo € completamente negado, como a dinamica capitalista instiga, a posicao
se contradiz inteiramente.

O ambito teodrico em que essas conjuncoes se desdobram é dado com o
aprofundamento faustiano da concepcao dialética da significacao, segundo a qual
todo conceito rigoroso deve acolher uma zona de sombra, um halo obscuro, para
poder significar o objeto. A pressuposicao € justamente aquela categoria que deve
dar conta desse espaco de obscuridade constitutiva, nao tanto como o nao dito mas,
antes, como a juncao do dito e nao dito: “(um certo) implicito - nao dito ‘afetado’
de dito, ou entao como (um certo) explicito - dito ‘afetado’ de nao dito”; portanto,
“o campo das pressuposicoes € um espaco de contradicao” (1987b, p. 152). Nessa
“fenomenologia da obscuridade” que a dialética comporta, a significacao passa
a depender, de certo modo como o mundo da vida em Husserl, de um campo de
pressuposicoes ou intencoes discursivas implicitas que nao podem ser preenchidas,
determinadas e postas, sem destruir a propria significacao. Nao se trata, porém, de
apenas por o pressuposto, de tornar explicito o implicito, mas de considerar que a
posicao, a explicitacao, confere uma nova significacao ao pressuposto, assim como a
passagem do posto ao pressuposto confere-lhe outro sentido.

O jogo de pressuposicao e posicao nao se constitui apenas como relacao do
implicito e o explicito, ele também retoma a distincao aristotélica de poténcia e ato
tanto no universo subjetivo como no universo objetivo da significacao. No universo
subjetivo do discurso justamente porque, destinadas a evitar a contradicao, as
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categorias de poténcia e ato mantém-se no quase-contraditorio (o “em um certo
sentido” de Aristoteles), assim como aquelas de pressuposicao e posicao nao se
resumem em chocar-se contra o principio da identidade, pois sua contradicao nao
€ da mesma ordem que dois postos contraditorios; a pressuposicao € ela mesma
contradicao, é e nao é, e, dependendo do juizo, a posicao contradiz a pressuposicao
€ a si mesma, como vimos acima.

Porém, € no universo objetivo da significacao que a correlacao com a distincao
entre poténcia e ato é mais instrutiva e, em todo caso, mais decisiva, na medida em
que o objeto regula a instancia discursiva do sujeito:

A possibilidade que introduz a nocao de poténcia € possibilidade objetiva. Ha
pressupostos objetivos. Pressuposicao e posicao sao nocoes que valem também para
o0 objeto. (...) O objeto que assim se desenha nao € um objeto de puras atualidades.
A nocao de pressuposicao introduz um universo em que nao existe apenas “o que
€ 0 caso”, em que existe mais do que “o que é o caso”, mesmo se pela expressao
se entender tanto o existente como o nao existente. O mundo contém também o
existente-nao existente (Fausto, 1987b, p. 155).

O mundo é mais do que é o caso, ele se constitui de possibilidades objetivas
como pressupostos do que € posto e, nesse sentido, o nao existente diz sobre o
existente; além disso, como possibilidades objetivas de algum modo postas como
pressupostas, e o existente diz sobre o nao existente.

Porém, como mencionado, nao é indiferente se o conteldo é posto ou
pressuposto. Mesmo significacoes inteiramente determinadas podem nao ser postas,
nao ter existéncia alguma. O exemplo privilegiado nos estudos de Ruy Fausto é aquele
dado na secao sobre o fetichismo da mercadoria, quando Marx ergue a questao de
saber se outras formas de producao, diferentes daquela voltada a producao de
mercadorias, seriam impregnadas de fetichismo. Embora Marx veja na organizacao
do trabalho de Robinson Crusoé “todas as determinacdes essenciais do valor” (MEW
23, p. 91), afasta dela a fantasmagoria fetichista. “Marx supdée que a posicao da
coisa - e a posicao da coisa € a existéncia (social) da coisa - é essencial para que ela
seja o que €” (1983/1987b, p. 105). Todas as determinacoes da coisa podem estar
presentes sem que a propria coisa esteja presente, ou seja, falta a “posicao objetiva
dessas determinacoes” (1983/1987b, p. 105). O objeto pode ser apenas determinado
sem que, por isso, seja posto. O elemento da efetividade posicional é essencial para
a significacdo do objeto. E por esse motivo que Ruy Fausto vai enxergar na “Setzung”
marxiana a recuperacao parcial da objecao hegeliana a critica kantiana da prova
ontoldgica. Se Kant considera que a posicao do conceito nada acrescenta ao conceito
da coisa, de modo que “o real, assim, nao contém mais do que o meramente possivel”
(Kant, KrV B 627), para Marx, como para Hegel, o “conjunto das determinacdées nao
esgota o conceito. Mesmo plenamente determinado, o conceito nao é ele proprio se
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nao for posto” (Fausto, 1983/1987b, p. 106).

Em Ultima instancia, ndao ha conceito sem a posicao do conceito. Nao ha
conceito sem sua efetividade, sem sua posicao inscrita no real. Dai nao deriva, porém,
um primado da posicao tal e qual. Ao contrario, abre-se a perspectiva segundo a
qual a efetividade cria o espaco das possibilidades objetivas a partir da qual se
reproduz. Surge “uma instancia pressuposta que coexiste com o discurso posto. Nessa
instancia pressuposta, nao esta desenhada a Historia do homem, mas um espaco de
possibilidades aberto em forma geral para o homem” (Fausto, 2002c, p. 192).

Essas possibilidades objetivas se mantém como pressupostos, sendo e nao
sendo, necessarios para 0 momento da posicao, mas sem a explicitacao clara no solo
da efetividade. Nao sao meras possibilidades, indiferentes a posicao efetiva e, por
conta disso, também impotentes, por assim dizer. “Quando se fala em pressuposicao,
tem-se em vista uma situacao em que a condicao de sujeito tem um minimo de
efetividade, mesmo se formal” (Fausto 2002b, p. 114). Nesse aspecto, a pressuposicao
também opera (levando em conta as diferencas introduzidas pelas fases da pré-
histéria e da historia) na realidade posta. Os pressupostos objetivos projetam aquela
“zona de sombra”, sem a qual nada positivo pode significar no plano do discurso.
Nesse aspecto, a posicao depende dos pressupostos que ela mesma pde ou que sao
postos com ela.’ Por outro lado, a relacao entre a posicao e as pressuposicoes que se
abrem como possibilidades objetivas nao é pacifica:

O pressuposto nao € sempre o objeto possivel, mas € sempre o objeto “negado”. A
negacdo pode ser a auséncia de posicao, e nesse caso ela remete a possibilidade. Mas
pode ser propriamente negacao, “desatualizacao” do objeto posto pelo objeto posto.
(...) O pressuposto sera propriamente o espaco dos objetos “negados” pelo sistema
no interior mesmo do sistema (Fausto, 1987b, p. 177).

Arelacao entre dois polos, o posto e o pressuposto, é contraditoria no rigor do termo:
negam-se constituindo-se um pelo outro.

Se retomamos o quadro das pressuposicoes estabelecido ja no primeiro tomo
de Marx: logica e politica, e seus exemplos, podemos dizer que o juizo de reflexao “a
liberdade é liberdade burguesa” destaca no campo discursivo da significacao aquela
dependéncia objetiva do conceito posto, limitado, de liberdade que sé pode significar
algo como liberdade ao remeter a um sentido que é presente e ao mesmo tempo
negado (“a verdadeira liberdade”). E porque a liberdade burguesa nao pode senao

9 Porém isso nao se daria sempre em Marx, ja que nem todos os modelos marxianos de critica,
em correspondéncia com as diferentes apresentacdes da historia, conferem o mesmo peso e
qualidade a pressuposicao. O Manifesto e a Ideologia alemd consideram as pressuposicoes como
“representacdes comuns”, “maneiras de dizer” ou ainda ideias produzidas, significacées vazias.
Tem-se ai um “imperialismo do discurso posto”, a “falta de um verdadeiro discurso pressuposto”,
embora haja uma “espécie de pressuposicao da pressuposicao”. Por sua vez, o modelo dos Grundrisse
e d’0 capital permitiriam uma coexisténcia dialeticamente contraditoria entre o discurso posto e o
pressuposto (Fausto, 2002b, p. 92 ss.).
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negar seu campo de pressuposicoes objetivas de maneira tal que essa dependéncia de
significacao € destruida, chega-se a interversao total: “a liberdade € nao liberdade”.
A unilaterizacao do principio normativo posto desencadeia a decomposicao dos
lacos, mesmo que negativos, com o conjunto das pressuposicées que, em seu todo,
estrutura a possibilidade de dar significacao a ele, e com isso ele desagua na total
oposicao a si mesmo.

Se essas consideracoes tém alguma validade, pode-se dar um passo adiante
afirmando que o projeto de constituir o sentido da dialética toma em Ruy Fausto
uma via que sustenta também o discernimento desse sentido como um modelo de
critica imanente em que o posto nao é suficiente como se poderia estabelecer de
inicio. Nessa conexao, as figuras da posicao e da pressuposicao permitem colocar
no coracao desse modelo, no nivel da efetividade posta, relacoes de dependéncia
de significacao e negacao que elevam aquela ideia inicial de comparar o principio
normativo com sua efetividade a um patamar mais complexo. Ao tomar ao pé da
letra o posto, e ver ai, na dinamica do capitalismo moderno, nao importando por
ora suas fases, as intervencoes dos principios normativos mais caros da sociedade
burguesa, Ruy Fausto alarga, sem fugir do objeto, o campo da imanéncia: “Seria
preciso introduzir uma imanéncia de uma outra ‘ordem’ (no sentido de ‘poténcia’)”
(2002a, p. 61).

O posto abre com ele ou por meio dele um campo de pressupostos objetivos
que sustentam sua significacao, ao mesmo tempo em que os nega e os “desatualiza”.
As pressuposicoes, porém, mantém sua presenca mesmo que (ou por ser) negada.
Naquilo que o principio normativo posto rompe, em razao de sua unilaterizacao, os
elos de significacao, ele desmorona no seu contrario. Ao mesmo tempo, porque as
pressuposicoes estao sempre presentes, a critica imanente estaria continuamente
decifrando a emergéncia de novas posicoes capazes talvez de escapar a logica da
interversao, poderiamos dizer: de levar em conta sempre o que negam na ordem
capitalista.
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