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RESUMO

A poesia hebraico-biblica é repleta de elementos litirgi-
cos e doxoldgicos que refletem a religiosidade dos ado-
radores. O presente trabalho busca explorar os temas e
sentidos registrados no Salmo 4, tomando como base o
“Método de Analise Total” e a “Intertextualidade sincro-
nica”, desenvolvidos a partir de Weiss (1984) e Bakhtin
(2006), e trabalhados por Buber (1994) e Kristeva (1969),
respectivamente. Preliminarmente, uma sintética revi-
sdo bibliografica é feita para apresentar a percepcao
geral que se tem do Salmo. A seguir, a andlise baseia-se
em trés secdes: analise dos aspectos poético-literarios
presentes no texto, analise macroestrutural e sintese
dialdgica. Em suma, nota-se que o Salmo estabelece
um dialogo entre trés figuras cdsmicas. As estrofes
sdo delimitadas a partir do uso flexionado de tais pes-
soas do discurso e elementos de diversos contextos —
juridico, pactual, etc. — sdo evocados mediante uso de
vocabulario especifico, estabelecendo uma expresséo
de religiosidade comum ao livro de Salmos.

ABSTRACT

The Hebrew-biblical poetry is full of liturgical and dox-
ological elements that reflect the religiosity of wor-
shipers. The present work seeks to explore the themes
and meanings recorded in Psalm 4, based on the “Total
Analysis Method” and the “Synchronic Intertextual-
ity”, developed from Weiss (1984) and Bakhtin (2006),
and worked on by Buber (1994) and Kristeva (1969),
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respectively. Preliminarily, a synthetic bibliographic review is made,
where the general perception of the Psalm is presented. Next, the anal-
ysis is made from three sections: analysis of the poetic-literary aspects
presents in the text, macro-structural analysis, and dialogical synthesis.
In short, it is noted that the Psalm establishes a dialogue between three
cosmic figures. The stanzas are delimited based on the inflected use of
such persons in the discourse, and elements from different contexts
(legal, covenant, etc.) are evoked using specific vocabulary, establishing
an expression of religiosity common to the book.

ASPECTOS INTRODUTORIOS

0 saltério biblico é dividido em cinco livros, provavelmente delimita-
dos mediante refrdes doxolégicos que surgem ao fim de cada unidade. A
partir dessa divisdo, outras unidades sdo comumente identificadas. Os
primeiros dois salmos sdo percebidos por alguns como um preltdio dos
salmos candnicos, e os ultimos quatro como o climax do encerramento
do louvor, por exemplo (Wardlaw Jr 2015).

Outra unidade por vezes identificada é uma suposta inclusdo messianica
no saltério (salmos 2-89), visto que salmos do tipo iniciam e encerram a
secdo. Além disso, grande parte desses salmos também s&o vistos como
uma celebracdo de fé a YHWH?, pela alianca mantida nos reinados de
David e Shelomoh. Nesse sentido, tais salmos apresentariam os pedidos
do rei davidico e de seu povo para a libertacéo vinda da parte de YHWH,
diante das nacdes e do perverso (Wardlaw Jr 2015).

A fim de defender sua tese, Wardlaw Jr (2015) aponta outra possivel divisdo®.
Ele afirma que os salmos 3-41 podem ser percebidos como um prelidio
ao saltério elohistico, composto por 42-83. Seu argumento é que, muito
embora o uso de >m1 (YHWH) seja predominante ao longo de 3-41, ha um
uso marcado de x7ma (‘elohim - deus/deuses) dentro da secao.

0 autor em questdo faz uso do Salmo 4 a fim de construir sua proposta.
Nesse sentido, é argumentado que a ndo ocorréncia do termo aqui indica
que aquele ndo é regido a partir de um conjunto fixado de regras de com-
posicdo, mas surge como um prompt semantico para chamar a atencéo
da audiéncia, ou do leitor (Wardlaw Jr 2015). Esse uso argumentativo,
porém, ndo se sustenta; visto que x7ma (‘elohim - deus/deuses) de fato

2. Substantivo prdprio que designa a divindade israelita. Seu registro e transliteracio comum
se atém, unicamente, a escrita das consoantes (>7), ja que sua sonoridade foi perdida ao
longo dos séculos de registro, em razdo da postura extremamente reverente dos devotos que
ndo pronunciavam o nome de seu deus. Posteriormente, quando o hebraico foi vocalizado,
por desconhecer a sonoridade do termo, as vogais de “adonai” foram empregadas e, desde
entdo, o termo é comumente transliterado deste modo e lido como “Adonai” ou “Senhor”.
3. O autor argumenta que o uso de x¥a (‘elohim - deus/deuses) nos salmos esta relacio-
nado as tradicOes israelitas da criagdo. Nesse sentido, o uso intenciona evocar uma relagéo
entre o poder criador divino e a sua intencdo de eliminacio do caos (Wardlaw Jr 2015).



surge no poema, muito embora, ha de se ressaltar, sufixado com pronome
possessivo no verso 2 (x777 — ‘elohei — meu deus/deuses).

Um uso semelhante do Salmo, visando defesa de uma tese especifica, é
feito por Croft (1987, 151), sistematizador do papel do individuo nos salmos.
Nesse sentido, é argumentado que, dos 93 salmos que fazem referéncia
a um carater individual, 41 sdo compostos como orac¢Ges de proclamacéio
real e outros 18 para uso de um israelita comum. Croft (1987, 151) ainda
argumenta que dos 93, cerca de 33 salmos apresentam tais individuos
como ministros do culto israelita; os quais podem ser notados como pro-
fetas culticos e instrutores de sabedoria ou musicos do Templo e cantores
de salmos. Nessa linha, ele considera o individuo do Salmo 4 como um
instrutor de sabedoria®.

Suas consideracGes ao Salmo, porém, néo sdo encerradas dessa forma.
Croft (1987, 161) ainda afirma que tal Salmo é um dentre aqueles que séo
didaticos, contendo instrucdes e/ou testemunhos, onde, geralmente,
o0 instrutor aparece testemunhando, ao invés de apresentar textos de
instrucdo. Nesse sentido, o Salmo 4 contém um testemunho da graca de
YHWH (v.2) em resposta ao pedido feito pelo instrutor. Consequentemente,
é defendido que o Salmo é mais bem descrito como um serm&o de sabe-
doria dirigido por um musico do Templo, do que seria de qualquer outra
forma (Croft 1987, 164-165).

Tal nogdo, que defende o Salmo 4 como uma prece individual, é consenso
aparente entre os estudiosos. Mays (1994, 55), por exemplo, defende que
o0 Salmo é uma oragdo individual por auxilio. Gerstenberger (1988, 54,56),
de forma semelhante, afirma que o Salmo possui caracteristicas de uma
queixa individual, conforme o Salmo 3. Tal noc¢&o é compartilhada, com
eventuais distincGes periféricas, por outros como Terrien (2003, 95-96),
Mandolfo (2002, 30-35), Hengstenberg (1869, 54-71), Feuer (2004, 81), Kraus
(1993, 144-150), e etc..

Além desses, Brueggemann (2014, 87) segue de perto as consideracdes de
Croft, defendendo que o Salmo se trata de uma queixa, tendo como base
central peticdes a YHWH. Tal autor constroi o argumento a partir do que
chama de uma caracteristica base desse tipo de salmo, o uso do imperativo
ao fazer perguntas a YHWH, para que Ele observe, atente e intervenha na
situacdo do que ora. Nesse sentido, o poeta sabe que YHWH pode se mover
e agir, e que Ele assim o fara.

Brueggemann (2014, 88-91) esclarece ser necessario ter em mente, con-
tudo, que esses pedidos ndo se resumem a situacgdes casuais ou triviais.

4. A fim de defender tal tese, Croft (1987, 160) afirma que: “This identification of wisdom
psalms has been made on the ground of forms used, vocabular and thematic content.”



Ao contrario, tais situacdes sdo relacionadas a tensdes entre a vida e a
morte, que podem ser sociais e fisicas ou baseadas no senso de direito do
israelita perante YHWH, devido a alianca. Essa oracdo € intensa, perigosa
e urgente; sendo, em analise final, atos de esperanca. Nesse sentido, o
autor diz que:

Esses oradores esperam que Deus modifique tais circuns-
tancias e acreditam que eles tém direito a tal mudanca [...]
Assim, as oragdes culminam em afirmacdes e louvores exu-
berantes, porque as oracoes ousadas de Israel provocaram o
poder vivificante de Deus (Brueggemann 2014, 92)°.

A andlise do Salmo realizada por Mays (1994, 55-56) parece corroborar
as consideracdes de Brueggemann. Ele defende que a ocasido especifica
do Salmo 4 é a de um problema causado pela falsidade (logo, de cunho
social), sendo que a honra do que ora é ferida pela mentira.

Nesse sentido, 0 aspecto dominante da oracgéo, aquilo que lhe da forcas, é
a confianga. Nessa confianga o orador pede a YHWH para que lhe escute
e lhe ajude (v.1), repreenda aqueles que lhe causaram humilhagao (v. 2-5)
e declara confianca no Eterno. Dessa forma, Mays (1994, 55-56) considera
que o significado religioso e teoldgico do Salmo é que YHWH € a dltima
base da honra e da fés.

Um segundo aspecto defendido por Mays (1994, 55-56) — e considerado
por outros - é que a linguagem do Salmo sugere uma situacdo em que o
salmista ja havia apelado a YHWH previamente, e a divindade o havia
respondido’; talvez em procedimentos sacros. Nesse sentido, o orador
conclui o salmo com uma declaracido de que o salmista experimentou,
novamente, da graca de YHWH (v.6-8).

Além do aspecto da salvacdo prévia, Mays (1994, 55-56) também defende
a ideia que o verso oito deixa crer que o Salmo é construido como uma
oracdo ou hino da noite; ideia também apoiada por outros como Terrien

5. As citacOes aparecerdo no corpo do texto em portugués, sendo todas as traducdes reali-
zadas livremente pelo autor do presente trabalho. Ainda assim, o original em inglés sera
mantido em nota de rodapé, como nesse caso: “These speakers expect God to change such
circumstances and believe they are entitled to such change [...| Thus the prayers culminate
in exuberant affirmation and praise, because the daring prayers of Israel have evoked the
life-giving power of God.”

6. Craigie (2004, 77-83) expressa uma ideia que representa uma boa unido das percep¢des
entdo mencionadas. Ele defende que o Salmo de fato é uma queixa, muito embora afirme
também que, além disso, se trata de um salmo de confianca, onde o poeta confia em
YHWH, frente a qualquer situacao.

7. Weiser (1998, 120) segue de perto a percep¢do de Mays ao afirmar que a certeza do profeta
provém de experiéncias passadas, onde YHWH, por sua graca, o ajudou e salvou, tendo
respondido suas oracdes; dessa forma, a experiéncia religiosa do poeta é o que forma o
plano de fundo do Salmo. Nesse sentido, é essa compreens&o que provem a chance de um
verdadeiro entendimento de sua mensagem. Igualmente, Gerstenberger (1988, 54) e Kraus
(1993, 144-150) afirmam que o salmo contém referéncias a uma salvagdo prévia.



(2003, 95-96) e Craigie (2004, 77-83), e construida por Weiser (1998, 119) a
partir da analise de continuidade em oposi¢cdo ao Salmo 3, um hino da
manha. Outros, porém, como Kraus (1993, 144-150), negam tal argumento,
contrastando a ideia de que os salmos 3 e 4 formam uma unidade textual.

Além desse aspecto, Weiser (1998, 120) aparentemente concorda com Mays
(1994, 55-56) ao afirmar que o texto do Salmo 4 primariamente exprimia
essa ideia de reconhecimento das ac¢des ja praticadas por YHWH. Ainda
assim, o autor argumenta que, provavelmente, o texto foi alterado pos-
teriormente para adapta-lo a uma liturgia futura, que seria usada como
uma suplica®.

Weiser (1998, 120) afirma, por sua vez, que o salmista se baseia na graca
divina e no Seu forte apoio frente a todo tipo de aflicdo. O poeta quer
abrir os olhos daqueles que o provam e o acusam de forma infundada,
mostrando que YHWH esta sempre ao seu lado.

Em distinta analise, Gerstenberger (1988, 54) vé 0 Salmo 4 como um clamor
por misericdrdia, tendo como caracteristica tipica desse tipo de clamor
o pedido por atencdo e resposta divina, presente no texto. Nesse sentido,
o Salmo também seria um desafio de adversarios, uma forma retdrica
desse desafio, quer seja ele juridico, sapiencial ou cultico.

Segundo tal autor, além da noc&o de desafio, alguns elementos também
revelam uma luta social no Salmo. Nesse sentido, ha uma énfase a cono-
tacOes legais, visto que, em sua concepcao, o destinatario do poeta, os xw
23> (benei ‘ish - filhos de homem), é comunicado por um descritor que
pode significar homens nobres®. Dessa forma, sua oracéo é para convencer
seus inimigos, de classe elevada, de seus erros (Gerstenberger 1988, 55).

Em seu pensamento, essa luta social retratada pelo desafio aos adversarios
(v. 3-6) pode ser retérica, voltada aos membros de seu proprio grupo. De
toda forma, o autor é enfatico ao afirmar que isso nio faz parte de um
processo judicial, mas de um servico de adoragdo, visto suas conexdes
com o Santudrio, em contexto ritualistico®. Nesse sentido, a liturgia é
destinada a promover a reabilitacdo do pobre, do desprezado e, prova-
velmente, de pessoas socialmente suspeitas, em face de séria pressdo
(Gerstenberger,1988, 57).

8. Terrien (2003, 95-96) concorda, enquanto Craigie (2004, 77-83) discorda enfaticamente
no que se refere a alteracdo do texto. Ainda assim, esse tltimo também argumente que o
Salmo posteriormente tornou-se uma parte formal e regular do culto, mesmo que escrito
em primeira pessoa.

9. Aideia é compartilhada por Terrien (2003, 97), Craigie (2004, 77-83) e Kraus (1993, 144-150).
10. Kraus (1993, 144-150), por sua vez, argumenta que o salmo, além de ser possuidor de um
contexto cultico, também evoca um contexto judicial, visto que o salmo é construido com
um padrao para aquele que ataca um veredito divino em um processo judicial no templo.



Além dos elementos ja abordados, Gerstenberger (1988, 57) chama a aten-
¢do a musicalidade do Salmo. Ele afirma que a oracdo faz uso de sons
musicais (v.9) para confirmar sua confianca no auxilio divino. Tal no¢do
é compartilhada por Terrien (2003, 95-96), que afirma que essa melodia
vocalica era acompanhada de liras e harpas; provavelmente tocada em
tons mudos.

Tomando esses temas como base, Gerstenberger (1988, 57) assume, assim,
a seguinte estrutura para o Salmo:

I - Cabecalho (v.1)

II - Invocacgado e pedido inicial (v.2)
III — Desafio dos oponentes (v.3-6)
IV - Queixa (v.7)

V - Afirmacao de confianca, peticdo (v. 8-9)

Terrien (2003, 95-96), embora compartilhe a no¢do de que o Salmo contém
elementos de queixa individual, mesmo que surgindo como uma “colagem”
de elementos discrepantes, propde uma possivel estrutura distinta. Na
sua percepcao, a métrica é irregular e a estrutura das estrofes revelam
trés claros niveis:

I - Invocagdo (V. 2-4 — dois tricélons + um bicdlon)
IT - Exortacgdo (v. 5-6 — um tricélon + um bicélon)

ITI - Ato de louvor (v. 7-9 - trés bicdlons)

Dessa forma, o orador pode ser um musico-profeta cultico, possivelmente
do norte de Israel, admitido como um levita do templo de Jerusalém
apods a reforma de Josias (621 a.e.c.) (Terrien 2003, 96). Nesse salmo, esse
funciondrio do templo pode estar sendo atacado por manifestantes (v.
3-4), e ora a YHWH, para que ele justifique suas ag¢des (Terrien 2003, 96).

Terrien (2003, 100-102) ainda afirma que trés temas dominam a teologia
da presenca, existente no Salmo. O primeiro é um recurso por provas visi-
veis de natureza divina que esconde uma atracfo para o quase metafisico
“nada”. 0 segundo é o tema do silencio (v.5). E o terceiro € a relacdo entre
0 sono da oracdo da noite e o surgimento da luz de YHWH. Dessa forma, o
Salmo encerra-se com um esplendido exemplo de “ainda assim, tenho fé”.

Uma outra consideracdo comum ao Salmo € a posicdo defendida por
Dahood (2008, 22-27). Ele considera o Salmo como uma prece por chuva,
devido a uma seca causada pelos pecados do povo. Nesse sentido, o poeta
pede para que YHWH a derrame, enquanto YHWH acusa os homens de
consultar os idolos em busca de chuva.



Tal argumento é desconstruido por Craigie (2004, 77-83). Ele retoma a
nocdo de que o salmista é acusado injustamente e busca a YHWH por
justica, se autoafirmando como leal e apresentando que aqueles que lhe
acusam devem saber que o Eterno assim o considera. Consequentemente,
ao fim do Salmo, toda a angustia que cercava o salmista inicialmente,
desaparece. Sua confianca em YHWH o faz repousar em seguranca.

Craigie (2004, 77-83) ainda argumenta que o Salmo nao oferece respostas
tedricas para problemas como falsas acusacdes, falsidade ou engano.
Nesse sentido, 0 Salmo ensina, de forma pratica, uma espécie de terapia:
a oracdo. E somente a percepcdo divina que realmente importa. Dessa
forma, a atitude dos acusadores ndo muda no decorrer do salmo, mas
sim o homem interior.

No que se refere a estrutura, o autor defende que, embora o Salmo néo
possua uma métrica regular, a repeticdo de termos apresenta um efeito
marcante. O uso de selah aparentemente evoca sua forma musical, e ndo
necessariamente a estrutura da progressao do significado (Craigie 2004,
77-83). O autor declara, assim, que uma estrutura é dificil de ser estabe-
lecida, conforme também argumenta Kraus (1993, 144-150).

Mandolfo (2002, 30-35) apresenta uma abordagem ligeiramente distinta
as demais. Ela aponta que o salmo é definido por um didlogo existente
entre YHWH e os homens. Nesse sentido, ao fim do didlogo, o que requer
auxilio no verso 2, responde com alegria a graciosidade de YHWH.

A autora defende dois discursos no poema: um vertical, rumo a YHWH,
e um horizontal, com interjei¢cdes instrucionais. Dessa forma, o pedido
inicial é feito com uso de termos juridicos, e YHWH ¢é apresentado de
forma implicita como juiz no Salmo. O juizo é ent&o exposto no segundo
didlogo (Mandolfo 2002, 30-35).

Tendo em mente tais ideias, Mandolfo (2002, 30-35) propde a seguinte
estrutura para o Poema:

Vers. | Natureza do discurso Emissor Destinatario

2 Invocagdo e petigdo peticionario | Divindade (2ms)

3 Desafio para os adversarios Peticionario ou YHWH | Humanos (2mp)
4a Descri¢do de YHWH Voz didatica humana Divindade (3ms)
4b Afirmacgdo de confianga Peticionario Humanos

5-6 | Exortagdo Voz didatica humana (mp imp)

7 Petigdo Indeterminado Divindade

8-9 | Agdo de Gragas Peticionario (1cs) Divindade (2ms)




Uma abordagem ainda mais isolada que a de Mandolfo e sem muitos
paralelos gerais é a de Feuer (2004, 81). Em sua anadlise, altamente emba-
sada na tradicdo judaica, o autor defende que David compds o Salmo
enquanto fugia de seu filho. Posicdo similar é defendida e argumentada
previamente por Hengstenberg (1869, 54-71).

Nesse sentido, Feuer (2004, 81) vé o Salmo como endere¢ado aos inimigos
de David, visando a ensina-los, a fim de melhorar sua moral e ética. Dessa
forma, no verso 5, David busca ensinar a seus adversarios que a inclinacéo
ao mal € o real inimigo, n&o ele; ja nos versos 6 e 7, David age, retirando
as falsas mascaras dos seguidores de Abshalom. Nesse sentido, David,
conhecendo toda essa realidade, implora no Salmo 4 a esses homens que
se salvem da calamidade através do arrependimento.

Ap0s descricdo de tais abordagens, nota-se que alguns aspectos trabalha-
dos nas analises do Salmo ecoam um notavel consenso dentre os estu-
diosos. Ainda assim, é perceptivel que, em linhas gerais, a maior parte
do contetido é, como minimo, levemente discordante. Aparentemente,
o0 objeto que é posto sob analise, resultando em tais interpretacées, é o
que sujeita a realidade a tal diversidade, visto que, por diversas vezes, a
atencdo de tais autores néo é voltada unicamente ao texto, mas sim as
mais variadas e distintas fontes.

Buscando extrair elementos mais concretos do Salmo, o presente traba-
lho se propde a realizar uma outra possivel analise do texto, se valendo,
nesse momento, do método de analise total, conforme exposto por Weiss
(1984) e trabalhado por Buber & Rosenzweig (1994). Assim, a andlise é feita
mediante leitura restrita do contetido do Salmo, em sua forma final.
Contudo, a fim de situar o leitor ndo familiarizado com a lingua biblica,
uma classica traduc&o provisdria sera ofertada apds o texto hebraico nesta
primeira secdo. Tal traducéo, contudo, n&o sera considerada ao longo da
analise, servindo apenas para situar o leitor.

ApOs isso, também sera feito uso de elementos da teoria de analise textual
denominada Intertextualidade Sincronica ou Dialogismo Sincronico, con-
forme extraido dos estudos de Bakhtin (2006), e trabalhado por Kristeva
(1969). Nesse momento, o texto biblico, como construgao total, serd posto
em dialogo, a fim de expandir a compreensdo do Salmo em quest&o.

Todas as referéncias biblicas mencionadas, quando no original, sdo retiradas
do texto massorético, assim como exposto pela Biblia Hebraica Stuttgarten-
sia; sendo o dicionario de Schokel (1997) utilizado nas traducdes. Ao longo
do texto, sdo expostos pequenos excertos traduzidos livremente do original
hebraico, ao passo que uma vers&o autoral completa esta exposta na tltima
secdo deste trabalho. Quando a traducdo nio é feita, uma transliteracéo livre/



simplificada é proposta. Textos que aludem a outras tradugdes ao portugués
foram retirados da vers&o de Jodo Ferreira de Almeida (1986), indicados a
partir da sigla “ARA”, posta ap0s a referéncia textual (Ex.: Sl 4:1a, ARA).
Introduzidos esses aspectos, da-se inicio ao estudo do Salmo em questéo.
1 ASPECTOS POETICO-LITERARIOS
23310 D1
alzann e S
Salmo de Davi ao mestre de canto, com instrumentos de cordas (Sl 4:1a, ARA)
A introducdo do salmo, presente no primeiro verso da construcao atual,
pode ser dividida em duas linhas: divisdo demarcada pela presenca de
sujeito preposicionado (verb. part. e sub. prép.) + complemento.
0 salmo é destinado ao que dirige nos canticos", através do uso de prepo-
si¢do “¥” (le - a, para). A mesma preposicdo é usada para designacdo de
autoria, creditando sua composicao a David.
E descrito como um »1 (mizmor), um salmo. A designaco 21310 2213,
(lamnatseah binginot — ao dirigente de canticos) sugere a ideia de que
esse salmo deveria ser cantado.
Y12 2Re
X0 KT
2 TMAN;280
NP WY NI
Responde-me quando clamo, 6 Deus da minha justica;
na angustia, me tens aliviado;

tem misericérdia de mim e ouve a minha orac&o. (Sl 4:1b, ARA)

Ap0s introducdo, o corpo do Salmo é iniciado com um tetracdlon, concebido
a partir de duas linhas de dois termos e duas linhas de trés termos. As

11. Feuer (2004: 82), se embasando em Radak, defende que essa designacfo se refere ao
levita responsavel por dirigir toda a orquestra do Templo.
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linhas sdo marcadas por aliteragdo simples, formada a partir de sufixo
pronominal de primeira pessoa comum singular.

A primeira e a Ultima linha sdo compostas por dois verbos cada; verbos
Deus). Ao se dirigir diretamente a YHWH, € feito uso do imperativo; uma
marca textual que permeara toda a estrutura.

Nesse verso ha o inicio de um dialogo geral, que é intercalado pelas linhas
centrais com complementos nominais. Tais complementos apresentam,
de forma qualitativa, o sujeito (linha 2) e as a¢des ja praticadas por ele
(linha 3); agdes que servem como base para os pedidos feitos na linha
inicial e final do Salmo.

Um termo que exige atencdo € o verbo n3.»> (haneni), derivado da raiz ny
(hanan), cujo significado basico é “graca”, podendo também significar
“beleza” ou “favor” (Botterweck et al 1986, 22). O verbo construido a partir
dessa raiz é usado na Biblia Hebraica quase exclusivamente no sentido
derivado de “mostrar favor/piedade/misericérdia”, ainda que ocorréncias
no sentido estético ainda existam (Botterweck et al 1986, 22). Nesse sentido,
aquele que canta se vale do imperativo para pedir a YHWH que ouca sua
suplica e que lhe responda, tendo como base sua graca e misericordia, e
ndo o merecimento do poeta.

20900 51T YT ROV 2P
212 NAPYY NP

oo
0 homens, até quando tornareis a minha gléria em vexame,
e amareis a vaidade, e buscareis a mentira? (Sl 4:2, ARA)

0 terceiro verso do Salmo é construido a partir de um bicélon, embora
uma ultima linha seja formada unicamente pelo isolamento da marcacdo
“selah”. Nessa divisdo, cada linha é composta por um verbo em segunda
pessoa, em acdo ativa e incompleta, acompanhado de complemento nomi-
nal composto por dois substantivos no singular, além de sujeito e particula
interrogativa na linha 1.

As linhas do verso em questao representam uma quebra brusca da sin-
taxe comum do Hebraico Biblico, construida a partir da sequencialidade:
verbo, sujeito e complemento. Na primeira linha desse verso, nota-se que
seis termos antecedem o verbo. Em sequéncia, uma elipse nominal na
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segunda linha adiciona o sentido de outros quatro termos anteriores ao
verbo presente na construcdo em questao.

0 verso em questdo é uma sequéncia do diadlogo iniciado no verso 2. Apds
ter sido direcionado um pedido em voz imperativa a YHWH, por parte do
poeta, YHWH participa do didlogo. O pronunciamento é feito na segunda
pessoa. Nio fica claro se a fala é diretamente atribuida a articulacéo de
YHWH, ou se 0 poeta a articula em Seu lugar. De toda forma, em dois
cdlons, YHWH se dirige aos xv 22> (benei ‘ish - filhos de homem).

A fala se resume a uma pergunta. A construgdo interrogativa v1-»;1 (‘fad-meh
- até quando?) é utilizada de forma retdrica por YHWH. “Até quando me
desonrards, agindo com falsa inten¢do?” E questionado o homem.

0 segundo cdlon carrega de forma implicita a introducdo do primeiro,
evocando em elipse o0 sujeito e a construcao interrogativa que o compde
(v7n;1 %W 22> — benei ‘ish ‘ad-meh - filhos de homem, até quando?). Dessa
forma, o segundo cdlon funciona como uma intensifica¢do da ideia apre-
sentada de antemdao, embora seja usada uma construcao distinta nesse
segundo momento.

A particula de marcac8o selah” surge ao fim do verso, indicando o fim
da primeira fala de YHWH.

17Y 2920 M npT i
M WHEY PRy R
Sabei, porém, que o SENHOR distingue para si o piedoso;
0 SENHOR me ouve quando eu clamo por ele. (Sl. 4:3, ARA)

Seguindo a sequéncia de bicdlons iniciada no verso anterior, o verso 4
é construido a partir de duas linhas formadas por dois verbos e uso do
tetragrama. Além disso, ambas s&o finalizadas por preposicdo sufixada
com pronome pessoal de terceira pessoa masculino singular.

A fala anterior, pronunciada por YHWH, é agora continuada pela voz
daquele que pronunciou o pedido inicial do Salmo. O uso de imperativo
é retomado, embora agora ndo mais com sentido de pedido, mas como
uma ordem intensificada. Ao contrario do verso anterior, predomina o
uso de terceira pessoa singular na fala do poeta.

12. Feuer (2004, 85) argumenta que tal termo pode significar “para sempre” ou uma ins-
trucdo musical, tal como pausa.
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0 termo 27’ (begare’i - no que eu chamar) reaparece, conectando o verso
em questdo ao verso 2, ao momento do pedido inicial que constrdi o salmao.
Aparentemente, o poeta esclarece que a censura do verso anterior nao se
aplica ao np>7 (hasid - leal); a esse YHWH ouvird e responderd, mediante
sua nj (hen - graca).

X1 272270 ¥ wA0R I

oop:
Irai-vos e ndo pequeis;
consultai no travesseiro o coragdo e sossegai. (SI. 4:4 ARA)

0 bicdlon do verso 5 retoma o uso de imperativo, presente em trés de seus
quatro verbos. O uso de segunda pessoa é predominante, indicando uma
fala proferida (ou atribuida) por YHWH, conforme verso 3. Os célons sdo
iniciados e terminados com verbos, sendo os dois pares conectados com
uso de vav conjuntivo (embora haja uma interpolagdo de complemento
no segundo célon).

Apos fala interpolada do poeta no verso anterior, YHWH continua o dia-
logo iniciado anteriormente. O sujeito n&o é exposto de forma explicita
novamente, sendo unicamente retomado a partir do verso 3. O verso, em
seus colons, é baseado nas acdes orientadas por YHWH. YHWH ordena
formas de conduta, que, consequentemente, irdo gerar outras acdes. Nesse
sentido, o imperativo 7an (rigzu - temam), se praticado, produzird uma
vida leal, semnux (hata’ - pecado/tropeco). O xxm (‘imru - falem) gerara
0 7» (domu - calem-se).

Além disso, no segundo célon surge o termo »w3:23n0 (mishkavrrem - vos-
sos leitos). Essa temadtica de sono e descanso, introduzida nesse verso, é
retomada posteriormente, a partir do uso de termos do mesmo campo
semantico.

Novamente, o verso é encerrado com o marcador selah, indicando o fim
da segunda e ultima fala de YHWH, conforme verso 3.

TaM TP
R Rvarnnk

Oferecei sacrificios de justica
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e confiai no SENHOR. (Sl. 4:5, ARA)

0 verso é formado por bicélon, no qual, cada célon é composto por verbo
no imperativo masculino plural, seguido de construcio complementar de
dois substantivos conectados por maqgqef. A divisdo do célon é claramente
estabelecida mediante uso de vav conjuntivo.

A construcdo desse verso € distinta de todas as demais, visto que ndo ha
aqui uma designacio clara da pessoa do discurso a quem a fala é dirigida.
0 uso do plural, porém, sugere ser esse destinatario os x’w 22> (benei ‘ish -
filhos de homem). Dessa forma, o verso 6 seria uma segunda interpolacao
do poeta, logo apos fala de YHWH; conforme versos 3 e 4.

Ao inicio do primeiro célon é feito uso de jogo de palavras (ram 1am° — zivhu
zivhei), composto por verbo e substantivo derivados da raiz ran (zavah).
Essa raiz, encontrada em todas as linguas semiticas, sempre se refere
a servicos sacerdotais de sacrificios a deidades (Botterweck, Bergman,
Ringgren, Lang 1980, 8).

0 verbo ocorre na BH cerca de 113 vezes no gal. 25 dessas ocorréncias se
d3do em contextos legais e 88 em contextos juridicos. A noc&o ritualistica
do termo é corroborada mediante o uso de pax (qara’) nos versos anteriores
(v. 2 e 4), sendo que ambos termos fazem parte do campo semantico do
santudrio e da alianca (Botterweck, Bergman, Ringgren, Lang 1980, 8).

Ao substantivo que sucede o verbo no jogo de palavras é dada semelhante
significacdo. De certa forma, o substantivo surge na BH como uma demons-
tracdo de culto particular a YHWH; tanto quanto como um ritual especifico
(Botterweck, Bergman, Ringgren, Lang 1980, 8-9,14).

N0 a7 IR via
10777V R 9307 My
Ha muitos que dizem: Quem nos dara a conhecer o bem?
SENHOR, levanta sobre nds a luz do teu rosto. (Sl. 4:6, ARA)

A divisdo desse bicdlon se d4, principalmente, a partir da organizacdo de
verbos em oracGes distintas. Dos quatro verbos, um surge no qal participio
(x=o - ‘omerim), necessariamente como um invocativo de sujeito do pri-
meiro célon. A acdo do verbo no hifil incompleto -x1 (iar'enu - fara olhar
para nds) é necessariamente percebida como complemento do sujeito ja
mencionado. O outro célon aponta uma estrutura semelhante. O pedido
deferido novamente no imperativo, que requer as a¢Ges antropomorficas de
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10;1 (nesah - levantar) e xin (‘or - brilhar) a face, apenas pode ser atribuido
ao sujeito indicado ao fim do segundo célon, *m7 (YHWH). Além disso, tanto
o primeiro quanto o segundo célon sdo construidos em terceira pessoa,
indicando fala do poeta, e ndo de YHWH.

Dois termos exigem maior atenc¢ao no verso sete. A raiz x»1 (‘amar) surge
pela segunda vez no Salmo, tracando uma linha conectiva do verso com
o0 verso 5; local de sua primeira ocorréncia. Aparentemente, o verso 7 se
torna um complemento a ideia trabalhada anteriormente.

Essa nocéo é corroborada a partir da analise do termo 10;1 (nesah - levan-
tar-se). O termo em questdo faz parte do campo semantico de nw5:25p
(mishkavrrem - vossos leitos), presente na segunda linha do verso 5.

Segundo Botterweck, Freedman e Willoughby (1999, 24), 10,7 (nesah —
levantar-se) carrega a ideia comum de levantar, carregar ou levar algo ou
alguém. Em sua esséncia, possui carater fisico; seu significado, porém,
foi expandido na Biblia Hebraica ao sentido de perddo de pecados. Nesse
sentido, perddo seria o levantar ou tirar a culpa, o pecado e o castigo.
Além disso, o termo carrega também o sentido juridico de um rei que se
levanta de seu trono, para julgar.

IpnA Wana 0

1

nyn T30 NPYiwd A
Mais alegria me puseste no coracao do que a alegria deles,
quando lhes ha fartura de cereal e de vinho. (SI. 4:7, ARA)

0 verso oito é o penultimo da sequéncia de bicélons que compd&e o Salmo. Ha
duas ocorréncias de verbos no verso, ambos no gal incompleto, iniciando
o primeiro célon e encerrando o segundo. Além disso, um substantivo
singular preposicionado é colocado ao término do primeiro célon e outro
ao inicio do segundo. Os termos restantes servem de complemento ao
verbo, visto que o sujeito é implicito, demarcado unicamente pela pessoa
flexionada nos termos.

0 primeiro cdlon é caracterizado pelo uso de segunda pessoa singular.
Como anteriormente apresentado, esse uso € percebido no Salmo tanto na
fala do poeta para YHWH, quanto na fala de YHWH para os x*w 227 (benei
‘ish - filhos de homem). Ainda assim, é clara a ocorréncia da primeira
opc&o nesse momento, visto que uma aplicacdo contraria é logicamente
inconcebivel, tendo em vista o contetido da linha.
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0 segundo cllon, por sua vez, estd na terceira pessoa. Conforme o salmo é
construido, nota-se, dessa vez, uma fala do poeta em referéncia ao sujeito
ja mencionado na primeira linha. Ainda assim, embora o célon trate a
respeito dos x*w 227 (benei ‘ish - filhos de homem), de certa forma, trata-se
de uma continuacio da linha anterior; uma fala do poeta dirigida a YHWH.

Nota-se também, no segundo célon, a existéncia de um jogo de palavras
em sinédoque (7330 107w a - deganam vetirosham), expressando uma
totalidade de colheita agricola. Isso fica mais claro pelo uso do plural nos
termos que compdem o0 jogo de palavras, complicando uma compreensao
concreta e unitaria de tais termos.

W7in 0y XwAan Wy
28N M 2277 Fn piwap:
Em paz me deito e logo pego no sono,
porque, SENHOR, s6 tu me fazes repousar seguro. (Sl. 4:8, ARA)

0 ultimo verso do Salmo encerra a sequéncia de seis bicélons da cons-
trucdo total. Sua distribuicio é aparentemente confusa, muito embora a
particula o> (ki — pois) exerca uma clara funcdo de quebra de linhas. Os
verbos presentes em ambos os célons encontram-se em tronco ativo, no
incompleto; muito embora dois destes retratem acoes simples, enquanto
o ultimo deles ecoe uma ac&o causativa.

Os verbos da primeira linha retratam, pela primeira vez no Salmo, uma
autodeclaracdo de acdes por parte do poeta. Nesta € feito o uso, sem prece-
dentes, de primeira pessoa singular nos verbos. Além disso, nota-se que,
novamente, 0 campo semantico mencionado no verso cinco é evocado por
intermédio do jogo de palavras xw52;11%w; (‘eshekvah veishan — me deitarei
e adormecerei), estabelecendo uma conexao entre os versos cinco e nove.

0 termo final do Salmo é digno de atenc&o. A raiz *wa (iashav) ocorre como
niwiay (toshiveni - tu me fards sentar), claramente em didlogo entre o
poeta e YHWH, conforme atesta o uso de segunda pessoa.

A raiz carrega o significado basico de sentar-se, assentar-se. Possui,
porém, outros usos determinantes, embebidos de conotacdo juridica e
legal (conforme o assentar-se no portdo da cidade) e a ideia de habitar
ou manter-se em determinado lugar. Além disso, possui o significado de
entronizacao real, dando a ideia de um rei que, ao ser assim nomeado,
recebe o direito automatico de assentar-se em um trono (Botterweck,
Ringgren, Gorg 1990, 23-25).
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Esse termo é usado no verso em questdo no hifil, tronco ativo que indica
0 sujeito como causador da acao. Nesse sentido, o poeta reconhece ser
YHWH aquele que lhe faz assentar-se; cuja agdo pode ser compreendida no
sentido de permanéncia e habitacdo, ou no sentido de entronizacio real.

Ao término da analise do ultimo verso do Salmo, é necessario ter em
mente que os elementos explorados nessa secdo sdo responsaveis tanto
pela construcdo dos versos quanto pela estruturacdo do proprio salmo.
As func0es de coesdo e disjun¢ao (em dados momentos) desempenhadas
pelos elementos explorados, constroem a dindmica responsavel pela
imagem mediante a qual o poema é retratado. Dessa forma, uma anéalise
mais ampla, visando a uma estrutura baseada nos elementos linguisti-
cos/poéticos aqui analisados, pode ser dada conforme exposto na secgéo
que se segue.

2 MACROESTRUTURA

A analise poético-literaria ja exposta sugere um salmo dialdgico13. Tal
dialogo é dado entre trés figuras: YHWH, o poeta, e os v 227 (benei ‘ish -
filhos de homem). Aparentemente, o poeta busca se colocar como alguém
diferente dos xv 22> (benei ‘ish - filhos de homem), conforme pode ser
notado mediante oposicdo dos versos trés e quatro:

20907 51T YT KW 2P
2] NAPWI TP

oon:

3

Filhos dos homens, até quando minha honra para vergonha, vocés vao
amar?

[Filhos dos homens, até quando] em vao perseguirdo a falsidade?
17YY 2920 M npT i
M WAY PRy Ko
E conheca que YHWH distingue o leal para si
YHWH ouvird no meu chamar para Ele

Nesse sentido, o poeta se coloca como representante daqueles que sao
leais, em oposicdo aos xw 23 (benei ‘ish - filhos de homem). Em outras

13. Mandolfo (2002, 30-35) trabalha tal ideia de forma exemplar, muito embora a andlise aqui
exposta apresente elementos contrastantes ou mais detalhados, se comparada a sua obra.
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palavras, ele se “constrdi” como uma terceira figura, distinta do homem
infiel.

0 didlogo entre tais figuras é motivado pela pergunta proferida ao inicio
do salmo, no verso 2. 0 uso do imperativo é excessivo. Sdo exploradas as
duas possibilidades de sentido do tronco (pedido insistente e ordem), a
fim de conectar todas as falas a pergunta inicial.

As estrofes sdo aparentemente delimitadas a partir das pessoas do dis-
curso, flexionadas nos termos. Quando a oragdo é construida na segunda
pessoa, seu referente ¢ YHWH (quando pronunciado pelo poeta - v. 2, 8, 9b)
ou os Xw 227 (benei ‘ish - filhos de homem - quando a fala é de YHWH - v.
3, 5). Quando a construgdo é dada na terceira pessoa, o poeta se dirige aos
xw 22 (benei ‘ish - filhos de homem - v. 4, 7).

A primeira estrofe se resume unicamente ao verso dois, sendo uma fala
do poeta em referéncia a YHWH. Essa fala é caracterizada por um pedido
insistente de resposta e a¢do ao Eterno, frente ao chamado e prece do
poeta. Como ja dito, essa estrofe é marcada pelo uso de imperativo e de
segunda pessoa. Ela funciona como uma base inicial do dialogo.

A segunda estrofe, composta pelos versos 3 a 6, é totalmente direcionada
aos xw 227 (benei ‘ish - filhos de homem). A principal marca de coes&o é
0 uso de terceira pessoa por parte de YHWH e de segunda pessoa plural
por parte do poeta. O uso do imperativo por parte de YHWH reporta a
pergunta anteriormente dirigida a ele. A estrofe é construida a partir de
duas falas de YHWH (v. 3 e 5), interpoladas por duas falas do poeta (v. 4 e
6). Aparentemente, o0 poeta se sente livre para “auxiliar” YHWH na trans-
missdo de sua vontade/orientacao.

Ao fim dos versos 3 e 5, a particula de marcacéo selah surge, indicando
o fim das duas tnicas falas de YHWH no salmo e corroborando com a
unidade da estrofe. O uso do termo 2% (beqare’i — no que eu chamar)
no verso 4 estabelece uma forte conexao entre essa estrofe e a primeira.
Aparentemente, ha uma progressdo na resposta da pergunta que rege o
dialogo.

A terceira e ultima estrofe é caracterizada por uma retomada da fala do
poeta rumo a YHWH. Isso é observado mediante o uso predominante de
segunda pessoa, embora referéncias a primeira e terceira pessoa também
sejam feitas. Ainda assim, deve-se ter em mente que tais referéncias
ndo indicam o destino da fala, mas apenas citagdes de terceiros, em sua
construcao.
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Aparentemente, o poeta entende nessa estrofe a resposta de sua pergunta;
embora nfo seja perceptivel um esforco explicito por parte de YHWH
em respondé-la. Pensar no verso 2 como uma pergunta retorica, nesse
momento, pode ser uma op¢ao. Em todo caso, nota-se uma progressao no
entendimento da resposta, ja iniciada anteriormente. O uso da raiz x»"
(‘amar), que surge no verso 5, é repetido no verso 7. Além disso, o contexto
semantico de descanso, que é compartilhado em ambos os versos, recebe
um cumprimento final no verso 9.

Em suma, as trés estrofes que compdem o salmo sdo coesas principal-
mente no que se refere as pessoas do discurso flexionadas nos verbos, e
se relacionam a partir de um desenvolvimento progressivo na construgao
de uma resposta a pergunta feita a priori; que muito bem pode ser tida
como retérica. Dessa forma, o salmo pode ser estruturado como se segue.
Introducao (v.1)

A. - AYHWH (v. 2)

B. — Aos Homens (v.3-6)

C. - AYHWH (v. 7-9)

onde, conforme exposto acima, B poderia ser subdividido em quatro partes:
I. Fala de YHWH aos homens (v. 3)

II. Fala do poeta aos homens (v.4)

I'. Fala de YHWH aos homens (v.5)

IT'. Fala do poeta aos homens (v.6)

Tendo em vista as informacdes expostas nessa se¢ao e na que a antecede,
uma sintese se faz necessaria para melhor compreens&o do contetido. Tal
sintese, dada na secfo abaixo, esclarecera como as analises poético-lite-

raria e estrutural contribuem, ou mesmo determinam, a compreenséo e
traducao do presente salmo.

3 SINTESE E TRADUCAO

Em sintese, o Salmo é uma composicdo dialégica entre duas entidades
participantes: YHWH e %% 22> (benei ‘ish - filhos de homem). Essa ultima
construcdo apresenta um carater peculiar, visto que ela aparece dessa
forma unicamente em cerca de outras 5 ocorréncias na Biblia Hebraica.
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Das 5 ocorréncias, duas se referem aos doze patriarcas como filhos de um
Unico homem (Gn 42:11 e 13). Além disso, nota-se que, em outras duas ocor-
réncias, a construcio é posta em paralelo de oposi¢do com a express&o ar
x7a (benei ‘adam - filhos da Terra - S149:3, 62:10). Assim, aparentemente,
a expressdo usada no Salmo representa um carater mais restrito ao povo
de Israel, como descendentes dos &% 22> (benei ‘ish - filhos de homem) de
Génesis (Cf. Feuer 2004, 83).

Além das entidades mencionadas, que se envolvem no didlogo, é evidente
a participacdo no Salmo de uma terceira figura que deriva da segunda
cadeia receptora, chamado de “poeta” ao longo do presente trabalho.

0 poeta exerce um papel peculiar no salmo. Sua prece proferida no verso
2 é 0 que inicia e baseia o didlogo. Além disso, nota-se que o poeta apa-
rentemente insiste em se colocar a parte dos homens a quem YHWH se
dirige. Ele se autoconsidera como representante de uma parcela fiel da
humanidade, a quem YHWH ouve e responde (v. 4, 7). Dessa forma, ele se
sente livre em complementar as Unicas duas falas de YHWH no Salmo
(v. 3 e 5), interpolando falas proprias destinadas aos xw 22> (benei ‘ish —
filhos de homem) nos versos 4 e 6.

0 papel do poeta é fundamental na construcéo total, visto ser o Unico
representante da cadeia receptora humana que participa de forma ativa
do didlogo. Suas falas, por sinal, compdem seis dos oito versos do poema.
Nesse sentido, o “restante” dos assim chamados “filhos do homem” uni-
camente participam do didlogo passivamente.

De forma completa, o Salmo é composto por um tetracélon seguido
de sequéncia de seis bicdlons, divididos em trés estrofes, delimitadas
mediante a flexao das pessoas do discurso, ou seja, do receptor. A marcacio
selah, indica os términos das falas de YHWH direcionadas aos homens.

0 dialogo comeca com o poeta se dirigindo a YHWH. Nessa primeira estrofe
(v.2), o pedido se resume a duas agdes, 0 ¥ (‘aneni - responder) e 0 WwhHy
(ushema’ - ouvir). Ambas ag¢des se encontram no imperativo, demons-
trando pedido insistente por parte do requerente.

Deve-se levar em conta que a prece realizada na presente estrofe possui
uma base muito bem esclarecida. O poeta reconhece as a¢des pratica-
das de antem&o por YHWH em seu beneficio (linha 3) e declara que seu
pedido ndo é baseado em seu merecimento, mas na i (hanan - graca)
de YHWH (linha 4).

A prece do verso 2 concebe a estrofe seguinte. Na segunda estrofe, os dois
versos marcados com selah (3 e 5) apresentam oraculos de YHWH voltados
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aos homens, onde, no verso 3, YHWH chama a atenc&o a realidade dos
filhos do homem, e no verso 5 declara um oraculo visando mudanca de
acdes. O transmissor direto desses oraculos, porém, néo fica claro.

Aparentemente ha duas opcdes para compreender tal transmissor. Se
compreendido como uma fala direta de YHWH, Ele busca incluir o “poeta”
nos “filhos do homem”, em carater geral, visto que seus oraculos n&o o
distinguem, e a mensagem do verso 5, com forte énfase no campo seman-
tico de falar, pode reportar ao pedido inicial feito no verso 2. Optando
por essa leitura, no entanto, é necessario compreender as falas do poeta
nos versos 4 e 6 como um intencional fingimento, enquanto ele se coloca
como ignorante de sua insercdo no destinatario da fala de YHWH e se
posiciona a parte desse grupo.

Pode-se também compreender a fala de YHWH como uma reproducdo do
oraculo a partir da voz do poeta. Visto que em diversas secdes da Biblia
Hebraica a fala do profeta e a de YHWH é confundida no momento da
pronunciacéo dos oraculos, sendo complicada uma diferenciacéo clara
guanto ao transmissor direto, essa opcao € viavel. Dessa forma, os versos 3
a 6 seriam proferidos pela boca do poeta, embora o0 3 e 0 5 sejam descritos
como que por falas de YHWH e 0 4 e 0 6 como interpolacdes diretas do poeta.

Essa estrofe carrega elementos importantes para a compreensao do con-
teido do Salmo, além dos ja mencionados. A segunda linha do verso 4
representa uma ideia central. O poeta busca esclarecer que YHWH, embora
reconheca a situacdo precaria dos homens (conforme verso 3), ainda
exerce justica; destacando para si o leal (linha 1) e ouvindo o chamar
daqueles que lhe sdo fiéis. Nota-se a relacio existente entre a segunda
linha do verso e o verso 2, em que os termos why (ishma’ - ouvir) e 20y
(beqare’i — chamar) aparecem. Esse retomo indica uma coesio progres-
siva do Salmo, além de indicar que a censura do verso 3 néo se aplica a
todos. YHWH ainda é o x7p X577 (‘elohei tsidgi — Deus de justica) que ouve
e responde o chamar do que lhe é fiel.

Apos a fala do poeta no verso 4, YHWH torna a falar em outros 2 bicélons
(além da marcagdo selah); atentando para uma ordem de ac¢des que, con-
sequentemente, devem gerar mudancas. Aparentemente, o verso retrata
uma ideia de aceita¢do do lugar do homem frente a soberania de YHWH.
0 homem deve 351 (rigzu - temer) diante de YHWH, para que assim néo
falhe. Deve meditar no seu intimo, e como resultado, se calara diante da
grandeza do Eterno.

A segunda fala interpolada do poeta encerra a estrofe, trazendo para o
salmo um contexto sacerdotal. O par de palavras 1am 1an? (zivhu zivhei -
sacrifiquem sacrificios) deixa isso claro. Aparentemente, o poeta busca



21

esclarecer que as agdes anteriormente ordenadas por YHWH, acompa-
nhadas pelo servico no santuario, devem estabelecer uma relacio direta
de confianca dos “filhos do homem” nele.

A Ultima estrofe (v. 7 a 9) é transmitida pelo poeta, e direcionada a YHWH.
0 campo semantico de “falar” é trabalhado (linha 1, v.7), e a ocorréncia
de o:3>7.>m; &1 (‘or paneirra YHWH - brilha tua face YHWH) mantém o
carater cerimonial/sacerdotal na estrofe. Essa construcéo estabelece uma
relacdo intertextual entre o presente salmo e Numeros 6:25, no qual 1é-se

a bencao sacerdotal*:

K0l o K1, VM
o SENHOR faga resplandecer o rosto sobre ti e tenha misericordia de ti;

A estrofe prossegue como uma demonstragdo de gratidao e alegria do
poeta diante de YHWH (v.8), encerrando com a consideragdo de que o
poeta pode se manter em w»in (shalom — paz), mesmo diante da afli¢ao
que lhe perturbava a priori (v.2). Essa percepc¢ao de tranquilidade e
paz ¢ enfatizada pelo uso do jogo de palavras Xw52;1 1x%°w] (‘eshekvah
ve’ishan — me deitarei e adormecerei).

E importante notar que a estrofe e, consequentemente, o Salmo, ¢ encer-
rada mediante fala que indica uma resposta satisfatoria a pergunta feita
no verso 2. E curioso, porém, que evidéncias claras de tais respostas nao
sdao encontradas nas falas de YHWH dos versos 3 e 5. Ainda assim, ao
fim do Salmo, o poeta declara que a paz lhe sobrevém, e que o0 sossego
lhe ¢ possivel, pois YHWH lhe fard "wa (iashav — assentar-se). Dessa
forma, o Salmo é encerrado com um indicativo de um contexto real de
entronizagdo, ja anunciado pelo uso de 10;7 (nesah — levantar-se), no
verso 7.

Encerrando a presente sintese, d4-se lugar a tradug¢do do poema.

Tendo em mente o carater amplamente polissémico dos termos da lingua
hebraica, sabe-se que, ao ser feita uma traducao, um dentre muitos ter-
mos tem de ser escolhido a fim de transmitir o contetido intencionado.
A traducdo aqui proposta procura apresentar uma escolha de termos e
associacOes que retratam a logica interna ja exposta, buscando ao maximo
uma adequacio a dindmica do texto e a sua estrutura interna, mantendo,
sempre que possivel, a abertura do sintagma. Tal traducéo, em verséo
autoral, acompanhada de notas de tradutor explicativas, pode ser dada
como se segue.

14. Arelacdo intertextual é proposta mediante interdependéncia de termos derivados das
trés raizes presentes na construcdo em questdo (Cf. Mays 1994, 56; Weiser 1988, 121).
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INTRODUCAO™

Para o que dirige nos canticosl16 2220190 HnIx
Salmo de David nrAn T
Estrofe I

No que eu chamar, responda Y1 2pN°
Deus de minha justica! xR0 RO
No perigo te estendestes’” a mim, 27 7120;280
Tenha misericérdia® e ouca minha stplica! nEoRY: WEY NP
Estrofe I1

Filhos do homem, até quando “amareis” 277 2217 YIRS ROW 22
a minha gléria como um insulto? 212 NAPWwI TR
[Filhos do homem, até quando]* elvirh

perseguireis a falsidade em vao?

Saiba que YHWH destacou o leal para si; VTP 20 I npyT )
YHWH ouvird o meu chamado. LT WAY 2R RO
Temam e ndo pequeis! X1 292200 Vo rwSa0n

15. Deve-se ter em mente que tal introducao ndo faz parte do corpo do texto original. Ainda
assim, sua inser¢do remonta a um periodo bastante antigo, preservando uma tradi¢éo
que muito bem pode ser tida como confiavel.

16. Atraducdo de a3x»nn (binginot) normalmente é feita na Almeida como uma necessi-
dade de acompanhamento de instrumentos de cordas na reproducio do salmo. Isso se da
devido a uma informacao da tradi¢do, que considera o termo como um indicativo de um
grupo particular de instrumentos usados no templo (Cf. Feuer 2004, 82). Nessa tradugao,
foi tomada a opcdo da designacdo mais simples do termo, “nos canticos”.

17. O termo mpan.(hirhavta) pode ser traduzido por “estendestes”, “alargastes”, “engrande-
cestes”. Sua apari¢do no absoluto aparentemente carrega o sentido de cuidado, protecdo e
interesse divino em “facilitar” os caminhos do poeta. Terrien (2003, 97) argumenta que o
termo “pode ter sido uma metafora nomade, um simbolo de liberdade diante de amplos hori-
zontes” (It may have been a nomadic metaphor, a symbol of freedom before wide horizons).
18. O termo n2» (haneni), proveniente da raiz nn (hanan), pode ser entendido como “graca”,
“beleza”, “misericordia”, “favor”.

19. Elipse nominal.
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Falem nos vossos coragdes, junto aos TR AT IRDTNTIPRY

B 4

vossos leitos, e calem-se! ooyl
Imolem sacrificios de justica! TN TAMTXTP
E confiem em YHWHI! 12 R,
Estrofe 111

Muitos sdo os que falam: quem nos fard ver 1270 Xm0 n>- 1R Ui
o que é bom? 10;17V7211 K7 91575,

Levanta sobre nos o brilho de Teu rosto,

YHWH.
Tu colocastes alegria no meu coracao, 292 InNE Wy
Pois, no tempo [determinado], seu trigo 0,21 AYN 710 N D

e vinho se multiplicou®.
Em paz, juntos, me deitarei e adormecerei; w50 Ty Rw S0 Wy
Pois s6 tu, YHWH, me faz assentar-me? em seguranca. 3RN7

"M 2277 PAbn Afwa:
CONSIDERACOES FINAIS
Buscando se distanciar de uma subjetividade de inferéncias na extracio de
sentidos, os métodos aqui aplicados visam a favorecer uma interpretacio
gue se atém a uma reflexdo que considera, unicamente, o contetdo do texto
em sua forma final, se valendo da forma de sua escrita para a obtencao
de seu significado e das relacOes intertextuais que o texto preserva.

A partir da aplicacio desses métodos, reiterando as reflexdes ja enunciadas
ao longo do texto, nota-se que o Salmo 4 apresenta um carater dialdgico

20. A segunda linha do verso em questdo € de dificil tradugéo (Cf. Gerstenberger 1997, 54).
Na presente proposta, foi feita escolha pela op¢do mais simples de tradugao; buscando
manter maior proximidade do original.

21. O termo niwiay (toshiveni) provém da raiz >wa (iashav), que pode ser traduzida por

» o« ” o« » o«

“sentar”, “entronizar”, “repousar”, “estabelecer”.



24

entre trés figuras cdsmicas, sendo a terceira uma possivel derivacdo de
uma outra. As estrofes sdo delimitadas a partir do uso flexionado de tais
pessoas do discurso, e relacdes com contextos juridicos, pactuais, culticos,
ritualisticos e reais sdo levantadas mediante uso de vocabulario especifico.

Diante disso, é possivel conceber, nesse texto, a presenga na poesia hebraico-
-biblica de uma expressao religiosa integral que relaciona as mais diversas
facetas da vida humana; expressao que pode ser objetivamente compreen-
dida mediante analise profunda do texto, em sua forma final, considerando
os modos de sua construcao a fim de estabelecer seu significado.

Esta pesquisa, portanto, buscou apresentar, de forma aprofundada, os
elementos que compdem o texto e os sentidos ali presentes, tomando
como base os aspectos ja mencionados. Desse modo, ndo houve aqui
qualquer intencio de elaborar, de forma mais aprofundada e contextual,
os elementos religiosos ou culturais presentes. Tal trabalho cabera aos
interesses de Teo6logos que, ao julgarem relevante este material, poder&o
tecer suas consideracoes.

REFERENCIAS
Bakhtin, Mikhail. 2006. Estética da Criacdo VVerbal. Sao Paulo, SP: Editora Martins Fontes.

Botterweck, Bergman, Ringgren e Lang. 1980. Theological Dictionary of the Old Testament.
Grand Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

Botterweck, Ringgren, Freedman, Lundbom e Fabry. 1986. Theological Dictionary of the Old Tes-
tament. Grand Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

Botterweck, Ringgren e Gorg. 1990. Theological Dictionary of the Old Testament. Grand Rapids,
MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

Botterweck, Freedman e Willoughby. 1999. Theological Dictionary of the Old Testament. Grand
Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

Brueggemann, Walter. 2014. From whom no secrets are hid: Introducing the psalms. Louisville,
Kentucky: Westminster John Knox Press.

Buber, Martin e Rosenzweig, Franz. 1994. Scripture and Translation. Indiana: Indiana Uni-
versity Press.

Craigie, Peter. 2004. Psalms 1-50. 2 ed. Nashville, TN: Nelson Reference & Electronic.

Croft, Steven. 1987. The identity of the individual in the psalms. Western Bank, Sheffield:
Sheffield Academic Press Ltd.

Dahood, Mitchell. 2008. Psalms I: 1-50: Introduction, Translation, and Notes. New Haven,
London: Yale University Press.

Feuer, Avrohom Chaim. 2004. Tehilim: A new translation whit a commentary anthologized from
Talmudic, midrashic and rabbinic sources. Brooklyn, NY: Mesorah Publications Ltd.

Gerstenberger, Erhard. 1988. Psalms part | with an introduction to cultic poetry. Grand Rapids,
MI: William B. Eerdmans Publishing Company.

Hengstenberg, Ernst Wilhelm. 1869. Commentary on the Psalms. v. 1. Edinburgh, U.K.: T&T
Clark.

Kraus, Hans-Joachim. 1993. A Continental Commentary: Psalms 1-59. Minneapolis, MN:
Fortress Press.



25

Kristeva, Julia. 1969. Introdugdo a Semandlise. Sao Paulo: Debates.

Mandolfo, Carleen. 2002. God in the Dock: Dialogic Tension in the Psalms of Lament. London,
NY: Sheffield Academic Press.

Mays, James Luther. 1994. Interpretation: A bible commentary for teaching and preaching.
Louisville, Kentucky: John Knox Press.

Schokel, Luis Alonso. 1997. Diciondrio biblico hebraico-portugués. 1. ed. Sao Paulo, SP: Paulus.

Terrien, Samuel. 2003. The Psalms: Strophic, structure and theological commentary. Grand
Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company.

Wardlaw Jr, Terrance Randall. 2015. Elohim within the psalms: Petitioning the creator to order
chaos in oral-derived literature. London, U. K.: Bloomsbury T&T Clark.

Weiss, Meir. 1984. The Bible from within: The Method of Total Interpretation. Jerusalem: The
Magnes Press - The Hebrew University.

Weiser, Artur. 1988 The Psalms: A commentary. Philadelphia, PE: The Westminster Press.

Eliathan Carvalho Leite é mestrando em Teoria Literaria na Universidade Estadual de Campi-
nas (Unicamp), com bolsa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico
(CNPq). Graduado em Teologia pela Universidade Adventista de Sdo Paulo (Unasp-EC) e
Letras - Portugués, pela mesma instituicdo, com bolsa do Programa de Iniciacao a Docéncia
da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Pibid/Capes). Possui
interesse e desenvolve pesquisas sobre: Biblia Hebraica; Teoria Literaria; Analise Narrativa
da Biblia Hebraica; Hebraico Biblico; Religido, Politica e Sociedade. E-mail: eliathan.carva-
Iho.I@gmail.com.


mailto:eliathan.carvalho.l@gmail.com
mailto:eliathan.carvalho.l@gmail.com

