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INTERPRETACAO E VIDA: A
ERLEBNIS EM DILTHEY E AS
CRITICAS A EINFUHLUNG

CHANTAL CASTELLI"®

Resumo: Este artigo procura explicitar os conceitos de Erlebnis e Einfiihlung, recor-
rendo ao didlogo entre Wilhelm Dilthey e alguns dos principais autores da histéria

da Hermenéutica.

PALAVRAS-CHAVE: Erlebnis; Einfiihlung; Hermenéutica; interpretagdo; histéria das

idéias.

“Toda manifestag@o singular de vida representa, no reino deste espirito
objetivo, algo comum. Cada palavra, cada frase, cada gesto ou férmula de cor-
tesia, cada obra de arte e cada fato histérico, somente sio inteligiveis porque ha
uma comunidade [Gemeinsamkeit] que une aquele que neles se manifesta com
aquele que compreende; o individuo singular vive [erlebr], pensa e age sempre
em uma esfera de comunidade [Gemeinsamkeit] e somente em tal esfera ele
compreende. Tudo o que é compreendido traz igualmente em si a marca do
conhecido a partir desta comunidade. Vivemos nesta atmosfera, ela nos envol-
ve continuamente. Somos imersos nela. Neste mundo histérico e compreendi-
do nos encontramos em toda parte em casa, compreendemos o sentido e a sig-
nificagdo de tudo isso, nés mesmos somos entrelagados nesta comunidade.”

Wilhelm Dilthey!
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Antes de enfrentarmos diretamente os conceitos ¢ imagens empregados
por Dilthey no pardgrafo a ser analisado e discutido, julgamos necessario
contextualizé-lo dentro das mudangas operadas na Hermenéutica sobretudo a
partir de Schleiermacher, tendo em vista sua pertinéncia para a questdo da in-
terpretagio tanto em Dilthey como nos autores modernos que ainda hoje se
voltam para o tema.

Schleiermacher ndo s6 inaugura o uso do termo “hermenéutica” no sen-
tido de atribui-lo a uma disciplina independente (até entdo, a Hermenéutica era
disciplina auxiliar da Teologia, da Filologia e da Filosofia grega), como opera
a mudanga talvez mais significativa até hoje dentro das doutrinas ou praticas
da interpretagao.

Essa mudanga consiste em deslocar a Hermenéutica de uma doutrina do
sentido para uma doutrina da compreensdo. A Hermengutica deixa de ser uma
doutrina que busca o sentido do texto — notadamente do texto candnico, sobre-
tudo as Sagradas Escrituras —, para se constituir essencialmente como uma
reflexdo fundamentada na compreensdo inter-humana, intersubjetiva. Ou scja:
as pretensdes dogmaticas do processo interpretativo sdo dissolvidas, dado que
ndo se procura mais um sentido mais verdadeiro que os outros, mas sim enten-
der o que o outro sujeito quis dizer. O intérprete — e também o tradutor, para
Schleiermacher — passa a ser o sujeito que tenta decifrar um outro sujeito, o
autor do texto. E a favor dessa idéia mais ampla da compreensio que serdo
abolidas as categorias interpretativas empregadas por Santo Agostinho, tais
como a triparti¢do dos sentidos do texto (sentido literal, sentido psiquico ou
moral e sentido mistico, espiritual ou alegérico).

Mais do que desvincular a questdo da interpretagao dos textos candnicos,
Schleiermacher considera que a compreensdo ndo se dd somente pelo texto
escrito. Assim, o autor introduzird o que chama de Rede: a fala, o discurso, a
conversa. Ou seja: qualquer discurso ou fala, mesmo que de uma mesma lin-
gua, requer tradugo, interpretagdo. Sobretudo, a interpretagdo deve nascer do
didlogo comum, corriqueiro, gratuito. E esse o sentido de Gespréichs, termo
usado por Schleiermacher no texto “Akademiereden von 1829™, no qual o
filésofo aconselha o intérprete a abandonar “I'examen solitaire dun écrit tout a
fait isolé”, para se debrugar sobre “le jaillissement d’une portion de vie™
(“hervorbrechenden Lebensmoment”, no original®).

Aqui ¢ preciso notar dois pontos centrais no texto de Schleiermacher. Em
primeiro lugar, que a compreensao nasce a partir da expresséo viva do sujeito,
de um “momento de vida”, em que a presenca imediata do autor do discurso é
essencial — ndo se trata mais de procurar um sentido absoluto no texto. Perce-
bemos entdo que, para Schleiermacher, a vida — e ndo o texto escrito, ou 0
sentido absoluto — ¢ a unidade maior a ser compreendida, a partir dos Reden,
dos discursos, das conversas que se ddo dentro dela. Schleiermacher inscreve-
se no inicio da idéia de uma “filosofia da vida” (a Lebensphilosophie, ja impor-
tante para o romantismo alem#o), que serd essencial para Dilthey.

Além disso, 0 segundo ponto a ser levantado € que as idéias daquele que
fala tomam forma a partir da vida comum: “Car la présence immédiate dc celui
qui parle, I'expression vivante qui manifeste la participation de tout son €tre
spirituel, la manigre dont ces idées prennent forme 2 partir de la vie commune
(...y”%. Devemos entender essa vida comum no sentido de uma “gemeinsamen
Leben”, ou seja, de uma comunidade de vida — ¢ nio s6 do ato corriqueiro da
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fala, do discurso, que deve ser investigado pelo intérprete. Assim, 0 que 0 sujei-

to enuncia nio pertence somente a ele, mas a uma comunidade de vidas que se
imbricam na sua prépria’.

Ora, tanto a questio da filosofia da vida como 2 questdo da comunidade
aparecem no texto de Dilthey. E no sentido de compreender 0 outro sujeito que
Dilthey inicia o trecho escothido para esta analise referindo-se a “Toda mani-
festagdo singular de vida™: ele se volta para os individuos, para “Cada palavra,
cada frase, cada gesto ou férmula de cortesia, cada obra de arte e cada fato
histérico™ como objetos de sua investigagdo, e néo para o texto escrito somen-
te. & essa a idéia da filosofia da vida. Trata-se de fundamentar a compreensao
na vida como unidade maior, € nfo nos textos candnicos, questdo que, como
vimos, j4 pensava Schleiermacher.

Em seguida, percebemos que Dilthey tentard interpretar os outros sujei-
tos, as outras “manifesta¢des singulares de vida” a partir do que tém em co-
mum, da “comunidade” em que estdio imersos, da comunidade mesma entre
aquele que tenta compreender ¢ 0 que € compreendido. Trata-se aqui de comu-
nidade no sentido de algo em comum entre as pessoas, ndo de associagio ou
grupo de pessoas. O conceito de Gemeinsamkeit (comunidade) € de fato o ful-
cro do texto de Dilthey; € o elo que permite 0 entendimento da histéria.

Porém antes de nos determos nesse conceito, notemos que, ainda na pri-
meira frase do texto, o filgsofo afirma as manifestagdes singulares de vidae sua
comunidade a partir do “reino deste espirito objetivo™. Para compreendermos
a significagdo de “espirito objetivo” para Dilthey, convém tecermos primeiro
algumas consideragdes acerca de sua reflex@o sobre as Ciéncias do Espirito
(Geisteswissenschaften). E a partir dessa reflexdo que se configura, em Dilthey,
a mudanga de foco na questao interpretativa, que passa a buscar agora a com-
preensdo intersubjetiva. Dilthey, leitor de Schleiermacher, vai acentuar essa
tendéncia psicologizante da interpretago e levd-la ao apice.

As Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaﬁen), consistem naguilo que
entendemos hoje por Ciéncias Humanas, ou seja, as ciéncias que trabatham
com a histéria, com a psicologia, com a compreensdo do humano. Estas ndo
podem seguir as mesmas regras que guiam as Ciéncias da Natureza, pelo fato
de que a relagdo entre sujeito e objeto do conhecimento é diferente para os dois
tipos de ciéncias. Nas que lidam com a Natureza, o objeto € de fato diferente do
sujeito, objeto com O qual este ndo pode dialogar. J4 nas Ciéncias Humanas, 0
objeto € outro sujeito, € cOMoO tal semelhante aquele que pesquisa.

A partir da constatagdo dessa diferenga, e do fato de que geralmente se
costuma aplicar as Ciéncias Humanas os mesmos principios metodolégicos
das Ciéncias Naturais, Dilthey ndo s6 faza critica de uma certa heranga kantiana
(e cartesiana, que elege a matemética como modelo de todo pensamento cienti-
fico), como tenta estabelecer regras de hermenéutica para as Ciéncias do Espi-
rito. O filésofo vai entdo afirmar que, se nas Ciéncias Naturais a atividade pri-
mordial do pensamento ¢ explicar, nas Ciéncias Humanas a tarefa do pesquisa-
dor é compreender'®.

Para definir o que é o compreender das Ciéncias Humanas, Dilthey se
vale de uma categoria-chave para 0 novo arcabougo cientifico que tenta estabe-
lecer: a Erlebnis. O conceito pode ser traduzido como experiéncia vivida, ou
vivéncia. A Erlebnis se caracteriza COmo espécie de unidade cientifica minima
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que permite ao filésofo construir o discurso sobre a realidade histérica: “A
construgdo [das Ciéncias do Espirito] parte da experiéncia vivida [ Erlebnis], de
realidade a realidade; ela ¢ um merguthar cada vez mais fundo na realidade
histérica, um buscar cada vez mais a partir dela, um ampliar-se cada vez maior
sobre ela”¥,

A nogdo de experiéncia vivida ou vivéncia — tal como a consagra Dilthey
em seu livro Das Erlebnis und die Dichtung, de 1905'2 — procura conferir uma
intensidade maior a algo que ocorreu dentro do fluxo cotidiano da vida. As
Erlebnisse sio momentos significativos e marcantes do vivido, de curta dura-
¢do, porém com espessura temporal maior do que as atividades ligadas ao habi-
to. Além disso, as Erlebnisse deixam um rastro duradouro. E a sua intensidade
que acrescenta a idéia de eternidade, garantindo sua permanéncia através do
trabalho da meméria. Daf sua participagdo no esforgo intersubjetivo da com-
preensao, especificidade das Ciéncias do Espirito: s6 o mundo histérico pode
ser “internamente revivido pela meméria, porque é o homem que faz a Hist6-
ria, 20 passo que ndo foi 0 homem que fez a Natureza™!3,

Além disso, o conceito de Erlebnis corresponde a outra necessidade de
compreensio. Se a experiéncia vivida ndo pode ser explicitada em termos me-
ramente racionais, dada sva intensidade e particularidade, o conceito surge como
forma de encontrar aquela unidade de significagio que existe antes das instan-
cias mediadoras da linguagem e da razdo. A Erlebnis é algo que marca o sujei-
to, mas que ndo depende para isso da mediagdo da linguagem, da compreens3o,
da filosofia, que surgiriam como maneiras de levar a outro conceito ou a um
resultado. A Erlebnis existe em si mesma, fundamenta-se por si s6.

Lembremos que Schleiermacher j4 acentuava a importancia da presenga
imediata do outro sujeito para a compreensdo, em que eram relevantes até mes-
mo os elementos materiais dos Reden, como a expressio € a voz do sujeito.
Dilthey leva essa questdo da imediatez da subjetividade a um nivel essencial,
ao colocar em questio a Erlebnis. Isso porque o préprio termo “imediato” é ja
um conceito especulativo, e como tal recusado por Dilthey. A recusa do filéso-
fo é na verdade a um certo excesso de intelectualizagio do pensamento, como
praticado por Hegel ¢ Kant — contra quem Dilthey j4 se voltava ao afirmar a
especificidade metodolégica das Ciéncias Humanas. Dilthey busca a funda-
mentagio para a vida na prépria vida, antes dos processos da dialética hegeliana,
que tentam, ao contrdrio, explicar o individuo a partir de um contexto mais
amplo'.

Como a Erlebnis fundamenta a construgio das Ciéncias do Espirito, esta
construgio ndo pode comportar “pressupostos hipotéticos que colocam algo
por baixo do dado”**, ao exercer a pesquisa histérica; pressupostos esses que
significariam a mediagdo entre pesquisador e realidade histérica. Ao contrario,
“o compreender penetra nas exteriorizagoes estrangeiras de vida por uma trans-
posigdo da riqueza das préprias experiéncias vividas”'6. H4 entio uma “identi-
ficagdo afetiva” ou empatia (que correspondem ao conceito metodolégico de
Einfithlung) entre sujeito e objeto do conhecimento, que é propiciada pelo en-
contro das Erlebnisse de ambos. S6 possuindo a riqueza das experiéncias vivi-
das € que o pesquisador pode compreender também as vivéncias dos outros
sujeitos, sem mediagGes. Assim é que, quando empenha-se em compreender
personagens histéricas como, por exemplo, Lutero, Dilthey acredita que deve
entrar afetivamente dentro de seu contexto, de sua lingua, de seu tempo, do
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meio det6picos (tapoi),
em vez de obedecer a
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Essa tentativa, que en-
contramos também e¢m
Bergson e Nietzsche,
por exemplo, € justa-
mente a base das filo-
sofias da vida. Trata-se
de tentar voltar a algo
anterior As teorias € a
.dedugio argumentati-
va, tendo em vista a
vida como unidade
maior. Uma vez que a
vida pertence a ordem
da abstragdo, o concei-
to de Erlebnis se faz ne-
cessdrio para que se
possa dar conta dela —
as vivéncias ocomem
justamente dentro des-
sa unidade maior que é
a vida. E interessante
ainda notar, nessa bus-
ca operada pelas filoso-
fias da vida, um retor-
no também 2 inféncia,
aépoca davidaem que
os seres humanos ndo
possuem ainda uma lin-
guagem articulada.
Lembremos que, na kin-
gua Jatina, hi duas de-
signagdes para a crian-
¢a: o infans, aquele que
nio fala, € o puer, aque-
le que ja € capaz de usar
a linguagem. Ou scja:
a inféncia ¢ o periodo
em que ndo temos voz,
niio NOs expressamos
ainda pelo cédigo da
lingua cultural (como
pensa Freud) - daf a
fragilidade e dependén-
cia a que estamos sujei-
tos. Mais que isso, a
crianga ainda nio € ca-
paz de distinguir-se
como sujeito separado
da mae, possuindo por-
tanto o sentimento nio
enuncidvel de sua proé-
pria existéncia - a se-
paragiio sujeito/ objeto
sé ocorre mais tarde,
com a aquisi¢do da lin-
guagem. As filosofias
da vida viio também
tentar pensar as conse-
qiiéncias desse periodo
para a vida adulta.

DILTHEY, Der Aufbau
der geschichtlichen
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lugar onde viveu, para com esses elementos identificar-se e poder entender sua
experiéncia vivida.

E justamente em favor dessa identidade e imediatez que Dilthey elege a
autobiografia como modelo para o conhecimento histdrico, j4 que nela coinci-
dem o sujeito e o objeto da escrita. Assim, Diithey pensa a Hist6ria como uma
grande autobiografia, uma grande escrita do Espirito humano sobre si mesmo.

Se Dilthey aqui aproxima-se de Hegel, ao pensar a universalidade do
Espirito humano, nio chega a recuperar o Espirito absoluto, j& que considera as
especificidades dos momentos histéricos em que ele se manifesta, os possiveis
ruidos atribuidos 2 distancia temporal. No entanto, o que prevalece é a comuni-
dade estrutural do Espirito humano, exteriorizado e objetivado nas experiénci-
as vividas.

A objetivagio do Espirito humano consiste justamente na comunidade
entre aquele que compreende e o que é compreendido. Ou, por outra, hd uma
comunidade de vidas que se expressa e reconhece dentro desse Espirito objeti-
vo: “O Espirito objetivou-se neles [nos objetos das Ciéncias do Espirito}, fins
se formaram neles, valores sdo neles realizados, e é justamente este [aspecto]
espiritual, que neles é formado, que apreende o compreender. Sua finalidade
tem seu fundamento na minha finalizagdo, sua beleza e bondade na minha valo-
rizagdo, sua compreensibilidade no meu intelecto”!”. Ao pesquisador € portan-
to permitido, a partir de suas finalidades e de seus valores, transpor-se nas fina-
lidades e nos valores de outros sujeitos.

Porém, mais do que permitida, essa empatia € a condigdo para que exista
a comunidade, e esta, por sua vez, é a condi¢io mesma para a compreensio:
“Cada palavra, cada frase, cada gesto ou férmula de cortesia, cada obra de arte
e cada fato histérico, somente sdo inteligiveis porque hd uma comunidade
[Gemeinsamkeit] que une aquele que neles se manifesta com aquele que com-
preende; o individuo singular vive [erlebt], pensa e age sempre em uma esfera
de comunidade [ Gemeinsamkeit] e somente em tal esfera ele compreende. Tudo
o que é compreendido traz igualmente em si a marca do conhecido a partir
desta comunidade™®,

Cabe aqui uma referéncia a Schleiermacher, que também, a seu modo —
pensando na questdo da tradugio —, acreditava na existéncia de uma comunida-
de lingiifstica, que seria também uma comunidade de razao, j4 que nao ha pen-
samento separado da linguagem, e vice-versa. Para ele também, essa comuni-
dade ou universalidade s6 poderia se manifestar de modo especifico, objetivada
na diversidade de linguas e pensamentos.

Contudo, Schleiermacher, ao contrério de Dilthey, ndo cré que a compre-
ensdo dependa sempre da simbiose entre sujeito e objeto do conhecimento. No
que se refere  tradugio, Schleiermacher considera que cla deve trazer em si 0
rastro do esforgo implicado no trabalho de passagem de uma lingua a outra, de
um pensamento a outro — no que o autor inaugura questdes da Hermenéutica
moderna. Para ele, sé o reconhecimento da alteridade e da estranheza podem
oferecer prazer (“jouissance”®) ao leitor. Além disso, ha um afastamento ne-
cessério para o entendimento, e como tal positivo. Para Schleiermacher (assim
como para Benjamin, que pensard mais modernamente a questdo da “distincia
certa” na retrospecgio do conhecimento), a compreensao necessita menos a
empatia do que a vontade de distancia histdrica entre sujeito e objeto.

No momento em que, ao pensar a tradigio do Espirito humano, Dilthey
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tenta salvar o conhecimento mais imediato como o mais auténtico, acreditando
ainda na possibilidade de um continuo di4logo entre o Espirito do presente e o
Espirito do passado, o fil6sofo insere-se historicamente na perspectiva de quem
ainda ndo sofreu o trauma das guerras mundiais, que viriam quebrar essa idéia
de continuidade.

Mesmo para Schleiermacher, que introduz a questdo do estranhamento na
tradug@o, o deslocamento da compreenso ndo € ainda de todo negativo, pois é
ele que permite que a lingua prossiga em sua formagio — com a condigo de que
ela também se desloque. Mas isso significa j4 que o sujeito, niio sendo mais
senhor de sua prépria lingua, também ndo € mais senhor de si mesmo, e portan-
to ndo pode estar totalmente seguro no mundo, como se este fosse a sua casa.

Ora, € justamente essa sensagdo de familiaridade que Dilthey tenta ainda
assegurar, ao tratar da Gemeinsamkeit. A partir da constatagio de que vivemos
imersos nessa atmosfera de comunidade, ele afirma: “Neste mundo histérico ¢
compreendido nos encontramos em toda parte em casa, compreendemos o sen-
tido e a significagio de tudo isso, nés mesmos somos entrelagados nesta comu-
nidade™?,

Dilthey € talvez um dos dltimos filésofos que tentam pensar a comunida-
de e a familiaridade nesses termos. J4 com a Primeira Guerra Mundial a idéia de
que se possa estar em casa no mundo, compartithando valores e vivéncias, é
radicalmente rompida, ruptura sobre a qual refletird Walter Benjamin. Para este,
ndo € mais possivel interpretar sem ter em vista a alteridade e o estranhamento
entre os diferentes sujeitos. E essa idéia que se encontra no conceito de
Unheimlich (o sinistro; o estranho), pensado por Freud dentro do mesmo con-
texto que Benjamin. Efetivamente, o estranhamento vem justamente daquilo
que € mais préximo e, a principio, mais familiar (heim).

No entanto, se Dilthey ainda é capaz de apostar na existéncia de uma
comunidade entre os homens, o préprio conceito de Erlebnis (que n3o foi cria-
do por Dilthey, mas cujo surgimento, derivado do verbo leben — viver — € rela-
tivamente recente, de 1841) j4 corresponde a uma necessidade histérica nada
promissora. Isso porque a Erlebnis s6 pode se constituir como tal diante da
mediocridade do tempo na vida modema, repetitivo e sem sentido, dentro do
qual a vivéncia surge como um espécie de consolagio. No entanto, a experién-
cia vivida € algo totalmente particular e individual, o que decorre também da
soliddo extrema em que s&o confinados os homens nas grandes cidades, regidas
pelo capitalismo?.

E contra essa nova organizagao social que Benjamin criticard o conceito
de Erlebnis opondo-0 ao conceito tradicional de experiéncia, a Erfahrung®.
Esta teria o sentido cldssico que lhe € atribuido entre os gregos: o verbo peiram
designa o ato de viajar, de atravessar um pafs, uma regifio, mas também de
atravessar provagdes e sofrimentos. Ao contrério da Erlebnis, indica evento de
longa duragdo temporal. O paradigma do homem experiente é Ulisses, aquele
que viajou e atravessou provagdes e, mais que isso, é capaz de narrar sua pré-
pria experiéncia para uma comunidade. Ou seja: a verdadeira experiéncia deve
poder ser narrada, compartilthada, ¢ ndo explicada. J4 a Erlebnis ndo pode ser
descrita pela linguagem, nem mesmo narrada ou compartilhada, dada sua indi-
vidualidade — & sobretudo esse cariter de particularidade e isolamento, mais do
que sua intensidade e fugacidade, que determina a incomunicabilidade da
vivéncia. Ela toma, assim, o lugar da Erfahrung na civilizago técnica e capita-
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senschaften, op. cit., p.
140/141.

Idem, ibidem.

Idem, ibidem.
DILTHEY, op. cit, p.
178. O vocdbulo erlebt
pode agui ser também

- traduzido pelo verbo

“vivencia”, jd que
€stamos No campo se-
méntico da Erlebnis.

Cf. F. SCHLEIER-
MACHER, Des diffé-
rentes méthodes du
traduire. Tradugio de
Antoine Berman. Les
Tours de Babel, Trans-
Europe-Repress,
1985, p.295.

Dilthey, op. cit., p.
178.

Essa questio interes-
sard especialmente 2
sociologia alema do
inicio do século XX,
aparecendo com forga
nas obras de Georg
Simmel e Benjamin.

O conceito de Er-
fahrung é fundamen-
talmente trabalhado
nos textos “Experién-
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cia e Pobreza” e “O
Narrador” (Cf. W.
BENJAMIN, “O
Narrador” ¢ “Experi-
éncia ¢ Pobreza”, in
Obras Escolhidas —
Magia e Técnica, Arte
e Politica. Tradugio de
Sergio Paulo Rouanet.
Sio Paulo: Brasiliense,
1987, 3* ed., pp.114-
119e 197-221)

% Cf. GADAMER, Ver-

@4)

dade e Método. Tragos
Fundamentais de uma
Hermenéutica Filosd-
fica. Trad. de Flavio
Paulo Meurer. Petrpo-
lis: Vozes, 1997. A edi-
¢ao original (Wahrheit
und Methode. Grun-
dziige eiher Philoso-
phischen Hermeneutik)
data de 1960.

Cf.HABERMAS, “Co-
nhecimento ¢ Interes-
se”, in Col. Os Pensa-
dores — Benjamin,
Adorno, Horkheimer,
Habermas. Trad. dc
Mauricio Tragtenberg.
Sido Paulo, Abril Cul-
tural, 1980, pp. 301-
312. A edigio original
(“Erkenntnis und Inte-
resse”, no livro Technik
und Wissenschaft als
“Ideologie” ) data de
1968. Nesse ensaio,
Habermas discute “o

MaGMA n. 7, p. 47-55, 2001

lista, oposta a organizagdo comunitaria. Mais do que isso, é com a experiéncia
intensa, solitdria e traumitica da guerra que se acentua o corte na possibilidade
de narrar e compartilhar as experiéncias. No entanto, para Dilthey ainda € pos-
sivel tentar substituir a palavra compartilhada na existéncia comunitéria, pelo
encontro das Erlebnisse de diferentes sujeitos, ¢ sua identificagéo afetiva.

Ora, Benjamin vai novamente criticar em Dilthey o conceito de
Einfiihlung, a partir da questao do estranhamento ¢ da distancia. Para ele ndo
¢é possivel acreditar na empatia entre o pesquisador e seu objeto, simples-
mente porque a experiéncia vivida no passado ndo pode ter 0 mesmo peso €
a mesma estrutura que a experiéncia vivida no presente; ambas possuem in-
tensidades diferentes, € o tempo que as separa nio é neutro. A tarefa do pes-
quisador ndo consiste em reencontrar o passado, tampouco em projetar-se
nele ou com ele identificar-se, mas sim em, a partir do estranhamento provo-
cado pela distancia, poder examinar o presente de modo diferente. O inverso
¢ também verdadeiro: a partir do presente é possivel ao historiador reavaliar
e transformar o passado. Entdo, o fato de ndo haver coincidéncia entre os
dois tempos, entre as duas vivéncias, pode ser ndo s6 doloroso mas também
positivo, no sentido da dupla transformagio que o pesquisador pode operar.
Benjamin, ao contririo de Dilthey, acentua a operacionalidade de atributos
como o estranhamento e a distincia, mesmo vendo-0s como frutos de uma
sombria realidade histérica.

Na mesma linha critica de pensamento, Hans-Georg Gadamer questio-
nard a Einfiihlung®, notando que Dilthey deixa de lado — ou tenta ocultar ~
justamente a distdncia entre sujeito e objeto da interpretagdo: se ambos perten-
cem a tempos diferentes (presente ¢ passado), como transpor diretamente ¢
empaticamente a experiéncia vivida de um a outro? Por outro lado, Gadamer
aponta que a Histéria nio se constitui somente de vidas ¢ experiéncias indivi-
duais, daf adificuldade de se transportar o conceito de Erlebnis, essencialmen-
te individual, para o plano de uma “experiéncia” ou realidade histérica. Com
efeito, a teoria de Dilthey nasce do isolamento do individuo, € sobre esse isola-
mento funda-se sua tnica certeza, a Erlebnis.

Por sua vez, Jirgen Habermas retomard teoricamente as criticas de Benja-
min ao conceito de Erlebnis, para colocar novamente em discussao a Einfiihlung™.
Habermas vai dizer, como Gadamer, da impossibilidade de se ampliar o modelo
da Erlebnis, efetuando-se a passagem da autobiografia como histéria particular,
individual, para uma histéria mais geral do Espirito humano.

A sua critica é dupla: uma vez que Habermas julga ndo existir empatia
ou interagdo verdadeiras, mas somente a proje¢do do sujeito sobre o seu objeto
de pesquisa — que é, nas Ciéncias Humanas, outro sujeito —, o pesquisador
deveria exercer-se na reflexdo critica sobre o seu préprio interesse como tal.
Ou seja: para Habermas, o conhecimento nunca € desinteressado, e portanto
obriga o pesquisador a uma auto-reflexdo critica.

Ora, é justamente essa auto-reflexdo que estd ausente na teoria de Dilthey.
Segundo Habermas, Dilthey esquece, ao valorizar a Einfithlung no estudo des-
se novo objeto das Ciéncias do Espirito, que o sujeito deve refletir sobre si
mesmo como objeto, e ndo abstrair-se da pesquisa. Além disso, Habermas cri-
tica um certo positivismo presente no conceito de empatia, no sentido de que
Dilthey adota o ideal de um conhecimento descritivo e pretensamente desinte-
ressado, o que seria impossivel. Do mesmo modo, a critica vale para o modelo
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. . - . ) 2 conceito do interesse
da autobiografia, dado que o sujeito que a escreve nunca ¢ neutro; ele & sempre como guia do conheci-

o duplo de si mesmo, seu objeto & similar a ele e ao mesmo tempo diferente. mento” (Habermas,

E preciso notar que a idéia da compreensao do outro a partir da critica op. cit., p- 307).

Einfithlung traz  tona a questdo da alteridade, da diferenga, da identidade.
Essa nova idéia da compreensio desloca o foco: nio se trata agora somente de
como, a partir de si mesmo, o intérprete pode entender o outro, através da
transposicdo das experiéncias vividas. Mas sim do fato de que aquele que in-
terpreta ndio interpreta somente o outro, mas também a si mesmo, que passa por
sua vez a ser outro. A amplitude da questéo da interpretagdo aplica-se também
areflexdo e 4 compreensio do sujeito sobre si mesmo.

Ha entdo uma certa distancia — diferente do distanciamento pensado pelo
Positivismo — necessdria 2 interpretagfio, para que se possa distinguir entre
sujeito e objeto da pesquisa. Esse distanciamento deve partir também do pes-
quisador em relag@o a si mesmo, desmistificando seu préprio papel como cien-
tista, jd que mesmo na identificagfio afetiva subsiste sempre uma certa escolha.

Ao pensar o distanciamento de modo mais positivo, como o espago que
propicia o questionamento critico, Habermas retoma teoricamente Benjamin
(e também Gadamer) para lembrar que, tomando como metodologia a
Einfiihlung, o pesquisador estd condenado a abolir o que h4 de mais essencial
no conhecimento histérico: o tempo, a distancia entre o presente do historiador
e o passado de seu objeto (Dilthey julga que, para compreender o objeto, o
pesquisador deve abolir ndo s6 a distancia histérica que dele o separa, como
também seu préprio presente).

Se Habermas concorda com Gadamer acerca da necessidade de colocar
em relevo o tempo histérico na compreensao, lembremos que ambos vao pola-
rizar uma discussio jd antiga, em que Gadamer retoma a Hermenéutica, e
Habermas retoma a “teoria critica”, expressdo das concepgdes filoséficas da
Escola de Frankfurt, e que defende mais nitidamente a idéia do iluminismo (no
sentido de esclarecimento, a Aufkldrung).

Nesse sentido, ¢ preciso lembrar que Heidegger, de quem Gadamer foi
discipulo, € o filésofo que operou a ultima transformago significativa na Her-
menéutica, antes da “teoria critica” de Habermas. Paul Ricoeur, que tentard
neutralizar a discussdo entre as vertentes interpretativas de Gadamer e Habermas
com a “hermenéutica critica” ou “critica hermenéutica”, nota em Heidegger
um novo deslocamento na questdo da compreensdo®. Agora nio se trata nem
de interpretar o texto, nem de interpretar o outro sujeito, nem mesmo de inter-
pretar o “eu” de si mesmo; mas sim de interpretar o mundo. H4 entdo uma
“despsicologizagdo” do problema da compreensio. Heidegger afirma que, an-
tes de tentar penetrar em outra realidade psfquica, antes de compreender o
outro, o sujeito primeiro tem a percepgio do Dasein, do “estar ai”®, jogado
num mundo hostil ¢ ameagador. Daf que o primeiro movimento do sujeito seja

. e ) Cf. Paul R
uma tentativa de conhecer esse mundo, para poder melhor habité-lo. A com- aul RICOEUR,

Interpretagdo e Ideo-

preensdo nio nasce, entio, do reconhecimento da alteridade, mas é necessida- logias. Trad. de Hilton
de primordial de sobrevivéncia. Japiassu. Rio de Janei-
. _ - . s 2 ro: Francisco Alves,

A partir dessa constatagio, a questdio do circulo hermenéutico ser4 1990

i iai si 3 i tradicional- . )
recolocada em termos exnsler{cxaxs e metaf-nsxcos, € nfo mais, Como z?d nal © Ou, como consta da
mente era, em termos filolégicos. A relagdo da parte com o todo, e vice-versa, tradugio do livro de
se dd no momento em que o sujeito, reconhecendo-se como Dasein, um ser Ricoeur, o “ser-af que
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somos nds” (Ricoeur,
op. cit., p. 30). Heide-
gger trabalha o concei-
to de Dasein sobretudo
em seu livro Sein und
Zeit ( Cf. M. HEIDE-
GGER. EI Ser y el
Tiempo — Col. Obras
Maestras del Pensami-
ento Contempordineo,
vol. 31. Trad. de José
Gaos. Barcelona: Plane-
ta Agostini, 1993).

Lembremos que Sch-
leiermacher diferencia
duas vertentes da inter-
pretagiio. A primeira,
gramatical, lida com a
relagdo do homem com
o sistema da lingoa (o
homem estd dominado
pela violéncia desse
sistema, embora possa
tentar formda-lo). A se-
gunda, técnica, psicol§-
gica, trata o texto como
expressdo da vida. Traz
aidéia da adivinhagio,
de tentar-se entender
tdo bem a subjetivida-
de do autor que se pos-
sa entender a sua obra
mais que ele préprio.
Essa segunda vertente
decorre da idéia de in-
tersubjetividade da
compreensio ¢ inter-
pretagio, que lida ndo
s6 com o texto, mas
com dois sujeitos, ten-
déncia que seria acen-
tuada por Dilthey.
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jogado no mundo, deve situar-se a partir de algo anterior; antes de perceber a
sua prépria subjetividade, o sujeito deve compreender que ha uma tradi¢do que
o precede e o determina.

No cntanto, se ndo somos mais livres nem senhores de nds mesmos, como
o queria o Iluminismo, o Dasein traz também a nogdo de que devemos ter pro-
jetos que nos sustentemn, ou seja, devemos projetar-nos no futuro, pois se hd
algo que nos precede, hd algo que também subsiste a nossa existéncia — o que
surge como espécie de consolagdo diante da angistia primordial do Dasein.

De resto, com o deslocamento que opera, Heidegger vai redobrar a ten-
sdo no problema da interpretagdo, no que se refere as tendéncias de Teoria
Literdria, tensao essa que se configura desde o primeiro deslocamento signifi-
cativo para a modernidade na Hermen&utica, estabelecido por Schleiermacher?,
¢ se expressa em duas correntes ainda hoje dominantes: o Estruturalismo, que
trabalha o texto como unidade maior e se alinharia assim ao lado maijs antigo e
cldssico da Hermenéutica, e uma outra corrente que procura examinar, se nao o
conceito de vida de modo direto, a literatura como expressao da vida— interpre-
tagdo essa que € exacerbada pela relagio entre Psicandlise e Literatura. H4 ain-
da uma terceira tentativa, que seria a possibilidade de estabelecer uma dialética
entre essas duas vertentes anteriores, na medida das exigéncias de questdes
levantadas pelos textos e autores.

Assim, percebemos que a discuss@o entre as diversas vertentes da inter-
pretacio estd longe de ser esgotada, mas, ao contrdrio, segue em movimento,
como um constante voltar-se para o passado e projetar-se no porvir. Com efei-
to, ela nos ajuda nio s6 a compreender uma certa histéria do pensamento, como
a nossa prépria atividade critica em relagdo aos textos, aos outros sujeitos e ao
mundo.

AssTracT: We here try 1o clarifie the concepts of Erlebnis and Einfiihlung, by pinpointing

Dilthey’s arguments as confronted to those of some main authors in Hermeneutics.

Keyworps: Interpretation; Hysthory of 1deas.

Ensaio elaborado no segundo semestre de 1999, para o curso de Pds-
graduagdo “Hermenéutica e critica: a distdncia certa”, ministrado pela Prof*
Jeanne Marie Gagnebin.
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