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Resumo: Apesar de nao constar entre
os saberes tradicionais, a Historia possui
uma funcdo fundamental nas sociedades
mulcumanas medievais. Este artigo
pretende apresentar o célebre historiador
islamico Ibn al-Athir , seu fazer histoérico e
discutir a concepc¢ao de sua mais importante
obra, o Kitab al kamil fi I- ta’rih, e sua
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Préoximo

0 LUGAR DA HISTORIA NAS SOCIEDADES MUCULMANAS MEDIEVAIS.

Admite-se que a ideia de histéria seja denotada em arabe pelos termos ahbar?
- relatos, informagdes - e ta’rih* - datagao, cronologia, era®. Ahbar, corresponde a historia
no sentido de estdria (do inglés story®) ou seja, ndo designa em acontecimento pretérito.
Trata-se tdo somente da transmissdao de uma observacao direta, visual, ou de um relato

de um testemunho que se cré veridico; Ta’rih, por sua vez, ¢ uma palavra que ndo surge

! Este artigo é uma versdo modificada de um capitulo apresentado em minha dissertacio de mestrado em
Histéria Social pela FFLCH - USP: A unificagdo da Siria e o jihad de Niir ad-Din na crénica Kitab al-Kamil fi
[-ta’rikh, de Ibn al-Athir, defendida em 2016.

2 Mestre em Historia Social pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao
Paulo. Atua como pesquisadora em ciéncias humanas e sociais no Centro de Pesquisa e Formacgdo do Sesc
- SP. Pesquisa discursos de jihad na historiografia arabe. http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual /visua-
lizacv.do?id=K4306974Y7. E-mail: fonsecaemily@gmail.com

* Habar - ahbar (pl.)

* Para esta pesquisa, utilizarei a padronizacio sugerida por Safa Abou-Chahla Jubran, em Para uma romani-
zagdo padronizada de termos drabes em textos de Lingua Portuguesa, in Tiraz (USP), pp. 17-30, 2004.

> ROSENTHAL, Franz. A History of a Muslim Historiography. Netherlands: E.J Brill. Leiden, 1968. Ele
discute a possivel origem etimolégica das duas palavras. Apesar de uma origem nao clara, ele sugere que
a primeira derive do Acadio habaru, enquanto a segunda apresenta um grande ntimero de possibilidades
de origens, desde derivacdes do semitico até os dialetos norte e sul arabicos. p. 12 et seq.

® Encontramos na Lingua Portuguesa a palavra estdria, que carregaria este mesmo sentido. Porém, os di-
ciondrios ndo recomendam a distin¢do entre histéria e estéria. Neste sentido, preferi utilizar a compara-
¢do realizada por Rosenthal (1968, p. 11), em lingua inglesa, mantendo a coeréncia do raciocinio.
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junto com o ’Islam, mas, sim, no segundo século da Hégira, e refere-se a trabalhos datados.
Dai, a palavra ta’rih passa a ser correntemente utilizada, desde o século IX, para designar
Histéria em um sentido amplo” (Franz Rosenthal, 1968, p.8 e seq.). A partir do século XII,

embora ambos os termos coexistam, ta’rih é usado em textos académicos.?

Para o historiador orientalista alemdo Franz Rosenthal®, a relac¢do estabelecida
entre apalavra ta’rih e o conceito de Histéria que adotamos é aassociacao que se estabelece
apenas gracas a um vinculo semantico. Isto ¢, o conjunto de no¢des evocadas pela palavra
ta’rih ¢ diferente daquele sugerido pela nossa palavra Histéria e, mesmo quando elas
se encontram, as implicacdes sobre o nosso conceito - produto de um historicismo
moderno - configuram-no para além do que a mentalidade muculmana compreende por
histéria (Rosenthal, 1968, p. 15). H3, entdo uma discrepancia no entendimento semantico
e ideologico de historia e que influencia o tratamento do objeto historico e a visdao que

teremos dele.

A partir destes mesmos termos que denotam a ideia de histéria em arabe, o
historiador Abdsselam Cheddadi'® propde outra analise, que relaciona as questdes de
memoria e historial!, entendendo como memoria aquilo que um grupo ou uma sociedade
retém e elabora de seu passado. Neste sentido, uma concepgao de historia essencialmente
plural e, acima de tudo, informativa, sobrepde-se a uma concepg¢io da histéria como
cronologia e datagdo. Além disso, para ele, a dupla designacao - ahbar e ta’rih - indica
uma relagdo entre memoria e historia, entre o espalhamento das memorias particulares

e setoriais e a aspiragdo de uma memdria unificada (Cheddadi, 1991, p. 30 et seq.).

Ora, o conceito de historia para essa sociedade esta diretamente ligado a fé islamica.
O 'Islam instaura, desde o seu inicio, atividades da pratica historiografica a fim de organizar
amemoria de um texto (Alcordo) e de um homem (Muhammad?'?) - através dos ahadit’?, da

Sira e Magazi - em torno dos quais toda a sociedade e cultura islamica se organizam, dando

7 No medievo ocidental, estes elementos sdo pouco diferenciados, portanto, intercambiaveis. A utilizacio de
vocabulos como Chronicon, Histora e Gesta sdo utilizadas de forma indiscriminada nos textos do ocidente.

8 Importante destacar que o termo ta’rih ndo aparece na literatura pré-islamica, tampouco em toda a
extensdo do Alcordo.

° A obra de Rosenthal, ainda hoje, é considerada um trabalho essencial no estudo da historiografia mu-
culmana e muitos orientalistas ainda consideram-na o melhor e mais completo trabalho de analise sobre
a histdria da historiografia islamica.

10 CHEDDADI, Abdesselam. A l'aube de I'historiographie arabo-musulmane: la mémoire islamique. In:

Studia Islamica, N° 74 (1991), pp. 29-41.

1 Enquanto a obra de Rosenthal carrega a heranga de uma concepcio de histéria do século XIX, e realiza
uma analise filolégica e descritiva do desenvolvimento da historiografia muculmana, Cheddadi procura
realizar uma anadlise da histéria da historiografia mugulmana que leve em conta a questdo da meméria
discutida pela escola dos Anales, principalmente, por Jacques Le Goff.

12 Ainda que haja um polo da meméria islimica na pessoa de Muhammad, a vida do profeta nio é sacraliza-
da.Isto é, nenhum momento de sua vida foi integrado a algum tipo de objeto de culto ou ritual, como
é feito no cristianismo com Jesus.

3 Hadit - ahadit (pl.)
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origem a outras memorias, isto ¢, memorias arabes, politicas, etnograficas, culturais, etc,
todas derivadas do nascimento do ’Isldm (Cheddadi, 1991. p. 34). E através da Palavra
Revelada a Muhammad que o ‘Islam inscreve o homem darabe dentro de um contexto
histérico definido, com inicio e fim bem estabelecidos!*. Deste modo, ’Islam e histdria sao
sindbnimos, como mostra o Alcordo quando diz: “E ndo vos fez constrangimento algum,
na religido: a crenca de vosso pai Abrado. Ele vos nomeou moslimes, antes [de Abraao]
e, agora neste [Alcordo], para que o Mensageiro seja testemunha de vés, e vOs sejais
testemunhas da humanidade” (Alcordo, XII, 78)*. A partir deste momento, o homem esta
inscrito num mundo que comeg¢a muito antes dele, com a Criagao, e que acabara no dia
do Juizo Final. Um futuro no qual ele e futuras geracdes estdo circunscritas. Assim, ao ter
o seu fim pré-determinado pelo Dia do Julgamento, o homem passa a avaliar as a¢des do
presente, porque elas serdo cobradas na prestagao de contas que os aguarda apds a morte.
Assim, a acao humana assume, entdo, uma aparéncia permanente e constitui um incentivo

definitivo para registrar e memorar o passado.

A critica que Rosenthal faz a essa concepc¢ao ¢ que o “futuro determinado cria
uma desvalorizagdo da histoéria como reflexdo sobre os fatores atuais ao homem e a sua
influéncia na vida humana [...] desestimulando o pensamento histérico” (Rosenthal,
1968, p.25). Contudo, o trabalho de analise da obra de Ibn al-Athir, realizado
aqui, mostra o contrario: mesmo inserido num contexto histérico determinado,
o historiador mugulmano possui uma grande preocupacdao em explicar os eventos
pelas suas condi¢Oes temporais e politicas. Preocupa¢do que Ibn Haldun também
demonstrara, uma vez que ele observa fendmenos sociais para, ao fim, chegar a leis
universais que, segundo ele, regem o desenvolvimento das civiliza¢des (Richard Max
de Araujo'é, 2007 p.55).

r

Ibn al-Athir trata da relacdo politico-religiosa. Isto ¢, abaixo de um Deus, que
dirige o curso de toda a humanidade, impoem-se uma explicacdao temporal e politica para
os eventos, aquela da responsabilidade individual do soberano. Ao analisar as
sucessoOes dinasticas em que o poder nao passa para um sucessor direto, e sim a um ramo

colateral - como foi com os Omiadas, Abassidas, Seljucidas, etc -, Ibn al-Athir justifica:

Tenho lido e visto muitos eventos da histéria islamica que podem ser
documentados de forma confidvel. Eu tenho visto, no caso de muitos que
iniciaram uma dinastia, que o poder é transferido de sua prole imediata para

4 Entretanto, Cheddadi (1991, p.40) afirma que o Alcordo nunca figurou entre os objetos que se encar-
regam do ta’rih, ainda que fosse visto como a Unica fonte verdadeira de informag¢des sobre a Cria¢do e a
histéria dos profetas.

15 Colchetes explicativos nosso. Essa passagem também pode atribuir um carater anacrdnico ao ’'Islam, na
medida em que este sé existe, como tempo histérico, com a Revelacdo ao Profeta. Mas a passagem carac-
teriza os patriarcas como mugulmanos muito antes do’Islam, em si, existir. Poderfamos pensar, igualmen-
te, numa diferenca entre tempo histérico e tempo mitico.

16 ARAU]O, Richard Max de. Ibn Khaldun: Idéia de Decadéncia dos Estados. Sdo Paulo: Humanitas Editorial;
Fapesp, 2007
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outra familia e parentes. [..] Foi assim para as maiores dinastias do ’Islam.
Por medo de ser muito prolixo, ndo daremos outros exemplos. Quanto a causa
disso, penso que o primeiro de uma dinastia toma medidas extremas?’
e se coloca no poder, enquanto os coragdes de seus antecessores estdo
profundamente ligados ao poder. Por isso, Deus, como punicdo para eles, nega
o poder ao seus descendentes e aqueles que agem assim. (Ibn al-Athir'é, 2010.
p.178-179.)

A principio, pode-se acreditar que a declaracdo acima nao condiz com a analise
propriamente politica almejada por Ibn al-Athir, visto que o autor acaba por colocar em
ultima instancia, Deus, um ente metafisico, no controle da situacao. Mas, a questao aqui
é outra: essa fala remete a reflexdao sobre os mecanismos de transmissao de poder
e contém algo da reflexdo levada mais tarde por Ibn Haldun, segundo a qual o poder
comporta os germes de sua propria degeneracdo. Entretanto, Ibn Haldun realiza essa
reflexdo sobre toda a sociedade, sobre os povos e ndo somente sobre os principes, como
¢ o caso de Ibn al-Athir. Para nosso historiador, estdo na pessoa do soberano, e ndo na
vontade de Deus, as decisdes e consequéncias de cada agao para a manuten¢ao do poder

de uma dinastia e seu governo.

Ademais, o estudo do passado - logo, da histéria - tem uma importancia ética e
moral na medida em que as predicagdes e a Palavra Revelada estimulam a importéancia de
relacionar os eventos passados da sociedade com adverténcias para a humanidade. Desta
forma, o conhecimento histérico serve de aconselhamento e exemplificagdo moral aos

crentes, como diz o Alcordo:

E ndo caminharamna terra, para olhar como foi o fim dos que foram antes deles?
Aqueles foram mais veementes que estes, em forca e vestigios deixados na
terra; entdo, Allah apanhou-os, por seus delitos, e nao tiveram contra o castigo
de Allah, protetor.’® (Alcordo, XL, 21)

As instrugdes do Alcordo para viajar sobre as terras e ver o que se abateu sobre as
nacoes e civilizagdes passadas, reforcam a compreensao dos muculmanos do conceito de
histdria e a decisao de registrar esse passado. O objetivo do estudo da histoéria é, também,

o estabelecimento da justica e da boa conduta moral.

E a partir da predicacao profética que o arabe acessa a sua consciéncia histdrica. A
historiografia é, primeiramente, filha da Tradicao, isto é, do recolhimento dos gestos do
Profeta e de seus acompanhantes. A Sunna constituiu o seu corpus através da metodologia

do ’isnad?’, que é a atestacdo da autenticidade de uma informacao pelo valor da cadeia

17D.S.Richards (2010. p.179) aponta que interpretou “yukthir, enquanto outros leem yukthir al-qatl (“matar
muitas pessoas”)”. Micheau (2007. P. 100), por exemplo, ao fazer esta citagdo, escreve “multiplica as exe-
cugdes”.

"8 IBN AL ATHIR. 1ZZ AL DIN. The Chronicle of Ibn al Athir for the Crusading Period from al Kamil I I-ta-rikh.
Part 2: The Years 541-589/1146/1193: the Age of Nur al Din and Saladin. Crusade Texts Translations, 15.
Trad. D.S. Richards. Ashgate. Surrey, 2010.

1Y Destaques do tradutor.

20 Asanid (pl.)
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de transmissores. Assim, o Hadit?' e, consequentemente, a historiografia, apoiar-se-ao no

’isnad para compor suas obras?%

E através da Sunna que organizam-se os outros saberes, dispersos em ciéncias -
exegese, as ciéncias das leituras coranicas, o direito, a gramatica, etc. A historiografia
muculmana esteve sempre unida ao desenvolvimento geral do conhecimento no ’Islam,
e a posicdo do conhecimento histérico na educagdo muculmana exerceu uma influéncia
decisiva no nivel intelectual da escrita histdrica. Mas, a auséncia da histéria como uma
das ciéncias do corpus oficial?® levou historiadores como Rosenthal (1968, p. 194) a
afirmar que “a historiografia, nunca foi um dos fatores determinantes das correntes da
vida intellectual mugulmana” e delegar a historia uma posi¢ao na sociedade mugulmana

apenas como “um assunto ocasional de formag¢do dos meninos na escola” (1968, p. 45).

De fato, na origem do ’Islam, a historiografia nasce do seio do Alcordo, assim como
a Sunna. Entretanto, a partir do século VIII, a Sunna se transforma num género auténomo,
ocupando um lugar ao lado do Alcordo. Instala-se uma disposi¢do concéntrica de saberes,
em que o Alcordo esta no centro e, ao redor, os outros saberes, criando uma escala na
importancia das ciéncias e saberes. A historiografia passa a ocupar o espaco da
literatura de Adab?’, geralmente definido como “as coisas adequadas para conhecer
e agir de acordo”®®. O conhecimento, ou melhor, o conjunto de temas que o homem
deveria possuir se quisesse acessar a corte. Era este conjunto de conhecimento, do qual
a historia fazia parte, que permitiria ao seu detentor circular nas mais altas esferas da
sociedade. O historiador André Miquel®® afirma que, neste sentido “a cultura, ndo é

somente um saber, ela é também, um passaporte [..]” (Eddin Bencheik; Miquel, 1992, p.

2L Corpus das palavras e atos do Profeta. O historiador Abdesselem Cheddadi (1991, p. 41) afirma que
este corpus “escapa do ambito da histéria”. Apesar de fornecer algumas informagdes histdricas, este ndo
é seu principal objetivo, mas sim constituir os precedentes da pratica juridica. O ta’rih, segundo Ched-
dadi jamais reivindicard a Sunna como um de seus ramos. Ao contrario do que ocorrera com as biografias
do Profeta.

22 Ibn al-Athir, por exemplo, faz uma mengio a esta cadeia de trasnmissio em sua obra, quando cita a morte
de Ibrahim ibn Nabahan, em 1149, dizendo que ele tinha sido pupilo de al-Gazall e al-Sasi e que transmitiu
o digesto “As Duas Genuinas Colegcdes”, de al-Humaydi, direto do autor.

% Na classificacio herdada da tradigdo filoséfica grega, adotada pelos letrados arabes helenizados,
a histdria ndo possuia nenhum lugar de destaque. Somente no século X, Ibn al-Nadim apresenta em
sua obra chamada Fihrist, uma categoria especifica aos historiadores, genealogistas, biégrafos. Na obra
Islamic Historiography. Cambridge University Press. 2003, Chase Robinson mostra que, o capitulo
especifico que o autor trata da historiografia, o terceiro de dez capitulos, ocupa cerca de vinte por
cento de todo o livro, listando cerca de 100 autores. (p. 5 et seq)

A palavra pode ser entendida, entre outras tradugdes, como decoro, boa conduta, bons modos, etc. Adoto
esta tradugao, utilizada por Mamede Mustafa Jarouche na traducido da obra Kalila e Dimna (p. XXXIV), de
Ibn Almuqaffa’(IBN ALMUQAFFA, Kalila e Dimna. Org. Trad. Introducdo e notas Mamede Mustafa Jarou-
che. Sao Paulo; Martins Fontes, 2005).

25 Hiameen-Anttila, Jaakko. “Adab a. Arabic, early developments.” Encyclopaedia of Islam, THREE. Edited
by Kate Fleet, Gudrun Krdamer, Denis Matringe, John Nawas, Everett Rowson. Brill Online. 2015. Refe-
réncia. http://www.brillonline.com/

26 BENCHEIKH, Jamel Eddine. MIQUEL, André. DArabie et D’Islam. Paris: Editions Odile Jacob, 1992
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42). A partir desta hierarquizacao de saberes, em que qualquer conhecimento que ndo
tivesse relacao direta com o religioso teria um grau de desvaloriza¢do, na medida em
que ele é o coracdo dessa estrutura cientifica, medir a importancia dos textos que
objetivavam narrar os feitos passados apenas por uma classificagdo metodologica de
saberes pode ser um erro. Entdo, ao propor uma avaliagdo da importancia desses textos
a partir do seu lugar na prépria dinamica social e politica da sociedade, percebe-se que

seu lugar é, na verdade, de grande destaque.

As trés principais categorias sociais interessadas na leitura dos livros de historia,
como mostra Hourai Touati?’, eram os principes, as cortes e os letrados: “Os primeiros
porque a histéria revela a arte de governar, o segundo, pois sao tributarios de um modelo
de sociabilidade e o terceiro por uma pratica do saber” (Touati, 2007, p. 13). Mas os
livros de histdria ndo estdo restritos a essas trés esferas, pois eles estavam disponiveis
a quem se interessasse como instrucdo ou entretenimento, fosse através das leituras
privadas ou publicas - esta ultima nao necessitando da prerrogativa da alfabetizagdo
como condicdo de acesso ao conhecimento. Dessas trés esferas da sociedade, leitoras das
obras historiograficas, gostaria de destacar as duas primeiras, os principes e a corte, pois
acredito que a leitura dessas obras para as classes letradas se explica pela prépria pratica
do conhecimento, enquanto a histéria possui, para as outras duas, uma fungao politica e

social muito importante na sociedade islamica.

A historiografia cronistica é, antes de tudo, um instrumento de construcao de
discurso que fundamenta a memoria dos governos. Além disso, é uma aliada do principe
na arte de governar, e Ibn al-Athir, no Kamil, deixa claro, na introdugao, que a obra é, de
fato, uma historia para principes, pois:

Se os principes e aqueles que detém o poder de ordenar e de proibir
conhecem as biografias dos tiranos e dos opressores e veem que elas estdo
consignadas nos livros que as pessoas fazem circular e se transmite de gera¢ao
a geracao, eles podem constatar as consequéncias de tais comportamentos: ma
reputacdo, eventos detestaveis, paises arruinados, sujeitos ceifados pela morte,
riquezas desaparecidas, costumes corrompidos. Entdo, eles desaprovam tais
condutas, evitando-as e se esquivando delas. Se eles querem as belas biografias
dos governos justos e a boa reputacdo que os segue ap6s sua morte, assim
como a prosperidade desses paises e reinos e a abundancia de seus bens, eles
aprovam sua conduta, querem imitd-la de maneira constante e abandonam o
que é contrario. (Ibn al-Athir, apud Frangoise Micheau?®, 2007, p. 93)

A historiografia cumpre o papel de uma espécie de manual de governanga, além de
ser um dos instrumentos do cumprimento da ordem do Alcordo, de buscar no passado os
exemplos dos governos. Assim, o principe deve estar cercado pelos livros, aprender e instruir-

se, para tomar as melhores decisdes. A historiografia cumpre a fun¢ao de conselheira Real.

27 TOUATI, Houari. Pour une histoire de la lecture au Moyen Age musulman: a propds des livres d’histoire.
In: Studia Islamica. N° 104/105. Chroniques Medievales: Temps, Narration, Usages (2007), pp- 11-44.

28 MICHEAU, Francoise. Le Kitab al kamil fi 1-ta’rikh d’Ibn al-Athir: Entre chronique et histoire. In:
Studia Islamica. N° 104/105. Chroniques Medievales: Temps, Narration, Usages (2007), pp- 81-101.
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Esse aconselhamento e instrucdo aconteciam desde a juventude do principe,
através de seus tutores, escolhidos na prépria corte do Califa. O historiador muculmano
Mas‘tdi, em sua obra prima As Pradarias de Ouro, relata o percurso educacional do
jovem principe al-Mahdj, filho do califa al-Mansir, no sentido de prepara-lo para exercer
o califado. Segundo o autor, o preceptor tinha por missao “lhe instruir nas jornadas
célebres dos Arabes, na boa educacdo, ensinar-lhe sobre histéria e recitar-lhe suas
poesias” (Mas‘udi, apud Touati. 2007, p.20). O entdo futuro califa al-Rad1 teve como tutor
o prosador al-Suli, que deixou por escrito o testemunho do caminho percorrido para
a educacdo do jovem mostrando que existe um percurso na educacdo desses jovens
principes que comecga pelas ciéncias “profanas” e que a lingua e a historia possuem um
grande destaque : “[..] Eu inspirava em cada um [al-Radi e seu irmdo] o amor pela
ciéncia e comprei para eles um belo lote de obras de direito, poesia, filologia e histdrial...]
cada um deles se fez uma biblioteca e estudavam, sob minha direcao, histéria e poesia”. E,
somente apos isto, é feito o estudo da Sunna: “Depois, eu disse-lhes que o hadit era uma
ciéncia mais digna para eles e que ela merecia que eles comecgassem a estuda-la” (al-Sulj;
Mas‘udi, apud Touati, 2007, p. 22).

Para a corte, por sua vez, a aquisicdo desses saberes esta ligada a condicao social
de cortesdo. Nesta camada da sociedade, a distingao entre os homens da-se no ambito
do saber. Vimos acima que os tutores dos califas eram escolhidos na corte. Ora, a escolha
dava-se entre aqueles que possuiam os melhores conhecimentos - da Sunna as ciéncias
profanas. Quem se destacava neste ambito se aproximava mais do governante, como tutor,
conselheiro, pessoa de confianca. Logo, o conhecimento ndo era uma forma de postular o
poder, mas de influencia-lo. Mahmood ul-Hasan?’, ao apresentar o pai de Ibn al-Athir, nos

mostra um exemplo de como o conhecimento é um fator determinante nesta sociedade:

Ele pertencia a tribo Sa‘hdn. Talvez seus antepassados imediatos nio
se distinguiram em qualquer campo da aprendizagem, da politica e da
administracdo, caso contrario, livros histéricos conteriam algumas informacées
sobre eles. E muito provavel que Athir al-Din tenha adquirido proficiéncia em
temas tradicionais, por exemplo, hadit, figh e adab e foi competente o suficiente
para ensinar a seu filho a literatura do hadit. (Ul-Hasan, 2005. p.41)

A auséncia de informac¢des dos antepassados da familia de Athir al-Din esta
diretamente relacionada as suas posses intelectuais. Além disso, é importante notar a
presenca dos livros de histéria como o receptaculo da imortalidade. Ainda, as qualidades
de “educado, inteligente, sabio, honesto” e de “homem leal”, sdo utilizadas para justificar
a proeminéncia da carreira de Ibn al-Athir, quando ele passa a ter contato com os homens
de ‘Imad al-Din Zinki (Ul-Hasan, 2005, p.41).

2% UL-HASAN, Mahmood. Ibn al-Athir. An Arab Historian. A Critical Analysis of His Tarikh al-Kamil and
Tarikh al-Atabeca. New Deli: Northern Book Centre, 2005.
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Mesmo nas narrativas ficcionais, a caracteristica de distingdo através do dominio
de saberes monstra o quanto o conhecimento era fundamental nesta camada cortesa da
sociedade. Na narrativa das Mil e Uma Noites*’, a personagem Sahrazad nunca é descrita

fisicamente, mas existe uma descricao intelectual da filha do vizir-mor de Sahriyar:

Sahrazad, a mais velha, tinha lido livros de compilagées, de sabedoria e de
medicina; decorara poesias e consultara as cronicas histéricas; conhecia
tanto os dizeres de toda gente como as palavras dos sadbios e dos reis.
Conhecedora das coisas, inteligente, sabia e cultivada, tinha lido e entendido.
(Mil e uma noites [...], 2006, p. 49)

No decorrer da obra entendemos que € a inteligéncia e astucia da personagem
que a mantém viva e que seu papel na narrativa é, também, o de conselheira. Ao expor
as diversas narrativas ao rei, §ahrézéd, prop0e entretenimento, mas suscita, ao
mesmo tempo, uma reflexdo sobre as posturas dos homens de poder das narrativas,
consequentemente, a postura do proprio Sahriyar. Portanto, uma disciplina que
é apresentada em destaque nos estudos da corte e como obrigatoriedade no curriculo
cientifico dos governantes - como uma apropriacdo da experiéncia dos antepassados -

ndo pode ser relegada a uma posicdo menor, como Rosenthal faz.

Finalmente, outra caracteristica no tratamento da historiografia pela sociedade
arabe que demonstra o seu prestigio é a forma de transmissao das obras historicas. Ela
segue a mesma regra de ritualizacdo estabelecida pelos ulemas para outras obras
consideradas maiores, como o direito, a gramatica e a filologia. As atesta¢des de leitura e
certificados de audi¢do - samd“ - deveriam constar nos manuscritos e eram redigidas
tanto pelos mestres quanto pelos discipulos®!. Elas garantiam a legitimidade da
obra, além de um controle da transmissao dos textos.** Assim, ao seguir esta mesma
pratica de controle sobre um contetido e sua divulgacao, aplicada as “ciéncias maiores”, a

historiografia mostra que atua no ambito que diz respeito a legitimacao de uma unidade

30 ANONIMO. Livro das Mil e Uma Noites, Volume I: ramo sirio. (Introducdo, notas, apéndices e tradugdo
do arabe: Mamede Mustafa Jarouche). Sdo Paulo: Globo, 2006.

31 Fosse por transmissdo oral direta dos mestres — autores - e copiada pelos ouvintes, que recebiam uma
certificacdo e poderiam configurar na lista de transmissores dessa da obra se seguissem o mesmo modus
operandi; ou, pela transcricdo de uma obra a partir de um manuscrito auténtico. A forma de transmissio
era determinada pelo autor da obra, que poderia exigir a transmissao integral ou nio de sua obra, por
exemplo. Touati (2007, p. 35) afirma que Ibn Abi Khuthayama autorizou somente copias integrais de sua
obra, durante sua vida.

32 Com a cria¢do da indtstria do papel e a mercantilizacdo dos livros, esse controle tornou-se quase impos-
sivel. Muitos ulemas passaram a criticar a o ato de leitura individualizado das obras. Para alguns, como
mostra Touati (2007, p.42), esse tipo de leitura s6 poderia ser realizado por sabios ou por aqueles que
fossem educados por mestres qualificados. E interessante perceber que essa critica 3 uma leitura fora
das instancias de controle foi realizada também pela Falsafa, com Ibn Rusd (Averrdis) em seu Livro
do Discurso Decisivo, quando critica a interpretacdo do Alcordo feita por aqueles que nido possuem as
prerrogativas necessarias para realiza-las. Para ele, somente os fil6sofos, aqueles com qualidades inte-
lectuais superiores, poderiam ter acesso as interpretacdes do Alcordo. (AVERROES. Le livre du discours
décisif. Trad. Marc Geoffroy. GF Flamarion, 1996. Pp. 145 et seq).
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de memoria coletiva e que cumpria um papel importante nas mentes e, mais uma vez,

deslegitima a sua caracterizagdo como saber menor.

Assim, a histéria cumpre, nas sociedades islamicas medievais, uma posicao que,
mesmo oficialmente ndo constando nos saberes mais valorizados, através da classificacdo
de ciéncias adotadas pelos sabios, se destaca na sua fung¢do social e politica. Nascida
primeiramente da Sunna, isto é, do recolhimento dos gestos do Profeta, a histéria se
abre para o desafio de contemplar todo o percurso dos arabes no mundo, de sua
criagdo aos dias atuais, contemplando o imenso territério ocupado pelo ’Islam,
cumprindo a fung¢do de criar uma memoria coletiva unificada, isto é, da’ Umma*® -
mesmo garantindo uma ideia de herancgas nacionais especificas de cada regidao que o
’Islam ocupava -, e de espalhar pelas diversas na¢des os ideais e aspiracoes do ’Islam,
a historiografia garantiu um espago importantissimo, nao institucional, mas sim,
subjetivo: de identidade dentro da cultura arabe. Veremos que o Kamil, de Ibn al-Athir, foi

composto para cumprir tal fun¢do na sociedade arabe do século XIII.

IBN AL-ATHIR, O AUTOR.

Ibn al-Athir nasceu na cidade de Jazirat Ibn ‘Umar3*, em 1160. Eo segundo dos
trés filhos de ’Abi al-Karam Muhammed ’Athir al-Din, que atuava na administracdo desta
provincia pertencente ao principado de Zinki desde 1128, quando este sobe ao poder em
Mossul. Ibn al-Athir passou sua infancia nesta provincia até a mudanca de sua familia para
Mossul®>. Mesmo sem uma definigdo exata deste acontecimento, a mudanga da familia é
um marco para a carreira do nosso historiador. Mossul é, neste momento, um importante
centro de conhecimento. A dinastia dos Atabegs®® encorajava e patrocinava acgoes
de educagio e bem estar puiblico, o que atraia muitos letrados para a cidade. E neste
ambiente que Ibn al-Athir cresce, em meio aos maiores sabios da poesia, do direito, das

tradi¢des. Devido ao grande prestigio que seu pai gozava por seu cargo em Mossul, Ibn al-

3% Comunidade mugulmana.

3% Atual Cizre, pertence a Turquia. Localizada préxima as fronteiras atuais da Siria e do Iraque, a cerca de
140 quilometros de Mossul.

3% No apéndice do primeiro tomo oriental do Recueil des Historiens de Croisade, D, Slane (1872-1906, p.752)
atribui esse deslocamento a uma possivel queda na posicdo de Athir al-Din ocasionada apdés a morte de
seu suserano Qutb al-Din Muhammad e a subida de Sinjar Sah ao governo da provincia. Na introdugio
atradugdo do Kamil, D. S. Richards (2010, p. 1) aponta o ano de 1183 para a mudanca de Athir al-Din e sua
familia, mas essa informacdo também é contestada por Mahmood ul-Hasan (2005, p. 45), que acredita
que adata da saida da familia aconteceu em 1169, quando o pai do cronista foi nomeado o tesou-
reiro de Qutb al-Din Muhammad, indo para Mossul para o exercicio da func¢ao.

3% 0 atabak, atabak ou ’atabik (atdabeg), é um titulo de origem turca composto de duas palavras: ata, “pai’, e
beg, que é um titulo de nobreza. O termo atabeg aparece pela primeira vez na histéria muculmana durante
o periodo Seljuquida (séculos XI, XII), quando foi usado como um titulo honorifico dado a guarda-tutores
de jovens principes turcos. Depois, passou a representar o sultdo com reconhecimento nominal da auto-
ridade califal. LEVANONI, Amalia. “Atabak (atabeg)”, in: Encyclopaedia of Islam, THREE, Edited by: Kate
Fleet, Gudrun Kramer, Denis Matringe, John Nawas, Everett Rowson. Consulted online on 23 September

2016 http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912 ei3_COM_23689 First published online: 2010
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Athir pdde circular livremente entre a elite e ter acesso ao mais alto nivel de aprendizado,

afinal, tinha autorizacao para participar das aulas ministradas por varios estudiosos.

Em Mossul, a familia continuou a servir a dinastia zdnguida na carreira
administrativa®’. Apesar de nao ter seguido a mesmo caminho, ’Abt Hasan ‘Ali ‘Izz al-Din,
nosso Ibnal-Athir; por diversas vezes atuou como enviado de Mossul a Bagda, Alepo,
Damasco e outras cidades, aproveitando as suas missdes diplomaticas para entrar em
contato com outros estudiosos e completar a sua formac¢do. Apesar dessa proximidade
com a dinastia zanguida, D.S Richards (2010, p.1) afirma que nao é possivel atestar que
ele era um servidor pago pela dinastia, pois os relatos usam a expressdo “associado”, o
que ndo deixa claro se ele era um funcionario pago ou um amigo pessoal da casa do vizir.
O que é certo é que ele manteve-se sempre proximo e foi reconhecido pela dinastia
como grande sabio. D. Slane faz referéncia ao relato do dicionario biografico de Ibn
Hallikan, em que ele conta sobre o encontro que teve com Ibn al-Athir no ano de 1229
e fornece sua impressao sobre o historiador, dizendo que “era um mestre de primeiro
escaldo por seu conhecimento relativo as tradigcdes relacionada ao Profeta, a historia
antiga e moderna, a genealogia dos arabes, as aventuras dos antigos arabes e de suas
jornadas célebres” e ao seu comportamento pessoal, que demonstrava “um homem de
grande mérito, possuidor das mais nobres qualidades e cheio de condescendéncia” (Ibn
Hallikan, apud . Recueil [...], 1872-1906, p. 753).

bY

Ibn al-Athir dedicou a maior parte de sua vida a composicao de suas obras
historicas e biograficas ao mesmo tempo em que atuava como professor nas madrassas.
Seu reconhecimento como intelectual fez com que sua casa fosse um ponto de encontro

de muitos sabios que iam até Mossul para ouvir e aprender com ele.

Das obras produzidas por Ibn al-Athir, somente duas chegaram até néds: “Uma
Histéria dos Atabegs de Mossul’®®, composta entre 1211 e 1218 e o Kitab al-Kamil fi
I-ta’rikh, ou “O Livro Perfeito de Histdria”. Atesta-se que ele também escreveu um resumo
dos Ansab de al-Sam‘ani e uma histéria dos companheiros do Profeta Muhammad?°. D.
Slane (Recueil [...]1872-1906, p. 754) ainda atribui ao historiador um tratado de retérica,
um compéndio de notas e observagdes e um texto sobre a Guerra Santa*.

370 irmio mais velho, Abu 1-Sa’adat al-Mubarak, foi conselheiro do principe de Mossul, Arslan Chah, en-
quanto seu irmao mais novo, Abu l-Fath Nasr Allah, serviu nas chancelarias de Saladino em Damasco e
depois retorna a Mossul, a servigo ed Nacer ed-Din.

38 Al-Ta’rikh al-bahir fi I'dawla al-atabakiyya , dedicada ao filho de Nur al-Din Arslan Sah, Izz al-Din Mas’ud.
Publicado e traduzido no Recueil des Historiens des Croisades. T.11 1, Paris, 1872. E uma nova edi¢cdo de Abd
al- Qadir Ahmad Tulaymat, Cairo, 1963.

% Usd al-gaba fi ma‘rifat al-sahdba.

%0 tratado de retérica se intitularia, segundo D. Slane, Al Djema el-Kebir, (o grande coletor), entretanto
este nome esta incorreto, pois sua tradugdo seria, na realidade, ‘A Grande Mesquita’ (al-Jami‘ al-Kabir).
Nao conseguimos encontrar outra citagdo a obra para corrigir o nome do tratado; O compéndio Tuhfat
al-Gara’ib, (presente de maravilhas e dons de raridade) e uma obra sobre guerra santa, Kitab al-jihad
(Livro do jihad). Essas informag¢des constam somente nessas noticias publicadas por D.Slane (Recueil [...]
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Certamente, a obra mais célebre do autor é o seu Kamil fi I'Ta’rikh, considerado
um dos maiores trabalhos de historia geral para o periodo da Idade Média no mundo
islamico. Ela é utilizada como uma fonte original e contemporanea para quem estuda
o periodo das Cruzadas. Nao somente por seu contetido, mas por sua metodologia de
analise das fontes e de organizacao do texto, Ibn al-Athir é citado por Francesco Gabrieli

(2001, p. 386), como “o Unico verdadeiro historiador desse periodo”.

KITAB AL-KAMIL FI L-TA'RIKH: TRADUCOES

Para este estudo, duas publicacdes diferentes da obra al-Kamil fi'l - ta’rikh serao
utilizadas, a primeira presente no Recueil des Historiens des Croisades, Historiens
Orientaux*, com traducio do arabe para o francés. Essa coletanea, antes amplamente
utilizada pelos pesquisadores, foi, recentemente, alvo de criticas de estudiosos da
historiografia drabe. Eles argumentam que ha problemas na escolha de textos que aintegram
, discordam da interpretacdo dos copistas*’, e alegam que as reedigdes ndo apresentam
nem correcdo de erros prévios, nem atualizacdo que levasse em conta a descoberta de
outras fontes arabes importantes do periodo, por exemplo, a Crénica de Damasco de Ibn al-
Qalanisi, desconhecida a época da publicacdo da primeira edicao do Recueil des Historiens
des Croisades. Entre os criticos da obra, esta Claude Cahen (1970, p. 104), que afirma que a

sua utilizacdo como fonte exclusiva nos estudos orientalistas é perigosa.

A segunda, publicada na Colecdo Crusade Texts in Translation, com traducdo de
D.S Richards, do arabe para o inglés*. D.S Richards usou a edi¢do de Dar Sadir como
base para elaborar sua traducao, contudo, diferentemente do Recueil des Historiens des
Croisades, sua edicdo apresenta apenas o texto traduzido, sem acrescentar-lhe a versao
na lingua original. Mesmo assim, o trabalho de Richards tem o mérito de oferecer uma

traducdo completa do texto de Ibnal-Athir relativo ao periodo que compreende da Dinastia

1872 -1906, p. 755) e sdo apresentadas sem qualquer referéncia. Como outras fontes mais recentes ndo
citam essas duas ultimas obras, entendi que elas deveriam ser colocadas como uma atribuicdo incerta.

“I'IBN AL ATHIR. Al-Kamil fi al-Tarikh in Recueil des Historiens des Croisades. Historiens Orientaux. V. 1.
Paris, 1872 - 1906. Publicada sob a responsabilidade da Académie des Inscriptions et Belles - Lettres, a
partir da segunda metade do século XIX, a colecdo Historiens Orientaux faz parte do grande Recueil des
Historiens des Croisades. Essa colecdo é composta por cinco volumes de copias de fragmentos originais e
suas respectivas tradugdes, pertencentes a diversos historiadores. O primeiro volume, em que se encontra
a primeira parte dos fragmentos do Kamil, foi publicado pela primeira vez em 1872, por D. Slane. Para o
recolhimento dos fragmentos referentes ao Kamil, MM. Reinaud e Défemery utilizaram os seguintes ma-
nuscritos: os suplementos arabes n2 740, volumes desaparelhados, pertencentes a exemplares diferentes,
e 741 da Biblioteca Nacional da Fran¢a; o manuscrito da UPPSALA - um volume de fragmentos copia-
dos em Constantinopla pela biblioteca do Instituto (R.H.C. V. I, p.765).

42 GABRIELI, Francesco. Chroniques arabes des Croisades. Tradugdo Viviana Paques. Sindbad/Actes Sud,
2001 p. 20.

#IBN AL ATHIR. IZZ AL DIN. The Chronicle of Ibn al Athir for the Crusading Period from al Kamil I I-ta-rikh.
Part 2: The Years 541-589/1146/1193: the Age of Nur al Din and Saladin. Crusade Texts Translations, 15.
Trad. D.S. Richards. Ashgate. Surrey, 2010.

144 MALALA, S&o Paulo v. 5, n. 7, abr. 2017




capitulo de dissertacao

Zanguida ao governo de Saladino. Destarte, ao contrario do Recueil des Historiens des
Croisades, nao encontramos uma mera selecao de extratos, o que nos permite apreciacao
mais acurada de como as Cruzadas eram contempladas em uma obra historiografica
que visava analisar o mundo islamico em geral. Além destas duas tradugdes, o texto foi

publicado integralmente em lingua arabe** em diversas oportunidades

KITAB AL-KAMIL FI L-TA'RIKH: ORIGENS, COMPOSICAO E CRITICAS.

Nao se sabe ao certo a data em que Ibn al-Athir comegou a compor o Kamil.
Entretanto, o proprio autor descreve, na introducao, o percurso de sua composicdo: ele
declara que escreveu a cronica universal dando, primeiramente, um titulo diferente, al-
Mustaqsa fi al- ta’rih, até que o vizir Badr al-Din Lu’lu’, a quem Ibn al-Athir anuncia dedicar
a obra, ordena a sua publicacdo. Acredita-se que ele ainda a corrigiu e a completou
entre 1218/1219 e 1230/1231 (Micheau, 2007. p. 83)*.

Ora, o Kamil foi elaborado num periodo em que o Império Islamico viveu uma
de suas maiores crises e esse ambiente certamente contribuiu na visdo histérica e na
obra de Ibn al-Athir. O Préoximo Oriente, desde o século X, foi palco de transformagdes
marcadas pela fragmentac¢do do poder e a consequente afirmacdo de dinastias dirigidas
por classes militares ndo arabes, as quais a realidade do poder militar é confiada. Apos
a morte de Malik Sah, sultdo do Império Seljticida, o reino que compreendia uma parte
da Asia Central, Ocidental e Egito, se ramificou em diversos principados, que passaram
a disputar o controle das regides. A situa¢do da regido se agravaria com a chegada da
Primeira Cruzada, que a primeira vista dos mugulmanos, ndo passava de um resquicio
das guerras bizantinas. Imersos em seus préprios conflitos internos, nenhuma grande
forca foi mobilizada por esses governantes e a ocupacao de territérios da Siria e da
Palestina, em 1098 e 1099, ocorreu sem grandes reacdes muculmanas. O cronista Ibn
al-Qalanisi relata esta falta de consciéncia do sentido das Cruzadas no ano de 1119:

Neste ano, chegaram do territério franco, informagdes e rumores segundo os
quais os Francos visavam certas cidades e fortalezas, concordando em espalhar
danos e caos nesses locais, aproveitando que o ’Islam negligenciava realizar
qualquer expedicdo ou o jihdad contra eles. Entdo, se colocaram a realizar os
preparativos neste sentido. (Ibn al-Qalanisi, 1983, p.318)

*D. SRichards (2010, p.6) apresenta as outras tradug¢des do Kamil: um texto integral da crénica foi editado
por C.J. Thornberg e publicado pela Leiden em 14 volumes, entre os anos de 1851 e 1876. Em 1884 e
1886, duas edi¢des foram publicadas no Cairo. Uma nova edi¢do baseada na publicagdo de Thornberg foi
realizada por Dar Sadir e publicada em Beirute, em 1965-7. Nos tltimos anos duas novas edi¢gdes foram
publicadas em Beirute: uma em 1997, pela Dar al-Kitab al-‘Arabi, preparada por ‘Umar Tadmurf; a outra,
em 1998, editada por Abu-Fida, publicada pela Dar al-Kutub, al-‘IImiyya.

4 A autora cita, nesta passagem, o estudo de D.S. Richards, Ibn al-Athir and the later Parts of the Kamil: A
Study of Aims and Methods, in. D.O Morgan (ed.), Medieval Historical Writings in the Christian and Islamic
World, London, 1982. p. 76-108, que nio tive acesso.
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Esses principados muculmanos constituiram-se apoiados, sobretudo, em sua
forca militar, composta, principalmente, por soldados turcos. Esses militares passaram
a se destacar inclusive por suas habilidades politicas e acabaram substituindo seus
mestres seljucidas, dando origem as dinastias dos Atabegs. Neste momento, o Califa
Abassida ndo representava mais que a autoridade religiosa, enquanto o poder era
exercido, de fato, pelos sultdes, que governavam o fragmentado territdrio islamico. As
pressdes internas provocadas pela expansao dos territorios do atabeg Zangui e a grande
ameaca externa vinda dos cruzados dominou a primeira metade do século XII. A regido
conheceria uma relativa estabilidade politica com Niir ad-Din, filho e sucessor de Zangui,
que conseguiu reunir sob sua autoridade toda a Siria mug¢ulmana e transformar o jihad
contra os francos numa espécie de politica de estado. O mesmo ocorreu com Saladino,
que manteve as mesmas politicas de seu antecessor e garantiu uma das maiores vitdrias
isldmicas no final do século XII, ao reconquistar a cidade de Jerusalém. Todavia, a
morte de Saladino, em 1193, seguiu-se uma guerra civil entre os seus descendentes, que
almejavam sucedé-lo. Uma nova fragmentacgao politica e um enfraquecimento dos reinos
teve lugar, deixando estes reinos sem nenhuma forga para combater o novo inimigo
que se aproximava, os Mongoéis, que infringiram a primeira tentativa de ocupac¢ao das
terras islamicas no mesmo momento em que os francos invadiam o Egito, de 1218 a 1221.
O tom adotado por Ibn al-Athir para descrever a ameaga que os conquistadores mongois
representavam para o mundo isldmico evidencia o temor que rondava a populagdo
muculmana destes territorios:

Os acontecimentos que vou narrar sdo tdo horrorosos que por muitos anos
evitei fazer qualquer alusdo a eles. Nao é facil anunciar que a morte se abateu
sobre o ’Islam e os mugulmanos. Ah! Como eu teria gostado que minha mae
ndo me tivesse posto neste mundo, ou entdo que eu tivesse morrido sem
ter sido testemunha de todas essas desgracas. Se alguém lhes disser que a
Terra nunca conheceu semelhante calamidade desde que Deus criou o homem,
ndo hesitem em acreditar, pois esta é a pura verdade. Entre os dramas mais
célebres da Historia, cita-se geralmente o massacre dos filhos de Israel
por Nabucodonosor e a destruicio de Jerusalém. Mas isso ndo é nada em
comparacdo com o que acaba de acontecer. Nao, até o final dos tempos, jamais
serd vista uma catastrofe de tamanha amplitude. (Ibn al-Athir, apud Amin
Maalouf, 2007, p.219)

Além das querelas internas, o ’Isldm estava, também, sob andncio de diversas
ameacas externas. O temor que assombrava a populagdo mugulmana ndo era mais a
instabilidade politica nascida das quedas e trocas de dinastias. Agora, existia uma ameacga

sobre o proprio ’Isldm e a continuidade de sua existéncia:

0’Islam, todos os seus habitantes e todos os seus territorios estavam sob o ponto
de ser submergidos. Os tartaros avancaram do Oriente até as regides do Iraque,
do Adharbayjan, de Arran*é, etc, como exporemos, se Deus quiser. Os Francos
avancaram desde o Ocidente e tomaram uma [cidade] tal como Damieta, no
Egito, falta de fortificagdes para a proteger dos inimigos. Todo o pais, no Egito e
na Siria, esteve sob o ponto de ser conquistado e todas as pessoas temeram

% Provincias localizadas no atual Iran e Azerbaijio.
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face [aos Francos], esperando noite e dia pelo desastre. (Ibn al-Athir, apud
Micheau, 2007, p. 86)*

As disputas internas, a desunido e o temor da aniquilacdo estimularam um
envolvimento geral entre as elites para reacender uma for¢a contra ameacgas internas
e externas, e as classes letradas tentavam criar alguma esperanca a partir de seus escritos.
Logo, temas sobre o bem, o interesse e o destino comuns passaram a ser recorrente na
historiografia. Ibn al-Athir, entdo, desenvolveu seu senso de histéria baseado em um
conceito universal do ’Islam como uma forg¢a espiritual que uniria os povos das diferentes
etnias e regides; como uma mensagem de igualdade, justica e irmandade. Essa pratica

historiografica é afirmada pelo préprio Ibn al-Athir:

Os orientais negligenciavam os relatos sobre o Ocidente e os ocidentais
negligenciam o que concerne o Oriente...Vendo isso, eu me coloquei a compor
uma histéria reunindo os recitos relativos aos soberanos de Oriente e Ocidente...
Eu ndo pretendo reunir todos os eventos de natureza histérica, pois pode ter
escapado aquele que se encontra em Mossul, o que se passava no extremo Leste
ou no extemo Oeste. (Ibn al-Athir, apud Micheau, 2007, p. 84)

Sua histéria universal, sua Historia Perfeita, foi escrita contemplando todo o
percurso da comunidade islamica: o periodo dos Patriarcas, dos profetas, e dos primeiros
soberanos; depois, a histdria da Pérsia, Grécia, dos Romanos até a histéria do periodo
pré-islamico e dos dias de batalha. A isso, segue-se a historia dos quatro primeiros califas,
do califado Omiada e Abassida, além da descricao em detalhes outras dinastias como a
dos Seljucidas, Atabegs e Aiubidas (Mahmood Ul-Hasan. 2005, p.59-60).

O orientalista Hamilton Gibb sugere que este universalismo tem suas raizes
no sentimento religioso, que, na historiografia encontrou um novo ambiente para se
desenvolver. Essa consciéncia guiou o pensamento histérico de Ibn al-Athir, que concebeu
sua histéria islamica como dnica e uniforme, escrevendo desde o inicio, isto é, da criagdo
do Mundo, até o seu tempo, dando a mesma importancia a todas as fases e lugares onde o
’Islam, ndo importasse a dinastia, esteve presente. Para Gibb, o equilibrio e a abrangéncia
do trabalho realizado por Ibn al-Athir deve-se a sua forte e profunda consciéncia desse
fendmeno (Gibb, apud Ul-Hasan, 2005, p. 175).

Para composicdo da primeira parte de sua obra, Ibn al-Athir utilizou, como principal
fonte, a texto de ’Abu Ja‘far Muhammad Ibn Jarir al-Tabari, Ta’rih al-Tabari. Mediante
essa informacgdo, muitos orientalistas tendem a realizar, ao meu ver, um julgamento
equivocado sobre o Kamil, como é o caso de Carra de Vaux (1921, p.121), que considera
que Ibn al-Athir se limitou a continuar o trabalho al-Tabari. Para ele, o Kamil nada mais
seria que um resumo da obra de al-Tabari, com a diferenca de acrescentar fatos retirados
de outras fontes e contemplar um intervalo temporal maior com uma duracao maior.

Ademais, Carra de Vaux afirma que a funcao real do Kamil era a de reavivar, mesmo que

47 Colchetes do autor.
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parcialmente, o trabalho de al-Tabari a fim de coloca-lo ao alcance do publico, uma vez
que o Ta’rih al-Tabari, gracas a sua extensao e complexidade textual, tinha circulagdao
restrita. Portanto, para Vaux, o Kamil tinha importancia apenas por guardar, em si, uma
relacdo com o trabalho de al-Tabari. Ainda nesta perspectiva de referéncia a al-Tabari,
Francesco Gabrieli (Gabrieli: Khan, 1979, p. 90) relata que os orientalistas ocidentais
passaram, com relagdo ao Kamil,de uma supervalorizagdo excessiva a uma desvalorizacao
radical, porque, segundo ele, a obra de Ibn al-Athir foi conhecida pelo ocidente antes
do Ta’rth al-Tabari. Quando a obra do jurista e te6logo persa foi publicada no ocidente,
o Kamil passou a ser desprezado, ja que os pesquisadores tinham, a partir de entao,
acesso a fonte original para a histéria dos primeiros séculos do ’Islam. Mesmo o periodo
contemporaneo a Ibn al-Athir, em que sua escrita era vista como fonte primaria, passaria
a receber criticas apés a descoberta da Crénica de Damasco, de Ibn al-Qalanisi (CAHEN,
1970, p. 99), além das obras de ‘Imad al-Din, al-Isfahani, entre outros, contemporaneos
ao autor. Para Gibb (1935, p. 745-746), ndo ha mais legitimidade em todo o trabalho de
Ibn al-Athir na medida em que todas as fontes utilizadas pelo historiador sao conhecidas

e acessiveis. Desde entdo, a obra é alvo de criticas pelos orientalistas ocidentais.

Entretanto, Mahmood ul-Hasan*® realiza uma grande andlise das fontes utilizadas
por Ibn al-Athir e mostra que, além do Ta’rih al-Tabari, o autor lanca mao de muitas outras
fontes, que complementam as de al-Tabari, as quais, por sua vez, ndo foram meramente
acrescentadas, uma vez que Ibn al-Athir ndo se limita a adiciona-las ao seu texto, ele,
na verdade, também realiza um verdadeiro trabalho de critica das informacgdes
originais®. De fato, ul-Hansan mostra que Ibn al-Athir utiliza fontes nao trabalhadas
por al-Tabari, afirmando que o Kamil apresenta momentos da histéria muculmana
totalmente desprezadas pelo historiador persa que o precedeu. A pesquisa de ul-Hasan
aponta com clareza que, em alguns casos, ha passagens semelhantes entre textos de Ibn
al-Athir e outras fontes que ndo al-Tabari; noutros, que relatos presentes no Kamil estao
ausentes na obra do historiador persa; por fim, que ha momentos em que a proximidade
entre os dois historiadores s6 pode ser constatada se a pesquisa for especulativa,
uma vez que é impossivel, com as fontes de que dispomos, saber com certeza quais sao as
obras que Ibn al-Athir leu para compor o Kamil. De qualquer modo, o minucioso trabalho

de ul-Hasan permite afirmar que al-Tabari ndo é a Unica fonte de Ibn al-Athir.

4 UL-HASAN. Op.cit. passim. Esta obra é uma das poucas referéncia bibliografica acessiveis
que faz uma analise especifica de toda obra Kamil, de Ibn al-Athir, em uma lingua dife-
rente do arabe. Como nao tive acesso a obra completa de Ibn al-Athir, por estar publicada
somente em lingua arabe, tive que estabelecer um dialogo comparativo entre as criticas
feitas ao Kamil e a analise de ul-Hasan - sem, contudo, deixar de critica-la, igualmente -
a fim de tentar responder as questdes impostas pela critica ocidental ao trabalho de Ibn
al-Athir.

9 Como pode ser visto na pagina 158 da traducéo de D.S. Richards, quando ele critica a sua fonte.
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Assim, ainda que a base para o periodo que trata a criagdo do mundo até os primeiros
séculos da Dinastia Abassida tenha como fonte a histéria de al-Tabarfi, é possivel discernir,
como demonstra ul-Hasan (2005, p. 71-72), todas as outras fontes utilizadas: Na primeira
parte do Kamil, por exemplo, o autor utiliza a Sira de Ibn Ishaq, e o Kitab al-Ma‘arif, de
Dinawari, para tratar das informacdes relativas aos profetas judeus e cristaos. O autor ainda
levanta a hipétese de Ibn al-Athir ter retirado informac¢ées da Tord numa tradugao para o
arabe. No que concerne a parte pré-islamica de sua obra, Ibn al-Athir apresenta um senso
de proporg¢ao quanto as fontes, isto €, ele utiliza todas as fontes possiveis que estavam a sua
disposicdo a fim de construir uma argumentacao que considerasse honesta e equilibrada.
Nesta mesma sessao, Ibn al-Athir atenta para o fato de al-Tabari ndo dar nenhuma noticia
dos ’Ayyam, dos quais ele proprio trata de forma clara e rica. O problema que ul-Hasan
(2005, p. 76) nota é que “Ibn al-Athir encontrou uma vasta literatura nos ’Ayyam al-‘Arab.
Mas, como ele ndo menciona as autoridades, é muito dificil tragar todas as fontes, apenas
algumas”. A partir disso, a historiografia contemporanea critica o fato de o Kamil nao citar
as autoridades em que se apoia, o que ocorre ao longo de toda obra.

Quanto a porcao dedicada a histdria pré-islamica da Pérsia, Ibn al-Athir segue
a mesma ordem estabelecida por al-Tabar], entretanto, adota uma postura critica quanto
a histéria persa - critica da qual o al-Tabar1 se isenta:

De fato, existem supersticdes Persas junto com outras coisas ja mencionadas
e eu as narrei de modo que a ignorancia persa seja conhecida, porque eles,
geralmente, fazem comentarios caluniosos contra os arabes com respeito a
ignorancia destes (Ibn al-Athir, apud Ul-Hasan, 2005, p. 80).

Ora, este comentario de Ibn al-Athir deixa claro uma rivalidade existente entre
uma memdria arabe que se pretende universal e um esforco de memoria regional que
a historiografia persa praticava e que rememorava o periodo anteislamico. Essa visdo
critica ao relato de al-Tabarl é igualmente marcante na sessdo que trata da dinastia
Omiada, cuja versao dos fatos nao é, segundo Ibn al-Athir, auténtica. O historiador;
entdo, utiliza outras fontes como Ma‘sudi e al-Baladuri, para fornecer um relato que julga
mais coerente. (Ul-Hasan, 2005, p. 107)

Mahmood ul-Hasan (2005, p. 83) observa que a utilizacdo de outras fontes esta
clara na obra de Ibn al-Athir. Existem passagens do Kamil que, se comparadas ao Ta’rih
al-Tabart, apresentam tanto maior extensdao como mais informacao. Ele cita o exemplo
do relato em que o autor narra o encontro entre o rei da China e Alexandre, bem como
os eventos subsequentes que os levaram ao enfrentamento. O mesmo ocorre com o
relato da queda da Dinastia Omiada, que assim como no exemplo anterior, inexistem
no Ta’rih al-Tabari. Além disso, Ibn al-Athir utiliza documentos ocidentais em grande
escala, como do espanhol al-Razi e de ‘Abd al-‘Aziz Ibn Saddad, emigrado para Damasco.
Até onde se sabe, ele é o primeiro historiador do Oriente mugulmano a langar mao de
documentos ocidentais (Cahen,1986, p. 185).

MALALA, Sao Paulo v. 5, n. 7, abr. 2017 149



capitulo de dissertacao

Outra caracteristica a se destacar em Ibn al-Athir, é uma tendéncia a ignorar
a contenda entre historiadores pré6 Omiadas e Abassidas, descrevendo, em sua histdria,
momentos e locais que foram desprezados por al-Tabari, que, como se sabe, possuia
uma tendéncia pré Abassida. Na obra de al-Tabari, ndo se menciona nada sobre a regido
da Espanha, enquanto Ibn al-Athir oferece informac¢des detalhadas sobre o territério
Omiada. Além disso, nosso historiador expressa certo desprezo pelas preocupagoes de
alguns historiadores que se ocupam de pequenas querelas entre sunitas, xiitas, e outras

minorias presentes na sociedade islamica. Ibn al-Athir diz:

Muitos (historiadores) enegrecem o papel®® com coisas sem importincia, que
seria melhor se desconsideradas e ndo perpetuadas nos escritos. Isso se aplica
a coisas tais como “tal e tal” - um judeu ou um cristdo - foi dada uma
veste’. ‘O custo cotidiano aumentou’. ‘Fulano - falando de algum criminoso - foi
honrado e cicrano - falando de algum lider mugulmano de carater exemplar -
foi humilhado. (Mencionar) essas (mas praticas) podem causar a sua aplicagdo
a outros casos|...] (Ibn al-Athir,apud Rosenthal, 1968, p. 336-337)

Finalmente, para a primeira parte do periodo Abassida, além das narrativas do
Ta’rih al-Tabart, Ibn al-Athir conta com os livros que retratam as histdérias mais locais,
como As Crénicas de Damasco, de Ibn al-Qalanisi, o Tajarib, de Miskawayh ou mesmo
livros de poesia, como de Muhammad Ibn Hani, poeta que possuia vinculos com a Dinastia
Fatimida. (UL-HASAN, 2005, p. 135 et seq). Ibn al-Athir declara que, para a segunda parte,
baseou-se sobretudo em testemunhos orais recolhidos em viagens - conversas com
mercadores, soldados, etc -, além de consultar documentos oficiais e tratados secretos
como: “Eu vi a carta escrita por Saladino para seu irmdo Sams al-Din®!, que estava em
Damasco, mencionando o incidente e comegando com um verso. Ele recorda em sua carta
que a morte pairou sobre nés muita vez, mas Deus nos salvou” (Ibn al-Athir, apud Ul-Hasan,
2005, p. 153). Ora, essas correpondéncias integravam documentos oficiais, provalmente
oriundos de arquivos de chancelaria. Foi devido ao prestigio de que gozava nas elites e
gracas as amizade cultivadas nos altos postos do governo que Ibn al-Athir teve acesso a
esse tipo de documentacao, seja a possibilidade de ser ter acesso a testemunhas oculares
de varios eventos importantes de sua época. Por isso, consideram-se originais os relatos

que se referem ao periodo entre o século XII e o primeiro quarto do século XIII.

Pode se considerar que uma das maiores novidades apresentadas por Ibn al-
Athir é a maneira como a narrativa se constroi no Kamil, ainda que a obra siga, de certo
modo, a forma do relato analitico, que, por sua vez, era usado na histéria islamica
tradicional. E no centro dos esquemas, pelos quais a Histéria arabe efetua seu discurso,
que encontramos o objeto da escrita historica, organizado pelo relato, de modo serial
sob a forma de uma sequéncia. E é a estrutura da sequéncia que nos serve de guia nas

concepg¢des imanentes do conhecimento histérico na cultura arabe islamica. Até agora,

% No sentido de deitar a tinta sobre o papel.
> Mais conhecido como Tiiran Sah.
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essa estrutura ano a ano era a mais utilizada. Assim, para adequar-se ao método, os
autores tinham a tendéncia de fragmentar os eventos em episodios classificados em
divisdes por ano ou sobre classificacdo de fontes, de forma que a integralidade dos
eventos se perdia junto com os antecedentes essenciais e seus diferentes aspectos e fases.
Eles ficavam dispersos pelo texto, pois a exigéncia rigida desse método obrigava que os
diversos acontecimentos e momentos do mesmo evento estivessem presentes em seu

lugar temporal, afastados de seu contexto.

Ibn al-Athir ndo respeita a rigidez metodolégica, ao contrario, esta preocupado em
fornecer uma explicagdo para os eventos e nao apenas em realizar um mero relato. Para
isso, ele é obrigado a sair do plano rigoroso da forma analitica de exposicao. O Historiador
Aziz al-Azmeh (1986, p. 416), ao analisar a forma de expressdo das narrativas arabes nas
obras historicas, apresenta a postura diferenciada de Ibn al-Athir na composicdo do Kamil.
Ele explica que os diversos aspectos do evento, em termos de temporalidade, isto é, o
comego, meio e fim, sdo reduzidos a um momento intemporal destacado de seu contexto, nas
estruturas analiticas de exposicao. Logo, recoloca-los em seu lugar demanda um trabalho que
ultrapassa a narrativa em questao e necessita a producdo de outra narrativa, mais coerente. E
possivel perceber esta atitude de desrespeito a cronologia quando Ibn al-Athir narra a vitéria
de Tugril Il sobre as tropas de al-Nasir em 1188, mas narradas em 1189, justificada assim:
“Seria conveniente apresentar este episédio antes, mas eu o retardei a fim de que
os eventos relatados antes seguissem uns aos outros e que cada evento fosse ligado a um
outro” (Ibn al-Athir, apud Micheau, 2005, p. 88). Neste caso, ele ndo queria interromper a

narrativa sobre as campanhas de Saladino, que ocorreram no ano relatado.

Al-Azmeh (1986, p. 417) atenta para o fato de que a critica de Ibn al-Athir nao
€ a separacdo em si das diferentes unidades do relato historico, ele explica que é possivel
dividir os eventos em unidades menores, cada uma compondo um evento comportando um
aspecto inicial, imperfectivo e final, ou seja, constituindo-se independente e apresentando a
possibilidade de se observar as agdes que ele relata e que comportam o evento a partir da
abstragdo dos eventos que o antecedem e o sucedem. Assim, ndo seria a duragdo de um evento
no tempo o aspecto determinante para considera-lo um evento como tal, mas a sua unidade
de interpretacdao no seu sentido e no contexto do relato. Portanto, Ibn al-Athir critica a
interrupc¢do da coeréncia interna entre as fases destas unidades narrativas, o que ocorre em

autores como al-Tabari, que pde fim em relatos para apresentar informagdes secundarias.

Assim, dado que o evento implica um movimento unilateral entre dois instantes
que representam os limites temporais de uma acdo, ele pode ter o tamanho que sua
integralidade exige, ultrapassando, por vezes a organizacdo analitica. Em uma passagem
da introducao do Kamil, Ibn al-Athir deixa claro que sua metodologia de trabalho

rompe com o método tradicionalista:
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al-Tabarl mencionou um enorme inventario para a maior parte dos
eventos, cada um, semelhante ao precedente ou mais sucinto, por vezes,
acrescentando ou emitindo pequenas coisas. Eu me propus a completar os
inventarios, transcrevendo-os e acrescentando o que ndo contemplavam antes,
colocando cada coisa em seu lugar. Assim tudo [0 que concerne ao] evento,
apesar da diversidade de vozes, se transformou numa narragdo unica (Ibn al-
Athir, apud Micheau, 2005, p. 90 - 91).

Essa mudanca na estrutura narrativa visa produzir um relato univoco, mostrando
as causas e os efeitos dos eventos, ou seja, sem se limitar em realizar uma
compilacdo de diversas fontes acomodadas dentro de uma sequéncia de datas. Em outras
palavras, diferentemente do Ta’rih al-Tabari, Ibn al-Athir propde dar um tratamento
critico as suas fontes. Esse modelo, que pretende reunir ao relato a imensidade de sua
informacdo, serd, mais tarde, retomado por Ibn Haldiin (Martinez-Gros; Micheau; Touati,
2007, p. 7). Certamente, este trabalho nao escapa a um julgamento pessoal do autor
na escolha das fontes - o que nao o difere de nenhum outro historiador - o que o leva
a acrescentar informacgdes inexistentes nas fontes utilizadas, sem citar, muita vez, de
qual fonte retirou cada informacao. Esses, talvez, sejam os maiores motivos que tenham
levado historiadores contemporaneos, como Gibb e Gabrieli, a critica enfatica do trabalho
de Ibn al-Athir.

Gabrieli (1970, p. 227) acusa o autor de usar suas fontes com muita liberdade e
de forma tendenciosa, apesar de celebrar a originalidade de sua narrativa pelos mesmos
motivos. Gibb (1935, p. 746), por sua vez, faz uma extensa critica a obra de Ibn al-Athr,
acusando-o de ser relapso quanto aos detalhes de fatos, cronologia, interpretacdo
das fontes e “de ndo estar inteiramente livre das tendéncias romanticas e empiricas
que eram visiveis sobre uma ampla gama da literatura islamica medieval”. Além disso,
ele também critica a composicdo da narrativa de Ibn al-Athir, acusando-o de suprimir
elementos das narrativas originais e alterar o teor ou frase de suas fontes®?. Também
acusa o historiador de fazer o que chama de “truques de compilagdo” (Gibb, 1935, p.
747-749), isto é, agrupar itens que, segundo Gibb, ndo tem nenhuma conexao, e reunir

eventos distintos num mesmo relato, portanto, na mesma data.

Ora, a liberdade com a qual Ibn al-Athir trata as suas fontes na composicao da
sua obra deve ser entendida dentro da perspectiva com que o autor pensou sua narrativa.
Para Ibn al-Athir, essa opera¢do partia da logica de que ao ndo recopiar textualmente
suas fontes, mas trabalhar criticando-as, resumindo-as, recompondo-as e interpretando-
as>3, ndo faria sentido dar os asanid dos textos, ja que eles ndo estido recopiados em sua
integralidade.

A historiografia contemporanea também é critica a uma abordagem tendenciosa

52 Ibdem, p. 747.
53 Supra, p.23.
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de Ibn al-Athir, que, por estar ligado a casa dos atabegs zanguidas, submetia as a¢des de
Saladino a uma avaliagdo severa e parcial quanto as a¢cdes do sucessor de Nur ad-Din.
De fato, a obra dedicada aos atabegs de Mossul®* realiza um elogio da dinastia zanguida
com sucesso. Entretanto, no Kamil, o que Ibn al-Athir faz é realizar uma reflexdo sobre
o poder. Para isso, cada acdo tomada pelo principe sera alvo de uma analise politica
do autor. Mahmood ul-Hasan (2005, p. 172) realizou uma pesquisa a fim de comparar
as informacgodes que Ibn al-Athir relata sobre o préprio periodo com outras obras
contemporaneas. Ele compara o Kamil com algumas obras como o Kitab al-Rawdatayn
de *Abil Sama, o al-Nawadir al-Sultdniyah de Ibn Sadad, o Al-Fath al-Qisi fi al-fath al-
Qudsi, de ‘Imad al-Din al-Isfahani - considerado bi6grafo oficial de Saladino - e o Kitab
Wafayat al-'A'yan de Ibn Hallikan, e chega a conclusdo que as informacgdes contidas
na obra de Ibn al-Athir sdo idénticas a de seus contemporaneos. Mahmood considera
que as pequenas variacdes encontradas sao resultados da prépria metodologia adotada
pelo autor, isto é, o recolhimento de informagdes por testemunhos orais. Para ele, essas
diferencas dizem muito mais respeito ao fato de nosso historiador depositar confianca
nos testemunhos - muitas vezes impregnados pelos rumores e fofocas do povo - do que a

uma pratica impacial visando o elogio da dinastia dos atabegs.

Entretanto, esta explicacdo para as possiveis diferencas acaba legitimando uma
falta de profissionalismo do historiador - no sentido da pratica historiografica - na
analise de suas fontes, principalmente as orais, que poderiam ser facilmente comparadas
a outras versdes que provavelmente circulavam pelas cidades. Os criticos de Ibn al-Athir
deveriam levar em conta que as escolhas de um autor sdo consciéntes. O que nao
pode deslegitimar seu trabalho, porque seu pensamento representa as concepgoes de
uma camada social, ou dinastia - como seriam todas as outras obras historiograficas

- presente no contexto politico do século XII/XIII.

Como dissemos antes>®, o Kamil é direcionado aos Principes. Neste sentido, a
avaliagcdo das atitudes Reais serdao tomadas no ambito da critica politica e moral - e
no contexto contemporaneo a Ibn al-Athir, da manuntencao do ’Islam - a fim de que, as
posturas tomadas pelos Principes e as avaliacdes de suas consequéncias estejam claras
ao leitor - sobretudo ao leitor Real, seu principal alvo - do que propriamente uma tomada
de partido do autor. Assim, a opinido de Ibn al-Athir sobre Saladino se daria a partir da
analise politica de suas posturas e acdes, acompanhadas de criticas, elogios e, reveréncia
ao carater do sultdo. Sao as decisodes politicas e seus resultados que interessam ao autor,

como ele demosntra nesta passagem:

Cada vez que ele se apoderava de uma cidade ou de uma fortaleza franca,
como Acre, Ascalon, Jerusalém, Saladino permitia aos cavaleiros e soldados
inimigos se exilar em Tiro, ainda que esta cidade se tivesse tornado praticamente

>* Al- ta‘'rih al-bahir fi al-dawla al-atabikya
> Supra, p. 07.
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invencivel. Os francos do litoral enviaram mensagens aqueles que estdo além
dos mares, e estes ultimos prometeram vir em seu socorro. Nao deveriamos
dizer que foi o prdprio Saladino quem de algum modo organizou a defesa
de Tiro contra seu proprio exército. (Ibn al-Athir, apud Maalouf, 2007, p.192)

A critica, aqui, € dada a estratégia militar e politica de Saladino, ou seja, as suas
agdes enquanto governante e, principalmente, mujahid®®. Entretanto, ainda que criticasse
as decisdes de Saladino, Ibn al-Athir reconhecia que “acima de todos ele era superior
no exército e possuia muitas virtudes, realizando boas a¢des e foi um grande guerreiro
contra os infiéis” (Ibn al-Athir, apud Ul-Hasan, 2005, p. 173). Além de demonstrar
imenso respeito ao sultdo pela conquista de Jerusalém: “Essa nobre acao da conquista de
Jerusalém so foirealizada, desde ‘Umar ibn al-Hattab, por Saladino. Este feito lhe basta
para os titulos de gloria e honra” (Ibn al-Athir, apud Micheau, 2007, p. 96). Ora, como
a narrativa produzida é univoca e ndo comporta as mais diferentes versdes, como seus
antecessores realizavam, as avaliagdes negativas acabam ganhando cores mais fortes,
pois ndo possuem a versdo oposta para balancear o julgamento. Desta forma, acima da
posicdo politica do autor, esta presente, em sua narrativa, a avaliagdo das habilidades que

o soberano deve ter para governar e se manter no poder.

Ibn al-Athir realiza um trabalho de histéria universal, abarcando todos os povos e
herancas regionais dos territorios islamicos a fim de constituir e reiterar uma identidade
muculmana universal, isto é, que o espirito da comunidade mugulmana pudesse prevalecer
em meio as numerosas dinastias e ameacas externas. Para isso, preocupa-se em tratar de
cada periodo e cada regiao dando-lhes o mesmo grau de importancia no relato dos eventos,
colocando as diversas regioes em igualdade. Ao citar relatos de regides e povos diferentes,
Ibn al-Athir ja os valoriza, uma vez que utiliza como fonte para sua obra inclusive textos
desprezados por todos os outros autores da época de que se tém noticia. Além disso, sua
metodologia de trabalho, focada na construcao de uma narrativa univoca, afasta sua escrita
das caracteristicas do método tradicionalista de trabalho, que seguem com rigor as regras
estabelecidas para transmissdo das fontes - asanid - e, principalmente, as regras analiticas
de composicdo da obra, em que cada evento deve situar-se exatamente no espago temporal
em que ocorreu. O Kamil, principalmente na por¢ao relativa ao periodo contemporaneo do
autor, ndo faz jus a classificacdo tradicionalista, apresentando uma narrativa mais livre das
regras medotologicas que lhe seriam impostas pelo método tradicional a fim de fornecer ao

leitor uma obra mais prazerosa, de facil leitura e compreensao.

Finalmente, sua obra ndao se resume a uma compilacdo de historiografias.
Ao contrario: é uma composicdo de uma nova narrativa, que se compromete com a
avaliacdo politica e com as responsabilidades humanas das a¢des, principalmente no
que concerne a avaliagdo dos anos contemporaneos ao autor. Por isso, localizar Ibn al-

Athir junto aos tradicionalistas seria negar todas as iniciativas e inovagdes criticas e

% Aquele que pratica o jihad.
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metodoldgicas que o autor realiza para enquadra-lo num esquema que nao o representa.
Talvez, assim como al-Tabari seja um dos principais autores que se afastam de uma velha
historiografia - que servia a Sunna - e realizam um novo trabalho historiografico - mais
independente, até mesmo secular -, cabe a Ibn al-Athir e ao Kamil, um espago de destaque
entre os historiografos e a escrita da historia dos arabes. Ibn al-Athir representa, para
a historiografia arabe, uma quebra de paradigmas, pois, como argumentamos, ele
rompe com as rigidas regras de uma metodologia, cuja pratica levava a textos de cunho
compilatdrio, para oferecer uma nova historiografia, que, por sua vez, meditasse sobre
suas fontes, realizando escolhas, analises, criticas e interpretagdes. De tal pratica, temos
uma obra que, a despeito das criticas contemporaneas, pode ser considerada original
porque, em muitos sentidos, é Unica. Ademais, ela é fundamental para o estudo da reagdo
muculmana as Cruzadas e, principalmente, para a compreensao do discurso construido
pelo autor através das caracteristicas particulares do Kamil - como sua universalidade

- e asuarelacdo com os seus leitores no século XIII.
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