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islAmico. E reconhecido, neste ensaio, o pluralismo
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estudiosos que tomam o seu referencial cultural e,
por vezes, julgam erroneamente uma cultura rica
em significados simbolicos.
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Apesar de o feminismo islamico ndo ser um termo amplamente difundido por fatores

como, por exemplo, a visdo homogeneizadora do Ocidente acerca do Islamismo — que

! Nielle Figueiredo é Bacharel em Relagdes Internacionais pela Universidade da Amazonia - UNAMA e
académica do programa MBA International Business na Universidade do Alto Vale do Itajai - UNIVALI. Link
para o Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/8528072057628893. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-
8790-1909. Email: nielle.figueiredo@terra.com.br.

2 Neylane Naually Souza Ferreira é Bacharel em Relagdes Internacionais pela Universidade Catélica de
Brasilia - UCB e académica do programa de MBA International Business na Universidade do Alto Vale do
Itajai - UNIVALI. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5822-4491. Plataforma Lattes: http://lattes.cnpq.
br/6913599374421612. Email: neylaane@gmail.com.

3 Brenda Thaina Cardoso de Castro é Doutoranda no Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia e
Antropologia (PPGSA/UFPA). Mestre em Ciéncia Politica (PPGCP/UFPA) e Bacharel em Relag¢des Internacionais
(UNAMA). Professora Adjunta do Bacharelado em Relacdes Internacionais da Universidade da Amazonia
(UNAMA) e Coordenadora do Grupo de Estudos de Género e Rela¢des Internacionais (GENERI). Link para
o Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/2908080678075385. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-
8081-0406. Email: brenda.tcc@gmail.com.

MALALA, S&o Paulo v. 8, n. 11, dez. 2020 71



M artigo

assume este como um todo coeso de pessoas que vivem rigorosamente valores mugulma-
nos — o feminismo nessas sociedades clama por transformagoes dentro da leitura secular
e patriarcal do Alcordo no que tange as mulheres e o seu papel na sociedade.

Cila Lima (2014: 676-677) explica que feminismo secular, as feministas e mulheres
islamistas possuem uma relagdo conturbada, ora de tolerancia, ora de rivalidade. Nos anos
1920 a 1940, as duas vertentes se mostravam mais alinhadas, pois partilhavam de lutas e
metas similares, como o anticolonialismo.

Nos anos 1970 a 1980, porém, as feministas seculares viam as islamistas como rea-
ciondrias e conservadoras, apoiadoras das concep¢des fundamentalistas de subordinacao
da mulher, e as islamitas acusavam o feminismo secular de estar associado ao colonialismo
e a religido judaico-crista e de ser imoral.

Apesar das diversas distingdes feitas dentro da propria leitura do feminismo, o
que temos no momento — ao se tratar do Oriente — sdo reivindicagdes feministas
de mulheres islamistas de varias nacionalidades que clamam por transformagdes nas
interpretacdes do Alcorao no que se referem ao papel das mulheres nas sociedades,
assumindo uma separacgdo entre religido e cultura. Assim, é possivel ver que o femi-
nismo islamico se trata, sobretudo, de uma intersecdo entre modernidade e a busca
por transformacao e ressignificacao da perspectiva cultural islamista em relacdo ao
posicionamento das mulheres.

0 autor Eduardo Szklarz (2010), em seu artigo Sob o véu: o Alcordo é muito mais
tolerante com as mugulmanas do que as culturas e os governos de onde vivem, mostra como
mudou, ao longo da histdria, a condi¢cao da mulher e afirma que o Isla incorporou e foi
influenciado por costumes e crencas das tribos que habitavam o Oriente Médio antes do
nascimento do Profeta Maomé. Deste modo, a divisdo do trabalho entre os géneros, por
exemplo, esteve presente desde a invencdo da agricultura, de forma que, geralmente, as
mulheres cuidavam das tarefas domésticas enquanto os homens monopolizavam as esferas
politicas, econémicas e a religiao.

Com o advento do Isla e, consequentemente, do Alcordo, a condicdo dessas mulheres
melhorou. Entretanto, o grau dessa melhora gera debate, uma vez que a religido deu a
elas o direito de ter propriedade, heranga e educagao e escolher com quem se casar, mas o
Alcorao, contudo, santificou direitos superiores aos homens, como punir uma mulher por
desobediéncia, o direito de ter até quatro esposas e a ideia de que a heranca da filha é a
metade da do filho (Szklarz, 2010).

O presente trabalho tem por objetivo compreender como a disseminag¢do da “emanci-
pacdo e liberdade podem ser convertidas em ferramentas de dominacgao e, principalmente,
como o poder da representacdo ¢é de fato uma ferramenta ideolodgica e, por isso, sempre
disputado no contexto internacional” (Laura Noéra, 2018: 93). Portanto, serd analisado dessa
forma que, assim como a civilizagdo Oriental — com énfase na sociedade Mugulmana — nao

€ um grupo homogéneo, o feminismo também nao o é.
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Assumir-se-3, aqui, como pressuposto que o Oriente, em especial a sociedade islamica,
é vista pelas sociedades de maneira estereotipada, com uma mistura de elementos que
passam pela representagao do Isla como ameagador para um mundo e, que causa estra-
nhamento e indignacao. Para isso sera utilizada a obra de Edward Said (2007), intitulada
Orientalismo: O Oriente como invengdo do Ocidente, em que se trabalha o Oriente como
sendo uma invencao do Ocidente, que coloca o “outro” em um lugar diferenciado para fins
de submissao e dominagdo imperialista. Este outro, “o barbaro”, é visto de maneira este-
reotipada e genérica. (Clarissa Franco, 2016:85)

Sendo assim, se tem a interpretagdo do Oriente como sendo uma definicao fruto das
relacoes de dominacdo através do saber-poder que sempre estiveram presentes nas rela-
coes entre o Ocidente e o Oriente. Como coloca Said (2007:31), “tanto quanto o Ocidente, o
Oriente é uma ideia que tem uma histéria e uma tradi¢cdo de pensamento, um imagindrio e
um vocabuldrio que lhe deram realidade e presenga no e para o Ocidente”. Por isso, em certa
medida, o imaginario oriental reflete o ocidental.

Essa obra é fundamental na analise pds-colonialista, uma vez que existem criticas
arespeito de sua demarcacao historica e conceitual com carater de resisténcia politica,
ideoldgica, cultural, econdmica e social face as dominagdes colonialistas e suas estru-
turas residuais.

Por fim, é certo que, como consequéncia da modernidade e o impeto em que os pos-
tulados ocidentais atravessam as fronteiras, os seus feitos nao impactam apenas o lado
ocidental do globo, mas também o lado oriental quando a tradi¢do e a modernidade se

chocam e a luta pelo reconhecimento do direito da mulher fica cada vez mais intenso.

0 FEMINISMO ISLAMICO E O ANTIORIENTALISMO

As contribui¢des feministas tiveram um impacto bastante tardio no ambito das Rela-
¢des Internacionais, apesar de apresentarem um estudo epistemoldgico capaz de fornecer
um modo particular de enxergar os eventos internacionais. O principal elemento de discus-
sdo das feministas esta no reconhecimento das desigualdades entre homens e mulheres
associadas as diferencas de género, ou seja, as autoras dessa vertente preocupam-se em
avaliar como os modos predominantes de pensamento tendem a encobrir essas diferencas.

Sandra Harding (1986) traz o fato de que as mulheres se encontram “as margens”,
observando aqui a sua similaridade com as vertentes pds-coloniais, das relagdes globais
de poder e que isso lhes fornece uma base apropriada para uma “forte objetividade”, pois
elas ndo compartilham da cegueira institucionalizada. Ou seja, para a autora, nao ha um
género, apenas individuos construidos por lutas histéricas particulares sobre as quais raca,
classe, sexualidade, culturas e grupos religiosos vao incidir no acesso aos recursos e poder.

As dificuldades enfrentadas, porém, pelo feminismo islamico sao ainda maiores.

Clarissa de Franco (2016) afirma que tal corrente feminista ndo ¢é difundida de maneira
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profunda na cultura popular e nem mesmo nas esferas académicas por diversos fatores,
mas principalmente pela visdo homogeneizadora do Ocidente acerca do Islamismo.

Entretanto, ao se pensar no protagonismo feminino nas civilizagdes islamicas, é impres-
cindivel ressaltar que a mensagem do Alcordo tem um principio mais radical de igualdade
de género do que outros livros sagrados, mesmo que isso soe contraditorio, principalmente
ao se comparar com a Biblia, que é a base da religido mais praticada no Ocidente.

Enquanto o Isld reconhece o direito ao divércio, propriedade e heranga das mulheres
ha mais de 1.400 anos, a consciéncia crista passou a reconhecer esses direitos somente no
século XX e deve-se levar em consideragdo que a igreja catolica, ainda hoje, ndo reconhece
o direito ao divércio (Grosfoguel, 2008).

Szklarz (2010) analisa que, antes do advento do isl3, nas tribos arabes, a honra do
homem dependia da fidelidade da mulher. Esse pensamento permitiu a criagdo dos “crimes
de honra”, que diminuiram com a chegada do islamismo, uma vez que o Alcordo deu as
mulheres direitos anteriormente negados.

Sdo poucas as passagens do livro sagrado que podem ser usadas para justificar
praticas culturais patriarcais, e isso fez com que os intérpretes ignorassem os contextos
historicos e intertextuais em que os versiculos foram revelados e, por isso, pode-se afir-
mar que a mensagem do Alcordo oferece possibilidades de critica a dominacgao patriarcal
(Grosfoguel, 2008).

Lima (2014) analisa que autoras feministas islamicas veem que a divisdo das fun¢oes
na familia e na sociedade que buscam justificar a desigualdade ndo esta no Alcorao, e que
capitulos deste livro sagrado, que sdo explicitamente de igualdade, estariam sendo excluidos
pela ortodoxia e interpretacdes tradicionais.

Por exemplo, autoras feministas islamicas demonstram que o termo gawwamuna‘ala,
presente nos versiculos alcoranicos, “Homens sdo responsdveis por (qawwamuna‘ala)
mulheres porque Deus deu a um mais do que o outro (bima faddalan, grifo nosso) e porque
eles a apoiam com os seus recursos”, transmite a no¢do de “prover para” o momento do
nascimento e da criacdao, mas ele ndo significa que a mulher ndo possa prover sozinha tais
recursos. Para elas, o termo gawwamuna‘ala nao é sobre a autoridade masculina, como
supOe a interpretacdo classica patriarcal (Lima, 2014:68, apud Badran, 2009: 248).

O Isla mantinha, portanto, em suas raizes, relagdes de dominacdo que conectam o
homem a mulher nas sociedades mugulmanas, logo, ele seria incapaz de considerar e por
em pratica as mutagdes sociais e de absorver a modernidade e os direitos humanos. Dife-
rente do que ocorre nas civilizacdes ocidentais, onde tais direitos foram adquiridos e as
mulheres se tornam independentes dos homens, ao se fazer uma breve comparacao com
a comunidade mugulmana. (Hajjami, 2008: 109)

A reforma promovida pelo Alcordo foi um avanc¢o, mas nao tirou a mulher da sua
posicdo inferior e, ao se espalhar pelo norte da Africa e partes da Asia e da Europa, o isla foi

incorporando costumes locais fazendo com que as interpretacdes das escrituras sofressem
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influéncias patriarcais. Ja no século XX, a adocao do Wahabismo pela Arabia Saudita em
1920 e a Revolucao Iraniana de 1979 complicaram consideravelmente a vida das mulheres
islamicas, adotando medidas que feriam o que era pregado pelo Alcordo. Esses dois aconte-
cimentos foram consequéncias diretas da derrota do Império Otomano na Primeira Guerra
Mundial, uma vez que o califado fora extinto e as terras do isla viraram coldnias e, quando
conseguiram suas independéncias, acabaram por estabelecer ditaduras (Szklars, 2010).

Apesar disso, a condi¢do de inferioridade e precariedade a que estdo submetidas
grande parte das mulheres muculmanas revela a hegemonia de uma mentalidade e de um
sistema patriarcal que instrumentaliza a leitura do Alcorao, utilizando-se assim da religiao,
para legitimar cendrios de dominacdo, violéncia e exclusdo do protagonismo da mulher na
sociedade a qual esta inserida (Hajjami, 2008).

Desse modo, existira dentro do feminismo islamico um questionamento acerca dos
fundamentos da religido de uma perspectiva interna. Os papéis sociais dos homens e mulhe-
res na familia e na sociedade islamica sao questionados, ponto esse justificado pelo fato
de que a desigualdade ndo é a proposta do Alcordo, mas sim da dinamica social aprendida
culturalmente (Franco, 2016).

A socibloga e feminista Zahra Ali (2012), autora da obra Féminismes Islamiques, anali-
sou no “painel de discussdo de Zahra Ali sobre feminismos isl@micos” ocorrido na Franga em
2012, que as mulheres que contribuiram para a democratizacao do conceito de feminismo
islamico sdo, em sua maioria, mulheres envolvidas em redes intelectuais e militantes que
buscam vincular o pensamento sobre questdes de género no Isla com um compromisso
social para melhorar seu status quo e, mais amplamente, contra a discriminacao sofrida
pelas mulheres mugulmanas.

A autora reforca o ponto principal do feminismo islamico: a ideia de que o Isla original
ndo promove nenhum tipo de patriarcado, pelo contrario, promove a igualdade de género.
As feministas islamicas, entio, reivindicam uma leitura e uma releitura das Fontes do Isla
usando as ciéncias sociais para extrair os principios de igualdade e justica e distanciar as
interpretagdes patriarcais que foram desenvolvidas através do tempo.

Portanto, pode-se dizer que o feminismo islamico é um movimento que busca esta-
belecer a ideia de uma comunidade muculmana compartilhada entre homens e mulheres,
utilizando-se de uma releitura, numa perspectiva feminista, das escrituras sagradas do Isla
por meio da livre interpretacdo das fontes religiosas e da busca pela justica e pela eman-
cipacdo das mulheres (Lima, 2014).

Analisando os eventos acima pelo ponto de vista feminista, as fontes de opressao sao
dinamicas e complexas, em consonancia com o dinamismo das relagdes sociais no geral —
em constante estruturagdo — e, portanto, nao podem ser identificadas e fixadas.

No entanto, quando se pensa na diferenciacao entre masculino e feminino ndo como
resultado da biologia, mas como um sistema de simbolos sociais definidores do masculino

ou feminino, passamos a entender que sdo estes simbolos — socialmente interpretados
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como decorrentes dos sexos bioldgicos — que impelem os individuos a se comportarem
de maneira socialmente entendida como condizente com sua anatomia.

Segundo o Relatdrio do Féorum Econdémico Mundial sobre a Disparidade de Géneros
(2018), até o momento nenhum pais alcangou a paridade e que apenas os sete principais
paises do ranking conseguiram diminuir cerca de 80% da diferenca. Nesse relatorio € pos-
sivel analisar também que o Oriente Médio e o norte da Africa, juntamente com a Africa
Subsaariana e o sul asiatico sdo regides que estdo abaixo da média ponderada global, estando

o Oriente Médio e norte da Africa em tltimo lugar.

Grafico 1: indice global de disparidades de género, 2018, por regiio

Oriente Medio e Disparidade de Género (2018)
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Fonte: Adaptado de WEF, 2018

No entanto, ha de se considerar que as mulheres do “Terceiro Mundo” experimentam
formas particularmente agudas de opressdo por causa das inter-relacdes. Frente a isso,
temos o feminismo pds-colonial, conhecido como anti-imperialista. A sua principal énfase
estd na intersec¢do entre imperialismo, colonialismo, capitalismo, racismo e a opressao das
mulheres.

As p6s-coloniais desafiam a distingdo entre o local e o global, afirmando que estruturas
de dominac¢do perpassam esses niveis e demonstrando como isso implica formas especificas
e multiplas de opressdo para as mulheres do Terceiro Mundo.

0 Ocidente hegemdnico sempre buscou maneiras de submeter os discursos dos povos
colonizados por meio de um processo historico de conquistas, imperialismos, cruzadas e
de exploragdes sucessivas. Sendo assim, eram postos como critérios comparativos de pro-
cessos e experiéncias, enquanto aqueles que estavam nas margens permaneceram em um
referencial de desigualdade, subjugados em uma relacdo de poder. Os estudos p6s-coloniais

ressaltam, portanto, essa “diferenca colonial” (Mignolo, 2003) e pretendem se desenvolver

76 MALALA, Sao Paulo v. 8, n. 11, dez. 2020



M artigo

metodologica e teoricamente para que possam oferecer novas formas de pensar sobre téc-
nicas de poder que constrangem a autodeterminacdo dos povos (Bhabha, 1998).

Edward Said (2007) contribui “para a critica anticolonial ao denunciar um determinado
sistema europeu e eurocéntrico de conhecimentos sobre o ‘Oriente’ como um corpo criado
de teoria e prdtica com o objetivo de dominar, reestruturar e governar: o Orientalismo”. As
“relagdes de poder existentes entre a Europa e um conjunto de paises ao leste, maquiadas sob
um estilo de pensamento bindrio Oriente/Ocidente” que esconde “interesses econémicos e
politicos bastante especificos” (Chaise, 2016: 10).

Deste modo, a presente teoria visa estudar os confrontos entre culturas, sobretudo
as que se encontram ou se encontraram em posicdo de subordinacao, o que caracteriza um
cenario de marginalidade colonial nas esferas politicas, culturais, de tempo e de espaco.

Mas, para além do Orientalismo Politico, segundo Lila Abu-Lughod, ha de se ressal-
tar o que se convencionou a chamar de “Orientalismo de Género”, onde a representacao
estereotipada da “mulher oriental” a partir de lentes ocidentais e —especialmente — a
representacdo desta mulher como oposicdo a “mulher ocidental” (Abu-Lughod, 2013).

Ainda segundo a autora, ela traz a tona o que denomina de “novo senso comum”, onde
é acreditado, na percepgao ocidental, que as mulheres mugulmanas siao oprimidas e isso
acontece pela sua propria cultura. Esse tipo de perspectiva desvia o foco das forgas sociais
e politicas externas que sdo as reais responsaveis pela maneira como as pessoas vivem a
leste da civilizacdo ocidental, incluindo, sobretudo, a extrema pobreza resultante de uma
divisdo internacional de trabalho injusta e a militarizacao resultante do combate ao ter-
rorismo. Ademais, mascaram o préprio debate e as lutas por justica subordinadas a esses
paises. Ainda, ndo raro, a questao da mulher é instrumentalizada pela politica colonial, a
fim de justificar a intervencao politica.

Com isso, passa-se a considerar como cultura tudo aquilo que é produzido material
ou idealmente pelo ser humano, independentemente de seu grau de complexidade e de
desenvolvimento (EAGLETON, 2005). A 16gica dessas outras formas de manifestacao
cultural comecou a ser analisada no contexto das estruturas a que a pertenciam. Com
fundamento nessa nog¢ao de estruturalismo cultural, passou-se a concepg¢ao do relati-

vismo cultural.

Relativismo Cultural e os Direitos Humanos

Hommi Bhabha (1998), entao, apresenta a ideia de cultura relacionada a transposicao
das fronteiras nacionais e culturais. Afirma que, em contraponto as formula¢oes identitarias
que procuram aprisionar a cultura, encontra-se a ideia da diferencga articulada nas lacunas
entre essas fronteiras. Essa diferen¢a nao possui o sentido de heranca cultural, nem de
reproduc¢do da nogdo de pertencimento conferida pelo local de nascimento, de moradia, ou

através da insercao social. Ela é uma expressao de um conjunto de manifestagoes culturais
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acumuladas, é um fluxo de representagdes que se encontram nas entrelinhas das identi-
dades externas como a nagao.

Aqui, acrescenta-se ainda, 0 movimento de internacionaliza¢do dos direitos humanos,
onde dentro das correntes relativistas existem varias perspectivas, que vao desde uma
visdo mais extremista, denominada de relativismo cultural radical, na qual a cultura € vista
como a Unica fonte de validade de um direito ou regra moral, até uma visdo mais amena,
denominada de relativismo cultural fraco, onde a cultura pode vir a ser uma importante
fonte de validade de um direito ou regra moral.

Segundo Nussbaum (2006), quando se propde um quadro relativista para avaliar, por
exemplo, os direitos das mulheres, enfrentamos trés argumentos que merecem atengao: a)
o cultural, b) o beneficio da diversidade e c) o paternalismo.

Partindo do argumento cultural, muitas pessoas confundem o relativismo cultural
com uma certa tolerancia a diversidade, com a ideia de que o relativismo apresenta res-
peito pelas culturas. Mas essa afirmacdo é refutavel, uma vez que a maioria das culturas
apresenta consideravel intolerancia a diversidade. Simplesmente por fazer com que cada
cultura detenha a ultima palavra, nos privamos de uma norma de tolerdncia geral que
poderia ajudar a limitar a intolerancia nas culturas. Assim, o argumento cultural é falho.

Deste modo, no debate entre universalismo e relativismo cultural, Abu-Lughod busca
negar o universalismo por engendrar as generalizacdes que nos impedem “de apreciar ou
mesmo reconhecer as experiéncias das pessoas e as contingéncias com as quais todos vivemos”
(Abu-Lugdod, 2013:17). Igualmente, a autora se opoe ao relativismo cultural por perceber
que as culturas ndo sdo estanques, homogéneas ou isoladas, sendo o produto de uma longa
histéria de interacgoes.

Contudo, o debate sobre os direitos das mulheres muculmanas deveria ser precedido
pelo questionamento sobre a universalidade dos direitos humanos. Nesse sentido, guerras
sdo justificadas através da logica de identidades opostas e contrastantes. Historicamente, foi
assim que o orientalismo, combinado as visdes preconceituosas e patriarcais, transformou
o feminismo ocidental em uma ferramenta de opressao (Spivak, 2010).

Nussbaum (2006) pondera ainda que o argumento do beneficio da diversidade destaca
que o nosso mundo € rico em parte porque nem todos concordam com um Unico conjunto
de categorias, mas cada um fala uma linguagem de valor diferente. O desafio aqui seria
perguntar o quanto a diversidade cultural é parecida com a diversidade linguistica ou a
diversidade de espécies.

O problema com essa analogia é que as linguas ndo prejudicam as pessoas, e as praticas
culturais frequentemente o fazem. E interessante acrescentar, como um exemplo, que ndo
€ muito claro que realmente haja uma diversidade interessante no tocante as praticas de
dominag¢ao masculina que as feministas tém tanto contestado. Ser espancada e sofrer de ma
nutrigao possui equivaléncias semelhantes em todas as culturas, como nao ter direitos de pos-

suir terras, nao ter voz na politica, e desiguais oportunidades de emprego (Nussbaum, 2006).
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Por fim, Nussbaum (2006) apresenta o argumento do paternalismo. Esse argumento
diz que ao usarmos um conjunto de normas universais como referéncia para as sociedades
mostramos pouco respeito pela liberdade das pessoas como agentes e cidadaos. Contudo,
analisando a relacdo de um Estado com grupos nacionais que possuem tradi¢ées que tratam
as mulheres de forma desigual, podemos argumentar que os direitos universais de tole-
rancia religiosa, liberdade de associacdo e outras liberdades sdo essenciais para impedir
subgrupos de ameacar formas legitimas de pluralismo. O que o sistema internacional de
protecdo dos direitos humanos deseja sdo direitos universais que sejam facilitadores da

promocao dos direitos humanos e do consenso sobre o minimo ético irredutivel.

FEMINISMO SECULAR E SUA CORRELAGCAO COM A OCIDENTALIZACAO DO ORIENTE

As relagoes entre mulheres fundamentalistas, islamistas e os feminismos seculares
muculmanos se fizeram presentes em muitos paises muculmanos, como na “guerra do véu”,
que ocorreu na Turquia em 1980, ocasido na qual o governo turco proibiu o uso do véu
islamico em instituicdes publicas, o feminismo secular turco apoiou o direito de as mulhe-
res islamicas usarem o hijab; e na elaboracdo de um primeiro caderno, feito em conjunto
por feministas seculares e mulheres islamistas, em um painel de discussao, intitulado “Ao
redor do espectro feminista-islamita”, no Cairo em 1995 (Lima, 2014).

Robert Carle (2004) fez um pequeno estudo intitulado “Hijab and the limits of french
secular republicanismo”. Nesse estudo, o autor aborda que o hijab, mais do que qualquer
outro simbolo, forga sobre os ocidentais a peculiaridade do Isl3, uma vez que mulheres
com seus corpos cobertos revelam a importancia que as questdes de género e sexualidade
possuem nas criticas que o Isla faz ao Ocidente.

O autor afirma que o véu islamico torna o corpo das mulheres mugulmanas uma forca
politica na resisténcia as forcas igualitarias da modernidade ocidental, o simbolo produz
mulheres construtoras de modéstia e moralidade e, ao mesmo tempo, faz delas atores pode-
rosos, criando uma identidade publica e coletiva. Como um sinal de islamizacdo, o véu reduz
as relacoes de poder entre Isld e Ocidente; modernidade e tradigdo; secularismo e religido.

Enquanto as feministas ocidentais veem o corpo velado das mulheres mugulmanas
como uma forma de opressao, as mulheres muculmanas, muitas vezes, veem no véu uma
protecdo da sexualidade masculina predatéria, uma vez que ele preserva os limites entre
0s sexos, assim como a ordem da comunidade.

Portanto, a questdo do hijab esta na interse¢do da miriade de desdobramentos desde
1989, que ressuscitaram e recentralizaram o modelo republicano nacional, entre eles o
descrédito das utopias internacionais e da revolugao, o aumento da direita neofascista, o
aumento do antiamericanismo, a rejeicdo do multiculturalismo e a fragmentagao e recompo-
sicao de blocos politicos. As meninas que usam o véu islamico personificam singularmente

esses processos histdricos (Ezekiel, 2005).
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No final do seu estudo, Carle (2004) aborda especificamente a critica feminista ao caso
do véu islamico na Francga. O autor alega que embora os argumentos republicanos dominassem
o debate acerca do véu islamico na Franga, os sentimentos sobre a questdo foram certamente
alimentados pela afronta moral que a esquerda sentia a respeito do significado cultural do hijab.

O direito de estudantes judeus usarem o solidéu e o direito de estudantes cristaos
usarem cruzes era protegido nas escolas francesas. Os estudantes tém o direito de tingir seus
cabelos de cores diversas, perfurar partes do corpo com piercings e usar roupas rasgadas.
Para os secularistas, o hijab é mais ofensivo que qualquer uma dessas praticas. Algumas
feministas ocidentais veem o uso do véu islamico como um simbolo de opressao. Na visao
delas, usar cabelos coloridos, roupas rasgadas, cal¢as jeans, entre outros artigos de roupa
mais comumente aceitos nas sociedades ocidentais é um gesto de liberdade, enquanto o
véu remete a submissao (Carle,2004).

Nao é bem assim que as mugulmanas adeptas ao uso do hijab pensam. Galeotti (1993)
afirma que o comportamento das meninas muc¢ulmanas possui um significado bem mais
amplo do que simplesmente expressar a crenga religiosa dessas meninas e mulheres. E
uma afirmacao publica e até mesmo provocativa da sua participacdo na comunidade e na
cultura islamica. E um duplo protesto.

O uso do hijab, para além de uma forma de protesto contra a assimilagdo forcada que
o Estado francés exige como condi¢do para a cidadania; contra os preconceitos e estigmas
que a comunidade mucgulmana sofre por causa de sua cultura, herancga étnica e religiosa.
E também direito das mulheres nio s6 por sua crenca, mas também para defender a sua
liberdade de expressao, e principalmente a liberdade de crencga. Ao usar o hijab, esses gru-
pos de mulheres se autoafirmam e declaram que sao quem querem ser e sentem orgulho
disso (Galeotti, 1993).

Portanto, o argumento de emancipacao e libertagdo das mulheres mugulmanas foi
central durante a colonizacdo e é justamente a visdo colonial do feminismo que serve de
base, até os dias atuais, para as reivindica¢gdes no “mundo mugulmano” (Ali, 2012). Esse
tipo de reivindicacdo fica conhecida entdo como sendo a “Batalha do Véu”, utilizada por
autores como Said (2007).

Carle (2004) afirma também que as culturas minoritarias atualmente estabelecem o
principio da diferenga contra o principio da igualdade, afirmando —criticamente — que
o tdo aclamado principio da igualdade reprime as identidades culturais e religiosas. No
entanto, é intrinseco que a busca pelo reconhecimento publico das identidades e diferencas
coletivas é uma exigéncia fundamental da igualdade infligida através do respeito.

Diferencas sociais que negam visibilidade e legitimidade na esfera publica estigmati-
zam grupos minoritarios ao privar seus membros da liberdade de aparecerem em publico
sem se envergonhar.

Assim, através desse cruzamento entre o campo feminista secular e o feminismo mugul-

mano, esse Ultimo introduz questionamentos fundamentais nos dois campos: no feminismo
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secular é questionada a dominag¢do do modelo colonial e pos-colonial ocidental que se teria
imposto como o unico caminho de libertagdo e emancipac¢do, bem como a ideia de que o
feminismo é incompativel aos religiosos e determina uma distancia da religido como um
todo. No campo muculmano, ele questiona toda uma série de jurisprudéncias muculmanas
desenvolvidas através de um ponto de vista patriarcal, denuncia a marginaliza¢cdo do papel
e do lugar das mulheres na historiografia muculmana classica e a apropriacao do conhe-

cimento e da autoridade religiosa dos homens em detrimento das mulheres (Ali, 2012).

UM ORIENTE QUE REJEITA A OCIDENTALIZACAO: COMUNIDADES
IMAGINADAS x COMUNIDADES PLURALISTAS

Conforme Hobsbawm (2003:18-19), “as nagdes ndo formam os Estados e os nacionalis-
mos, mas sim o oposto”. O sentimento de nacao, é, portanto, construido socialmente. E como
colocou Sigmund Freud, a convivéncia intensa em um mesmo territdrio entre cidaddos que
gozam de igualdade juridica geraria um sentimento comunitario baseado em ligagdes por
identificacdo e sentimentos comuns. Canais de comunicagao social sdo capazes de “fabricar”
nacionalidades, ja que nacionalidades se transformam em nag¢des quando adquirem poder
suficiente para dar suporte as suas aspira¢des (Einstein, Freud, 1932).

E nesse contexto que a consciéncia nacional ganha um nome, uma bandeira, uma
historia seletiva e outros simbolos que distinguem uma nagao. A nacionalidade, entdo,
corresponde a pressdo do povo para fortalecer-se e, assim, poder controlar seus costumes
e impor sua cultura comum. “Nacionalidades tornam-se nagdes quando adquirem poder para
respaldar suas aspiragées” (Deutsch, 1969:105)

Em “Comunidades Imaginadas”, Benedict Anderson propde varios nacionalismos, vin-
dos desde a Europa nos séculos XVIII e XIX, sob a predominancia popular; ou os ocorridos
na América espanhola, com um carater burgués acentuado pela tensdo colénia-metrépole.

Sendo assim, Lilia Schwarcz (apud Anderson, 2008:10) coloca que “nagées sdo ima-
ginadas’, no sentido de que fazem sentido para a 'alma’ e constituem objetos de desejos e
projecées”. Remetendo assim para a andlise construtivista das Relagcdes Internacionais,
que parte do principio de que as nossas relacées e realidades sao socialmente construidas
através de uma troca mutua e constante entre os agentes (nds) e a estrutura (o Estado).

B. Anderson (2008:32-35), vem, portanto, definir:

Uma comunidade politica imaginada (...) como sendo intrinsecamente limitada
e, ao mesmo tempo, soberana. (...) imaginada pois seus membros jamais se
conhecerao ou se encontrardo, embora todos tenham em mente a imagem viva
da comunhdo entre eles. A Uinica coisa que pode dizer que uma nagdo existe
é quando muitas pessoas se consideram uma nacgdo; limitada porque possui
fronteiras finitas e nenhuma delas imagina ter a mesma extensao da humani-
dade. Nem os nacionalistas mais messidnicos sonham com o dia em que todos
os membros da espécie humana se unirao a sua nacdo; soberana por ser laica e

independente de uma dinastia ou de uma ordem divina; [por fim] é imaginada
como uma comunidade porque, independente da desigualdade e da exploragao
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que possam existir dentro dela, a nagdo sempre é concebida como uma profunda
camaradagem horizontal.

Em 2011, durante o governo Obama, os Estados Unidos da América utilizaram a imagem
de mulheres impossibilitadas de frequentar escolas para suscitar apoio nacional e internacional
para intervir no Oriente Médio e promover a guerra contra o terrorismo. Nesse momento, foi
evidenciada a ligacdo direta entre a promogdo dos direitos das mulheres arabes e a luta contra o
terrorismo, com o objetivo de justificar os bombardeios americanos no Iraque e no Afeganistdo.

0 Ocidente hegemodnico sempre buscou maneiras de submeter os discursos dos povos
colonizados por meio de um processo histérico de conquistas, imperialismos, cruzadas e
de exploragdes sucessivas. Sendo assim, eram postos como critérios comparativos de pro-
cessos e experiéncias, enquanto aqueles que estavam nas margens permaneceram em um
referencial de desigualdade, subjugados em uma relacdo de poder. Os estudos pos-coloniais
ressaltam, portanto, essa “diferenca colonial” (W. D. Mignolo, 2003), e pretendem se desen-
volver metodolégica e teoricamente para que possam oferecer novas formas de pensar sobre
técnicas de poder que constrangem a autodeterminag¢do dos povos (Homi Bhabha, 1998).

Rita Abrahamsen (2007) analisa que as Relagdes Internacionais sao reconhecidas
como sendo a disciplina do Ocidente rico e o pds-colonialismo um estudo “marginal”, apre-
sentando o mundo através da perspectiva do subalterno e como ele percebe a realidade
ao seu redor. Se configurando, também, como um estudo de fronteira, quer seja entre as
disciplinas, quer seja entre os grupos nacionais e étnicos, entre excluidos e incluidos, haja
vista que procuram questionar tais barreiras para que se firme novos espagos e relacées
(Nogueira; Messari, 2005).

A igualdade de género é um tema central no debate mais amplo que questiona se o
[slad se encaixaria ou ndo nas regras seculares europeias, nos parametros de democracia
e direitos humanos. Gayatri Spivak (2010) denunciou que algumas das criticas mais radi-
cais produzidas pelo Ocidente hoje sdo o resultado de um desejo interessado em manter o
Ocidente como sujeito principal.

A mulher mucgulmana é quase sempre representada como vitima de um véu que apaga
todos os tracos de identidade, mulheres transformadas em uma massa uniforme, tristes e
submissas, vestidas de preto da cabega aos pés e submissas aos homens da sua sociedade.

Estes homens mugulmanos, inseridos na mesma légica, sdo facilmente classificados
como um inimigo desconhecido, principalmente em épocas de crise e inseguranga. Segundo
Renata Pepicelli (2008:92), “planos de cooperagdo internacional, da mesma forma que inter-
vengdes armadas, se justificam como atos de defesa dos Direitos Humanos, e dos direitos das
mulheres, particularmente”.

Esse “inimigo desconhecido” acaba gerando nas pessoas uma generalizacdo cultural,
colocando, novamente, arabes e muculmanos como sindnimos. Mas essa generaliza¢do
nao ¢ inédita, ela ja aparece nos primoérdios do Orientalismo, Said (2007:51) analisa que

“a forga cultural ndo é uma coisa que podemos discutir facilmente”.

82 MALALA, Sao Paulo v. 8, n. 11, dez. 2020




M artigo

Indo contra esse viés, o Orientalismo se tornou abrangente justamente porque, para
essa corrente, a denominacgao “oriental” resulta numa exultagdo, ora amadora, ora profissio-
nal por tudo o que seja asiatico, sinénimo de ex6tico, misterioso e profundo (Said, 2007:61).
“[...] o Oriente e o oriental, fosse este drabe, isldmico, indiano, chinés ou qualquer outra coisa,
tornaram-se encarnagoes repetitivas de algum original grandioso” (Said, 2007:72).

Desse modo, fica evidente que no mundo Ocidental é comum pensar nas mulheres
muculmanas e arabes como um grupo monolitico, visto que com frequéncia o termo que
se refere a etnia (arabe) é confundido com o que identifica a religido (mu¢ulmano). Assim,
faz-se necessario uma analise menos superficial sobre a religido islamica e seus significados
para que possamos entender as légicas locais desse “oriente islamico”.

O feminismo islamico possui muitas ativistas que cresceram e estudaram fora das esfe-
ras de influéncia do Isla, em sociedades “mais ocidentalizadas”. Isso faz com que o movimento
tenha forca em paises como Turquia e Egito, que possuem um histérico de intercambios
de pensadores com o ocidente e se relaciona com a secularizacao e com outros elementos
tipicos da pds-modernidade, como a racionalizacdo, a globaliza¢do, o multiculturalismo, a
democratizagao, o individualismo e a fragmentac¢ao dos discursos.

Nessa esfera, a sociéloga marroquina Fatima Mernissi é reconhecida como pioneira
nos estudos feministas islamicos, a partir de sua obra Women and Islam: an historical and
theological inquiry (1991), apesar da mesma declarar-se feminista secular (Lima, 2014).

Assim, Talal Asad (1986; 1996) trata, entre outros elementos, do pluralismo cultural no
[sla e de como ha um equivoco na visdo de estudiosos ocidentais que acabam tendo o referen-
cial ocidental para o julgamento de um universo que possui outros significados simbdlicos.

De um modo geral, para os ocidentais seculares o islamismo e seu cddigo de valores
desrespeitam lutas histoéricas ligadas a emancipacao das mulheres e outras pautas dos
direitos humanos dura e — ainda — parcialmente conquistadas.

Nesse sentido, o feminismo islamico acaba por se encontrar em uma fronteira de
dificil negociacdo em relagdo a outros grupos feministas e a outros movimentos sociais.

Considerando que uma caracteristica dos movimentos sociais é o self help (Tickner,
1992), uma articulagdo das minorias sociais, em nome de um fortalecimento identitario
de combate a opressdes e reafirmacdo da esséncia do Isl3, pressupde-se que o feminismo
islamico, por conta das caracteristicas apontadas acima, enfrenta um isolamento politico,
ou ao menos uma desconfianga de seus pares.

A nova consciéncia de género emergente no feminismo islamico situa-se nas fron-
teiras entre as perspectivas seculares e as perspectivas religiosas islamicas, e tem-se o
entendimento de que tais fronteiras — porosas, ambiguas e conflituosas — podem trazer
um isolamento politico ao movimento do feminismo islamico por este guardar em suas
raizes e propostas o vinculo com uma religido identificada, no genérico mundo ocidental,
como fundamentalista e mantenedora de praticas miséginas, patriarcais e que reforcam

as desigualdades de condicao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao pensar-se em feminismo, seria necessario iniciar qualquer assunto associando os
termos “mulher” e “isla” para a tentativa de desconstruir o sujeito e ainda lidar com a ques-
tao das “mulheres no Isla”, seu status quo e, mais ainda, a compreensao de que a “mulher
islamica” é fruto de uma construgdo social e historica, que faz com que essas mulheres se
encontrem as margens do contexto global, como se ser mulher dentro do Isla fosse diferente
em ser mulher dentro de qualquer outra sociedade ou civilizacao.

A trajetéria de luta do feminismo islamico constitui a histéria recente e, desde que
a sua discussio foi trazida a tona, essa vertente tedrica enfrenta diversos desafios. De um
lado, existe seu isolamento em relacao a outros grupos feministas seculares em fung¢do do
tipo de discussao desenvolvida internamente e, principalmente, por apoiar-se em modelos
tedricos que veem as religides como fonte de muitos dos males a serem superados.

Por outro lado, o feminismo islamico enfrenta, no seio da prépria cultura mugulmana,
riscos inerentes aos enfrentamentos severos aos quais se propde. As interseccionalidades
de sexo, raca e classe deve ser adicionado o reconhecimento das assimetrias globais e das
hierarquias de poder entre paises. Ainda, busca-se realizar a andlise das causas de subor-
dinacdo de género dentro de contexto cultural especifico, ressaltando-se histéria, meméria
e ética e recusando-se uma compreensao universalista das pretensas necessidades “da
mulher” — que leva a uma visdao das mulheres do Terceiro Mundo como “vitimas a serem
salvas” — e também o artificio do relativismo cultural, que engessa as possibilidades de
critica a realidade de opressao de género (L. Abu-Lughod, 2013).

No decorrer do presente trabalho, buscou-se desconstruir a imagem do Oriente pelas
lentes ocidentais caracterizada como uma sociedade arcaica, obscura e perigosa se compa-
rada com os ideais progressistas, modernos e igualitarios do outro lado. Com isso, justifica-
-se a dominacao cultural trazida pela vertente pds-colonial, mas traz sobretudo o tema da
opressao das mulheres muculmanas e seu hijab frente a missao “civilizadora” do ocidente.

Ha ainda um imenso caminho a ser trilhado no sentido de emancipac¢ao do lugar de
sujeito historico das mulheres islamicas, mas principalmente segue-se a mensagem de
que existe entre as mulheres de véu uma consciéncia emergente de género que resiste as
opressoes de elementos culturais associados a interpretagdo dos principios religiosos do
[sla, assim como resiste as pressoes de “ocidentalizar-se”.

E interessante perceber que o préprio termo “feminista” é cada vez menos rejeitado
nas esferas muculmanas e é cada vez mais redefinido e renunciado (Ali, 2012). Ha que se
construir um novo modelo de sociedade nestas fronteiras, e um grupo de mulheres parece
estar genuinamente disposto a este desafio. Essa “reinvencao” do feminismo como um
projeto de politica transnacional, ja apontado por Nancy Fraser (2007), adiciona criticidade
também a disciplina Relagdes Internacionais, na qual é visivel no seu mainstream tedrico

o ocultamento da questdo de género.
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