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RESUMO

Jesus Martin-Barbero é uma referéncia latino-americana para os estudos de comunicagéo
e cultura. Seu trabalho permitiu colocar no debate um olhar histérico e um mapa
conceitual das referéncias e disputas em torno do popular. A hip6tese deste texto é que
Martin-Barbero conseguiu, e esta foi sua maior contribuicéo, deslocar o lugar do popular
desde o ancestral/nativo para um lugar mais plebeu, mais bastardo, mais desconfiado e
mais ancorado na realidade latino-americana de seu tempo: colocou o popular préximo
ao mundo das massas. Este texto retoma elementos discutidos na tese de doutorado e,
a partir dai, recupera duas reflexdes principais sobre a cultura popular no pensamento
de Martin-Barbero: a visdo histdrico-genealdgica do popular, que este autor aborda em
Dos meios ds mediagoes, e seu deslocamento para o lugar das massas e suas implicagdes,
também abordadas nessa obra, a partir do qual sdo realizadas algumas conclusdes.
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RESUMEN
Jestis Martin-Barbero ha sido un referente latinoamericano en los estudios de comunicacion
y cultura. Su trabajo permitié colocar en el debate una mirada histérica y un mapa
conceptual de los referentes y disputas en torno a lo popular. La hipétesis de este trabajo es
que Martin-Barbero consiguid, y ese fue su mayor aporte, desplazar el lugar de lo popular
desde lo ancestral/originario hasta un lugar mas plebeyo, mas bastardo, més sospechoso y
mas anclado con la realidad latinoamericana de su momento: colocé lo popular cerca del
mundo masivo. El presente texto retoma elementos elaborados en la tesis doctoral y, a partir
de ello, recupera dos reflexiones centrales sobre la cultura popular en el pensamiento de
Martin-Barbero: la mirada histérica y genealdgica sobre lo popular, que este autor trabajé
en su libro De los medios a las mediaciones, y su desplazamiento hacia el lugar de lo masivo
y las implicaciones que esto tiene, que también se desarrolla con extension en la misma
publicacién, a partir de lo cual se ofrecen algunas conclusiones.
Palabras clave: cultura popular, cultura masiva, Jesis Martin-Barbero
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Acreditavamos saber o significado de popular, comunicagio, cultura, miscigenagio,
mas entdo fomos lembrados que esses conceitos sdo historicos. Que os conceitos dos
quais partimos, de repente deixavam “de ser conceitos para se tornarem problemas”

William Fernando Torres (1998)

STE ARTIGO FAZ parte de um longo didlogo com o colombiano-

-espanhol Jesus Martin-Barbero (1937, Espanha, 2021, Colémbia).

Em 1987, a editora Gustavo Gili decidiu publicar seu livro Dos meios
as mediagdes em uma colegao dirigida por Miquel de Moragas, e aumentou as
referéncias parao pensamento de Martin-Barbero. A discussdo latino-americana
ja estava focada no papel da cultura, das mediagdes e da hegemonia, mas a publi-
cagdo do livro de Martin-Barbero foi peca chave para deixar de lado agendas
ligadas a natureza, especificidade e tecnologia dos meios, e trouxe novamente
questionamentos sobre certas fronteiras que antes pareciam estar claramente
definidos, como aponta William Fernando Torres (1998). A primeira versao
desse texto foi publicada em 2019, na revista Encuentros Latinoamericanos.

O dialogo que Martin-Barbero realizou durante as décadas de 1980 e 1990 foi
muito proveitoso para gerar uma visdo historica e recuperar um mapa conceitual
das referéncias e disputas em torno do popular, mas a minha hipétese é que
Martin-Barbero conseguiu, e esta foi sua maior contribui¢do, deslocar o lugar
do popular desde o ancestral/nativo para um lugar mais plebeu, mais bastardo,
mais desconfiado e mais ancorado na realidade latino-americana de seu tempo:
colocou o popular préoximo ao mundo das massas, “feito de barro e canas,
mas com transistores e antenas de televisio” (Martin-Barbero, 1998, p. xiii).

Este texto retoma elementos da minha tese de doutorado (Marroquin, 2015) e,
a partir dai, recupera duas reflexdes principais sobre a cultura popular no
pensamento de Martin-Barbero: primeiro, a visao historico-genealdgica do
popular que este autor aborda em seu livro Dos meios as mediagées e, segundo,
seu deslocamento para o lugar das massas e suas implicagdes, também abordadas
nessa obra, a partir do qual sdo realizadas algumas conclusées. Entdo, vou para
0 primeiro momento.

O DESLOCAMENTO HISTORICO: O POPULAR POSTO NA GENEALOGIA

A expressdo “fosseis vivos” poderia ser adotada, mas principalmente, entendida,
por aqueles que se dedicam a estudar o folclore. Porque, assim como as covas conservam
uma fauna arcaica, muito importante para que se possa compreender 0s grupos
zoomorficos primitivos, da mesma forma a memdria popular conserva formas mentais
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primitivas que ndo deixaram marca na histéria, justamente porque nédo podiam ser
expressas sob formas durdveis (documentos, monumentos, grafias, etc.). Ainda hoje
podemos encontrar no folclore formas que pertencem a diferentes eras, formas que
representam etapas mentais arcaicas. Ao lado de uma lenda com um substrato histérico
relativamente recente ou de uma cangdo popular de inspiracdo contempordnea,
podemos encontrar formas medievais, pré-cristds ou, ainda, pré-histdricas. E claro que
os folcloristas conhecem esses fatos. Mas me atrevo a dizer que poucos os compreendem.

Mircea Eliade

Tal como aponta Eliade, o universo do popular e do folclore é uma espécie
de fossil vivo. Tem elementos ancestrais que se recusam a desaparecer e que
estdo vivos em varios gestos, na musica, nos rituais religiosos, nas formas de
diversao; sao rituais de resisténcia as imposi¢oes culturais, mas também de
cumplicidade com as formas hegemonicas da cultura. Para Jestiis Martin-Barbero,
a pré-modernidade arcaica, a modernidade e suas utopias, e a pés-modernidade
cinica e desiludida sobrevivem ao mesmo tempo na cultura popular. Estas
reflexdes foram analisadas durante a década de 1970 e passaram a fazer parte
do debate académico quando Dos meios as mediagoes foi publicado.

A publicacdo desse livro foi feita em 1987 pela editora Gustavo Gili,
no México, como parte da colecdo Mass Media que se dedica a abordar teméticas
de comunicagio e foi dirigida pelo professor catalao Miquel de Moragas.

A recepgiao do livro superou todas as expectativas. O pesquisador colombiano,
William Fernando Torres, lembra desse trabalho como “uma bomba de tempo”
que “circulou entre os leitores mais experientes e os despreparados, também
entre os colegas mais competitivos. Poucos dias depois e com a eficiéncia da
clandestinidade, apareceu uma edicio pirata nas maos dos livreiros itinerantes
das universidades” (Torres, 1998, p. 60).

Dos meios as mediagoes foi dividido em trés partes. A primeira, com o
titulo “Povo e massa na cultura: os marcos do debate”, trata da revisao de certas
categorias e do modo como diferentes escolas de pensamento a colocaram.

No processo genealdgico desenvolvido na primeira parte do seu livro, Martin-
Barbero também dividiu sua reflexdo em trés momentos: primeiro, o povo, em que
reflete sobre o popular a partir das categorias tedricas que ja tinham sido discutidas
na academia latino-americana; segundo, algo que na minha opinido configura a
sua contribui¢do em relagdo ao pensamento sobre o popular, que essa categoria
ndo pode ser pensada por fora das massas e do funcionalismo tedrico que muitas
vezes foi descartado muito rapido. Nesse momento, o autor revisa a constituicao
da sociedade de massas e dos fendmenos das massas e, finalmente, a construgdo
histérica de uma matriz cultural popular massiva. Em um exercicio benjaminiano
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que acaba constituindo o popular em uma constelagio, percorre a histéria no
sentido contrario para encontrar, com Walter Benjamin, que “a esperanga nos foi
dada pelos desesperados” (1996, p. 102) ou para descobrir “as formas populares
da esperancga’, como ele mesmo ira dizer, referindo-se as palavras do tedlogo
brasileiro Hugo Assman (1975, p. 263-268). Nessa primeira parte do texto, trato
de recuperar sua genealogia sobre os termos povo e popular.

No Diccionario de uso del espafiol, de Maria Moliner, popular é um adjetivo
com cinco defini¢des: “do povo (classe social); o que esta ao alcance das pessoas
com menos recursos econdmicos; a pessoa que tem muitos partidarios,
admiradores ou simpatizantes entre o povo; por extensao também aqueles que
estdo em todas as classes sociais ou em um determinado circulo de pessoas;
aplicado a coisas, muito difundido entre as pessoas” (Moliner, 2007, p. 2553) e,
finalmente, faz referéncia ao Partido Popular na Espanha. Mas, entdo, como
passamos a constituir o popular como um adjetivo que possui todas essas
defini¢oes? Martin-Barbero coloca o debate a partir do século XVI:

Na sua “origem” o debate foi configurado por dois grandes movimentos: aquele que
contraditoriamente coloca em movimento o mito do povo na politica (iluministas)
e na cultura (romanticos); e aquele que, fundindo politica e cultura, afirma a vigéncia
moderna do popular (anarquistas) ou a nega por sua “supera¢do” no proletariado
(marxistas) (1998, p. 3).

O mapa ¢ construido a partir da recuperagao desses didlogos em que
iluminismo e romantismo se contrapdem; da proposta intelectual dos anarquistas
e marxistas e, finalmente, da analise mais contemporanea de historiadores e
académicos do século XX, que direcionam o seu olhar para os processos culturais
da Idade Média e propéem uma nova leitura do popular a partir dai.

O percurso genealdgico comeca na busca de uma origem que, na verdade,
ndo ¢ origem. Martin-Barbero sugere que o primeiro debate que construiu a
nogao atual de povo estd na discussdo entre os iluministas e os romanticos.
Trés pensadores comegam o debate dos conceitos de povo e popular: Maquiavel
(1469-1527), Hobbes (1578-1679) e Rousseau (1712-1778). Neles, o povo “importa
enquanto vontade geral”, mas o que é produzido é um dispositivo de “inclusao
abstrata e exclusdo concreta” (1998, p. 7). A burguesia utiliza o povo como uma
categoria que legitima um poder diferente ao dos soberanos. Se esses eram
escolhidos por Deus, os novos governantes serdo eleitos pelo povo. No entanto,
o povo nao sera definido pelo que é, mas pelo que lhe falta, pelo que nio tem:
riqueza, cargo politico e educagao. A visdo do popular e do povo comega sua
construgdo de forma negativa.
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Na opinido de Martin-Barbero, uma concep¢do um pouco menos pessimista
sobre o povo pode ser encontrada no movimento romantico do século XVIIL
De alguma forma, os roménticos tentam desfazer essa visao negativa sobre o popular.
Em termos genealdgicos, os romanticos irdo colocar o popular como algo imoral
ou esteticamente desprezivel . Os termos folclore e volkskunde sio constituidos
nesse momento para fazer alusdo a um d4mbito em que a reflexao académica trate
dessas discussoes. O autor mostra que os romanticos resgatam do popular aquilo
que vem da sua originalidade, da sua pureza, da sua nao contaminagio, e entao
“ao negar a circulagdo cultural, o que se nega de fato é o processo histdrico de criagao
do popular e o significado social das diferencas culturais” (Martin-Barbero, 1998,
p. 11), ou seja, os roménticos ao idealizar o popular e transforma-lo em arquivo,
passado, patrimonio, folclore que esta apenas nos museus, acabam negando também
o popular vivo, real, cotidiano e nessa operagao que relega o povo ao passado
ancestral, os romanticos acabam se aproximando dos iluministas.

Enquanto escrevia sua reflexdo, esse filosofo tinha consciéncia de que uma
visdo de marxismo profundamente althusseriano se fortalecia em determinados
paises e propostas académicas, a de reduzir os processos de comunicagio de
massa para aparelhos ideolégicos do Estado. Martin-Barbero resgata outra visao
do popular: a dos anarquistas. Particularmente a proposta dos anarquistas
espanhéis do final do século XIX e comeco do XX'. Deles, dira que sio capazes
de se colocar entre a afirmagdo romaéntica e a negagdo marxista. Para Bakunin,
por exemplo, o povo nao é o proletariado, mas, sim, essa massa de deserdados,
na qual a alienagdo e a utopia convivem ao mesmo tempo: “O povo é a parte sd
da sociedade, aquela que em meio a miséria soube manter intacta a exigéncia de
justica e a capacidade de luta” (Martin- Barbero, 1998, p. 14-15). Isso permitiu
que os anarquistas tivessem uma visdo mais complexa do popular, ndo apenas
como espago de manipulagao, mas também de conflito.

Diante da proposta anarquista, Martin-Barbero revisa como “o marxismo
ortodoxo negara a validade [do povo] tanto tedrica quanto politica” (1998, p. 19).
A analise de todos eles aponta que o marxismo contribui com um elemento para
a andlise: transforma o povo em um conceito ligado a classe social’, mas isso
em si é reducionista, nessa medida, a estratégia de luta é colocada em um tinico
plano, o econdmico, e a proposta anarquista ligada a cultura é esquecida.

O povo aparece alienado, como um néao-sujeito que se deixou ideologizar ao
longo da histéria. Quais sao as consequéncias dessa operagao? Para a analise, o que
surge € o popular ndo representado, ou seja, o que nao cabe na classe trabalhadora:
mulheres, jovens, aposentados, invalidos e indigenas. Essa negacao do cultural
traz a tona uma incapacidade para assumir a espessura simbdlica da cultura e
pensar a diferenga, a alteridade.
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!Jestis Martin-Barbero continua
a historizago feita por Raymond
Williams em Cultura e sociedade,
1780-1950. De Coleridge a
Orwell, e resgata o texto de 1784
de Herder, no qual sugere que é
necessério “aceitar a existéncia de
uma pluralidade de culturas”.

*Na biografia de Martin-Barbero,
a Guerra Civil Espanhola tem
uma importancia particular.
Ainda que 0 anarquismo exista
na Espanha desde muito antes,
desde a Primeira Republica
(1873-1874), logo depois das
discussoes que aconteceram na
Primeira Internacional (1864).
O anarquismo espanhol tem
uma forte influéncia de Bakunin.
Diante da visdo da historia
regida pelas leis do materialismo
histérico e da luta de classes,
proclamou a liberdade do sujeito,
capaz de mudar as forgas da
histdria. Quero destacar dois
elementos do anarquismo
espanhol: o primeiro,

o movimento cultural que os
anarquistas desenvolveram na
Espanha, cuja aposta era difundir
nao s6 os seus ideais politicos,
mas também a instrugdo e a
cultura nas classes populares
trabalhadoras. Os trabalhos
culturais do anarquismo foram
apoiados por intelectuais como
Pio Baroja, Azorin, Ramén del
Valle-Inclan e Blasco Ibanez;

os anarquistas realizaram
competi¢des de literatura,
filosofia, poesia e teatro,

e estabeleceram Barcelona como
o centro dessa efervescéncia
cultural. O segundo elemento
foi a importéincia da difusao

dos ideais anarquistas através
dos meios (de massas), como

o uso de escolas, teatros e
ateneus para difundir seus
jornais, mas também utilizaram
romances de folhetim, que fez
muito sucesso entre 0s
trabalhadores. (Litvak, 2001).
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* Ainda que Martin-Barbero nao
especifique as escolas marxistas,
a partir dessa pesquisa é possivel
afirmar que, nesse caso, sua
critica a nogao marxista do
popular se refere essencialmente
a0 marxismo althusseriano,

em voga durante aqueles

anos. Por um lado, ele mesmo
realizou sua tese de licenciatura
sobre Althusser e Karel Kosik
para poder entrar na Lovaina.
Por outro, a interpretacdo de
Althusser defendia o resgate

de um marxismo cientifico,

e em algum momento das suas
abordagens, distanciou-se das
leituras feitas por intelectuais
como Gramsci e Lukacs e
questionou conceitos como
alienagao, sujeito e historia,

que sdo muito mais proximos
da reflexdo cultural do que
Martin-Barbero coloca em

Dos meios as mediagoes.

4Para seu trabalho,
Martin-Barbero utiliza a versao
francesa do texto: J. Le Goff.
Les Marginaux et les exclus dans
Phistoire (Paris: UGE, 1979).

* Mesmo que Martin-Barbero
retome apenas alguns elementos
das pesquisas desse historiador,
na minha opinido ele ressalta

um elemento comum no
itinerdrio e na aposta desse
académico. Os principais livros
em que Le Goff aborda esses
temas sio, na minha opinido:
Mercadores e banqueiros da
Idade Media, (Madri: Alianza,
2010); Os intelectuais na Idade
Meédia (Barcelona: Gedisa, 2001);
A bolsa e a vida. Economia

e religido na Idade Média
(Barcelona: Gedisa, 1986);
Homens e mulheres da Idade
Média (México D.E: Fondo

de Cultura Econ6émica, 2013);
As Raizes Medievais da Europa
(Barcelona: Critica, 2003) e o
trabalho escrito em parceria com
Nicolds Truong, Uma histéria do
corpo na Idade Média (Barcelona:
Paidos Ibérica, 2005).
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Na década de 1980, de forma lenta mas contundente, uma discussao que
tentava superar as dicotomias entre estruturas e agentes estava no centro do
debate das ciéncias sociais. Disciplinas como a histéria “tinham comec¢ado
a se distanciar dos principios analiticos nos quais tinham consolidado sua
supremacia, pelo menos intelectualmente, ou seja, a preferéncia pelas fontes
de massa, o tratamento quantitativo delas e a constitui¢do de séries, para
beneficiar outras abordagens, que privilegiavam as representagdes coletivas
sobre as classificacdes objetivas, as apropriagdes singulares sobre as distribui¢oes
estatisticas, e as estratégias conscientes sobre as determinagdes desconhecidas
pelo individuo” (Chartier, 2011, p. 7-17).

Existe ainda uma abordagem central: para poder entender a maneira como
as ciéncias sociais e, especialmente, a historia estabeleciam a categoria do popular,
Martin-Barbero aborda o momento “em que, para o Ocidente, o popular se
constitui cultura: a Idade Média”. E para isso se baseia no historiador francés
Jacques Le Goff cujo texto Tempo, trabalho e cultura no Ocidente' tinha sido
publicado em espanhol por Taurus em 1983 (Le Goff, 1983).

Le Goft aborda a Idade Média a partir de uma nova perspectiva. Ja nao é
aquele tempo questionado pelo seu atraso, de siléncios, de inquisi¢do, mas um
tempo que, além da histdria dos vencedores, narra a profunda riqueza de uma
vida cotidiana cheia de trocas e inven¢des. Uma época muito proxima daquela
“modernidade perdida” da qual a América Latina faz parte, e nessa operagdo
que implica, para Le Goff, fazer histéria cultural, esta “a oposi¢ao entre cultura
erudita e cultura popular” (Martin -Barbero, 1998, p. 85).

O historiador francés utiliza dois movimentos para a sua andlise: o confronto
e atroca. Na Idade Média estudada por Le Goff, o popular é constituido a partir
do conflito e do didlogo’.

Sao mencionados mais dois estudiosos. Um deles é o russo Mijail Bajtin, quem
em A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto de Frangois
Rabelais (1987) aborda o que a cultura popular tem de estranho, “de paralelo
ao oficial, de outro” (Martin -Barbero, 1998, p. 87). De Bajtin, Martin-Barbero
resgata a sua forma de colocar o popular como um plano cultural oposto ao oficial.
Bajtin coloca um espago particular, o da praga publica, que ¢ o lugar onde o povo
tem a voz principal. A praca é o espago aberto onde todos cabem: os discursos,
os pregoes, o teatro, a vida cotidiana. Acrescenta a sua analise a categoria de um
tempo, o do carnaval como reafirmacdo do corpo-povo e seus humores. O carnaval
é o tempo mais importante da praga, é um tempo de exce¢do; depois do tempo
de trabalho e da colheita, o carnaval é esse momento breve em que a danga e o
prazer sao permitidos. Dois dispositivos aparecem no texto: o riso e a mascara.
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Enquanto nos trabalhos de Bajtin a cultura popular é colocada como
diferente, outra, estranha, no trabalho do italiano Carlo Ginzburg encontramos
as resisténcias da cultura popular e as capacidades que se constituiram a partir
dai para assumir o conflito de forma ativa e intuitiva.

A genealogia que Martin-Barbero propde considera as contribui¢oes de
outros cientistas sociais: Michel de Certeau que apontou o perigo de fazer pensar
que a Unica inteligibilidade nas praticas é dada pelos processos de reprodugéo,
e dois representantes dos estudos culturais britanicos, Richard Hoggart e Raymond
Williams, e um francés, o socidlogo Pierre Bourdieu. Sdo estes autores que o
levarao a afirmar que a vida popular é familiar, grupal, comunitaria, vicinal,
com uma moral mista: cinismo contestatario, religiosidade elementar, viver um
dia de cada vez, improviso e significado do prazer.

Baseando-se nesses autores, iluminando o itinerario que o mesmo Martin-
Barbero constrdi, estd o italiano Antonio Gramsci (1891-1937)°. De acordo com a
sua leitura, ao propor o conceito de hegemonia, Gramsci coloca a superestrutura
no centro da discussao, ou seja, a esfera da dimensao cultural e, de alguma forma,
da dimensao de classe da cultura popular.

O conceito de hegemonia [faz] possivel pensar o processo de dominagio social néo
como uma imposi¢io desde um exterior e sem sujeitos, mas como um processo no qual
a classe hegemoniza na medida em que representa interesses que também reconhecem
de alguma forma como seus as classes subalternas. E “na medida” significa aqui que
ndo existe hegemonia, na verdade ela se faz e se desfaz e se refaz de forma permanente
em um “processo vivido’, feito ndo apenas de for¢a mas também de significado,
de apropriagdo do significado do poder, de sedugéo e de cumplicidade. O que implica
em uma desfuncionaliza¢do da ideologia (Martin- Barbero, 1998, p. 99-100).

A ideologia ndo é algo que esta fora e que se impde por coerc¢do, mas algo
que esta no interior do popular, talvez por isso Gramsci afirma que “a parte
inorganizavel da opinido publica (especialmente as mulheres, onde o voto
feminino existe) é tdo grande que sempre possibilita os booms e os golpes
eleitorais onde a imprensa sensacionalista e o rddio estdo amplamente difundidos”
(Gramsci, 1981, p. 38). Martin-Barbero aponta que se Gramsci deixou alguma
heranca, foi a necessidade de prestar atengao a trama, ou seja, criar o popular
“como um uso e nao como uma origem, como um fato e ndo como uma esséncia,
como uma posi¢io relacional e ndo como uma substancia” (Cirese apud Martin-
Barbero, 1998, p. 100). Mas isto ndo é possivel, por isso trato de revisar o outro
conceito no qual a categoria que trato é construida: o massivo.
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¢ Tedrico marxista, politico e
jornalista, Gramsci foi detido

em novembro de 1926 e ficou

preso até 1934, quando saiu

com uma ordem de liberdade

condicional, por causa das su

as

doengas. Morreu em 1937, e seus

textos foram publicados dez
anos depois, a partir de 1948,
em edigdes que comegaram
a circular até que na década
de 1970 se transformaram
em um ponto fundamental
das discussoes da esquerda
académica (Rosengarten, s. d.
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O DESLOCAMENTO ESTRUTURAL: DO ADJETIVO CULTURAL
POPULAR AO SUBSTANTTVO DO POPULAR MASSIVO

Talvez a principal ousadia do pensador espanhol-colombiano foi insistir
que o popular, a partir da constitui¢do da industria cultural, deslocou sua
vida-féssil — para usar o termo de Eliade - para esse lugar ambiguo e bastardo
do mercado, para os meios de comunicagdo em massa.

No final do século XIX, novas e deslumbrantes tecnologias de reprodugao
estdo ao alcance das sociedades ocidentais. A primeira delas ¢ a fotografia.
Mesmo que Louis Daguerre (1787-1851) considere que ela tenha sido inventada
em 1839, a difusdo em massa desse meio s6 se dara a partir de 1888, em plena
era industrial, quando George Eastman inventa a camera Kodak e comeg¢a a
fabrica¢ao de rolos de filme que colocam a fotografia ao alcance de muitos.
Alguns anos depois, em 1895, os irmaos Auguste e Louis Lumieére surpreendem
o mundo com uma nova proposta: o cinema. Os publicos sem rosto, as grandes
multidoes e as massas comegaram a surgir, seduzidas pela proposta de novos
consumos que acabariam apoiando movimentos politicos fascistas ou movimentos
multitudinarios exuberantes dificeis de controlar. Nao é por acaso, como apontado
por intelectuais como Eduardo Gruner, que o surgimento do cinema coincide
com o surgimento do marxismo e da psicandlise (Pinto, 2007).

Foi exatamente nessa época que os termos “das massas” e da “cultura de
massas” encontram sua maior difusdo. Para entender esse conceito, o diciondrio
tradicional pouco serve, porque faz mais referéncia a magnitude fisica ligada a
matéria ou a mistura de farinha com 4gua e fermento do que a multidéo, essa que
menciona de forma pontual. No entanto, quero retomar o conceito mainstream
que esta disponivel na Wikipédia:

Massas: Nas Ciéncias Politicas, Sociologia e Direito Constitucional, massas ou
as massas faz referéncia a um sujeito coletivo em determinadas manifestacdes do
comportamento social, principalmente para descrever formas de comportamento
gregério, em oposi¢do ao comportamento individual. E utilizado com frequéncia
no plural (as massas), e em oposi¢do ao conceito das elites. E comum nio utiliza-lo
de forma neutra, e sim com uma valoracio semantica diferente de acordo com a
intengao ideoldgica que o termo usa: tanto depreciativo quanto admirativo. Tem uma
relagio estreita com outros conceitos como povo, multidao, plebe, ralé ou escéria;
e com a expressdo grega hoi polloi (oi mtoAAoi - “os muitos” ou “a maioria” -, a base
da democracia ou poder do povo - sendo demos traduzido por povo) em oposicido
a hoi olligoi (ol dAiyol — “os poucos” ou “a minoria” -, a base da oligarquia), ambas
procedentes do discurso funebre de Péricles e, a primeira, muito utilizada como um
topico elitista na cultura anglo-saxonica desde o inicio do século XIX (“Massas’, 2013).
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Em uma entrada ligada a anterior, a Wikipédia coloca que o conceito de
“sociedade de massa” nasceu com a chegada da sociedade industrial (“Sociedade
de massa’, 2013), e faz referéncia a grupos de individuos iguais entre si, um dos
ideais das novas sociedades que se opunham ao Antigo Regime. No entanto,
essa expressao passou a significar a preocupacdo das elites com essas multidoes
carentes de cultura e muito dificeis de controlar; e como é apontado na Wikipédia,
nao ¢ usual utilizar esse termo de forma neutra.

Outro dicionario que apresenta uma defini¢do bastante difundida é o Online
Dictionary of the Social Sciences, que coloca o seguinte sobre “cultura de massas™

Mass culture: A set of cultural values and ideas that arise from common exposure of a
population to the same cultural activities, communications media, music and art, etc.
Mass culture becomes possible only with modern communications and electronic
media. A mass culture is transmitted to individuals, rather than arising from people’s
daily interactions, and therefore lacks the distinctive content of cultures rooted in
community and region. Mass culture tends to reproduce the liberal value of indivi-
dualism and to foster a view of the citizen as consumer (Drislane & Parkinson, 2002)7.

A cultura de massas, nessa defini¢ao, é produzida exclusivamente a partir dos
meios de comunicacido “modernos’, através das comunicagdes eletronicas, e do
fato de ser apontada como oposta ou substituta da vida cotidiana das pessoas.
A genealogia de Martin-Barbero permite estabelecer o conceito das massas e do
massivo em uma dimensio que engloba as contradi¢coes e complexidades do termo.

A ideia da sociedade de massas é muito mais antiga do que os manuais para estudiosos
da comunicagio costumam informar. Com o objetivo de fazer da tecnologia a causa
necessaria e suficiente da nova sociedade, a maioria desses manuais coloca o surgimento
da teoria da sociedade de massas entre os anos trinta ou quarenta, desconhecendo as
matrizes histdricas, sociais e politicas de um conceito que, em 1930, ja tinha quase um
século de vida. Talvez uma imagem seja adequada: o desenvolvimento da teoria da
sociedade de massas durante o século XIX é o de um movimento que vai do medo a
decepgio e dai ao pessimismo, mas conservando o nojo (Martin-Barbero, 1998, p. 27).

Seguindo essa afirmacao, é constatado que o conceito de sociedade de massas
nasce com a modernidade, com a reprodu¢ao em série, com a industrializa¢do,
além de surgir do medo, da decep¢ao, do pessimismo e do nojo, da urgéncia
em pensar como a nova burguesia ird entender os processos hegemonicos para
controlar qualquer revolu¢do que acontega ap6s aquela que ela mesma come-
cou. Se, como aponta Deleuze, “a genealogia nao so interpreta, mas também
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7“Cultura de massas:

um conjunto de ideias e valores
culturais que surgem a partir

da exposigao comum de uma
populagdo a0 mesmo tipo de
atividades culturais, meios

de comunicagio, musica,

arte, etc. A cultura de massas

$6 é possivel a partir dos meios
eletronicos e das comunicagdes
modernas. A cultura de massas
¢ transmitida as pessoas para
substituir as interagdes do dia

a dia e, por tanto, carece do
contetido proprio das culturas
enraizadas em uma comunidade
ou regido. A cultura de massas
tende a reproduzir o valor liberal
do individualismo e a estimular
uma visdo do cidadao como
consumidor”. [tradugdo nossa].

#Trabalhos posteriores analisam
outras genealogias. Alguns
fundamentais sio: a leitura britanica
desenvolvida por Francis Mulhern
nos estidios culturais ingleses.

Em seu texto Culture/Metaculture,
Mulhern estabelece o conceito da
criagao da kulturkritik, que provém
principalmente da academia
alema, e ainda inclui importantes
pensadores de outros paises como
Ortega e Gasset, Julien Benda e
Virginia Woolf. A abordagem

mais filosofica estd em Peter
Sloterdijk, O desprezo das massas.
Ensaio sobre as lutas culturais na
sociedade moderna (2001). Duas
abordagens bastante politicas sdo
as de Michael Hardt e Antonio
Negri na obra Império (2005)
publicada inicialmente em inglés
no ano 2000, em que se propde e
analisa a categoria de multidéo, um
conceito para pensar uma ordem
global atravessada por redes de
comunicago, controle e migragoes
de diferentes indoles; e a obra A
razdo populista (2005), do grande
tedrico argentino, Ernesto Laclau,
quem faz a sua propria revisao da
difamagio do conceito de massas e
da construgao da categoria de povo
para pensar no populismo como
pratica politica. Todos os textos
sdo posteriores a genealogia inicial
de Martin-Barbero e merecem um
trabalho de revisdo abrangente das
novidades que propdem.
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valoriza” (Deleuze, 2016, p. 14), esse desmonte das origens permite que Martin-
Barbero mostre os medos de uma academia formada a partir da escala de valores
das elites e as razoes que impedem descobrir nas massas gestos de bondade,
inteligéncia e gosto.

Martin-Barbero divide sua revisao sobre “a massa” em cinco momentos.
Primeiro, a abordagem mais socioldgica que permite, com Alexis de Tocqueville,
o descobrimento da multidao como lugar central para uma politica que instaura um
determinado tipo de regime democratico, como o dos Estados Unidos; segundo, o
momento ligado a psicologia das multidées, muito influenciado pelos predecessores
e tedricos da psicanalise, em que autores como Tarde ou Freud revisam um certo
tipo de sentimento ligado as massas, sua histeria, seus sentimentos, a manipulagao
possivel e a desconfianga das elites; terceiro, o momento mais filoséfico em que
alguns pensadores como Ortega e Gasset articulam uma metafisica do homem
das massas e nomeiam o mal-estar que com sua visibilidade se instalou na socie-
dade moderna; quarto, uma revisao a partir das novas teorias funcionalistas da
comunica¢do permitem que Martin-Barbero realize uma operagdo arriscada mas
original, que consiste em tragar uma rota de unido entre alguns gestos massivos
e a sobrevivéncia do popular; quinto, dedicara um capitulo inteiro para pensar
uma das teorias mais importantes ligadas a massa, a da Escola de Frankfurt,
especialmente Adorno e Benjamin, mas também a partir de quatro pensadores
posteriores: Edgar Morin, Michel Foucault, Jean Baudrillard e Jiirgen Habermas.

A originalidade do pensamento desse autor estd, portanto, nessa intersegao,
nessa constelagio benjaminiana que lhe permite refletir sobre o popular acres-
centando a esse conceito, de forma indissolivel, uma categoria que antes tinha
sido considerada oposta: o massivo. A constelagao é o modelo que Benjamin
propde para o estudo dos fendmenos humanos, principalmente da histdria.
O que ele pretende é que o estudioso se aproxime dos fendmenos, dos fatos, e
que a partir deles, sem esquecé-los, sem dilui-los em um sistema, mostre uma
configurag¢ao, um mosaico. O importante aqui é que o fendmeno mantenha a sua
independéncia, que fique bem claro que nao estd em continuidade com outros,
que ndo acabe distorcido pelo todo. O que Benjamin chamou de “salvagao”
ou de “reden¢do” do fendmeno consistente é mostra-lo em um todo que nio
passe por cima dele e que possa, até mesmo, prescindir dele. Benjamin insiste
que o fendmeno seja salvo, que continue sendo reconhecivel, que nio acabe
perdido na maré do que ¢, porque se isso acontecer, teremos traido o processo
de conhecimento. Esse ¢ o caminho que percorre a histdria no sentido contrario,
reflete sobre o apagamento, sobre essa rasura que tem sido a condenagdo dos
intelectuais em relagao a comunicagdo em massa como a destruidora da cultura
popular e, a partir dai, revisa em que nos transformamos.
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Como método, a genealogia mostra o saber/poder a partir do qual sdo
construidas as categorias que utilizamos para nomear o mundo. No caso do
popular massivo, a sua construcgdo historica obedeceu a interesses politicos e
possibilitou muitas das confusées e intervengdes culturais. O popular e o massivo
foram concebidos através de dicotomias dificeis de ver; faltava a visao de um
genealogista que nos fizesse refletir sobres as lutas internas que constituiram
esses significados imutaveis com os quais trabalhamos por anos.

Pensamos dentro de determinadas tradi¢des que nos pensam, nao podemos
escapar delas. Por isso, a contribuicdo de Martin-Barbero consiste em néo se
distanciar da sua tradigao filosofica, nem de ficar apenas nessa tradigao, mas, sim,
de circular por alguns lugares-outros e assumir as diversas escolas de pensamento,
colocando-as em dialogo, pensando de forma negativa, cometendo a heresia
de unir o ndo-juntdvel e colocar a operagao de miscigenagdo para explodir as
categorias tradicionais. Assim, é possivel contribuir com um novo e delimitado
ponto de vista da realidade atual.

CONCLUSOES INICTATS: O DESLOCAMENTO DIALOGICO

Atualmente, o popular massivo é uma categoria que ja se separou do seu
autor para contribuir com um pensamento social que reflete sobre os movimentos
culturais contemporaneos e a influéncia dos fendmenos de massas como um ambito
constitutivo do popular. Além disso, o popular massivo comega a ter varios pais
que atribuem a si o crédito de terem criado o termo, mas, como mostrei, todos eles
sao posteriores a abordagem inicial feita por Martin-Barbero. A influéncia dessa
categoria de pesquisa é notavel nos campos dos estudos culturais, da comunicagio e
comega a contribuir com a filosofia, ligada principalmente ao pensamento estético.

A academia da América Latina manteve uma discussdo intensa sobre o
popular na década de 1990. Ap6s dois anos da publicagdo de Dos meios as
mediagdes, em 1989, foi publicado um novo livro do antropélogo Néstor Garcia
Canclini, Culturas Hibridas. Estratégias Para Entrar e Sair da Modernidade.
As abordagens dessa andlise das formas de modernidade no México, Argentina
e Brasil contribuiram com o debate sobre o popular massivo.

Esse trabalho tentou ndo s6 descrever a diversidade cultural cada vez mais
evidente na América Latina, mas também avangar no campo explicativo e na
capacidade hermenéutica, ou seja, tornar-se util para entender o significado
dessa diversidade cultural que foi constatada. Para Martin-Barbero, o livro de
Garcia Canclini “marca, sem ddvidas, um ponto de chegada nesse percurso e um
marco nos estudos culturais da América Latina. E ele é principalmente porque
nos ajuda a pensar a diferenca nao a margem, e sim a partir do debate com a
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modernidade, transformando esse debate em uma ocasidao e em um modo para
acessar as questdes mais radicais e as nossas crises” (Martin-Barbero, 1991).

Em meados da década de 1990, o jornalista e socidlogo estadunidense James
Lull usou a proposta de Martin-Barbero ao analisar o que chamou de “o capital
cultural popular: o ouro negro’, no qual abordou a construgéo transnacional de
estere6tipos raciais ligados a cultura negra (1997, p. 115). Ha mais um elemento
nessas reflexdes: o0 melodrama como dispositivo semiético do popular, como
dispositivo que configura e convoca.

A primeira década do século XXI (desde o inicio do século, quando estava
em Guadalajara, até 2010, quando ja estava na Colombia) pode ser chamado de
um periodo de balango no pensamento de Martin-Barbero. Por um lado, ja temos
uma tradi¢ao constituida no campo da comunicagio e, por outro, um autor que
comega a ser revisitado por outros pesquisadores e analisado a partir de uma
revisao conjunta. O numero 41 da revista Signo y pensamiento da Universidade
Javeriana, em 2002, teve o titulo “Dos meios as media¢des? Antigos itinerarios,
novas discussoes” Na apresentacdo da monografia, os editores apontaram que
havia questdes que tinham uma persisténcia particular e que “hoje mantém
toda a sua carga e mantém os itinerarios da reflexdo em vigor, em uma época de
modernidade midiatica [...] nesse contexto de mudangas, frustragdes e vigéncias
queriamos que a edi¢do se perguntasse se, diante da atual hegemonia mididtica e
tecnoldgica, o que nos resta fazer é o oposto do que Martin-Barbero vem propondo”
(“Para nossos leitores”, 2002, p. 5). As respostas, além de serem contraditérias com
as propostas originais, sdo a continuagao de um dialogo que continua em vigor.

Essa concepgao também foi trabalhada na academia argentina pela equipe
de pesquisadores liderada pelo sociologo Pablo Alabarces, quem apontou em
um trabalho de 2008 o seguinte:

A recepgio do livro de Barbero [sic] foi dolorosa: rapidamente aliviada do impeto
critico dos anos sessenta e setenta, nossa academia latino-americana pareceu
privilegiar uma leitura mais 6bvia, que estava as margens de Barbero e com ma
vontade: o popular estava nas massas... e 14 estava bem guardado. Quando o
hibridismo cancliniano reconciliou todos os fragmentos da nossa pds-modernidade
neoconservadora, os anos noventa se tornaram definitivamente neopopulistas, em
uma celebragdo paradoxal: os anos noventa foram - puderam ser — neopopulistas
porque o povo ja ndo existia (Alabarces, 2008, p. 18).

A preocupagio desse pensador argentino em resgatar a complexidade
do pensamento sobre o povo e o popular insiste na necessidade de fugir de

qualquer simplificacdo. Para isso propde dois conceitos para guiar seu trabalho:
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o de mediagdes e o de resisténcias. O primeiro ird trabalhar a partir da contribuicao
de Martin-Barbero . Embora Alabarces insistisse na necessidade de pensar sobre
o popular, também recuperou a exigéncia que, desde Gramsci, tornou-se clara:
suspeitar de atribui¢des automaticas de significado e de reducionismos faceis
relacionados ao popular.

O conceito de mediagdes como base de discussoes a partir da antropologia e da
comunica¢do também foi recuperado no trabalho de Lluis Duch e Albert Chillén,
que revisou a discussao sobre a mediagio a partir do cinema e da arte, até a filosofia.
No texto, os autores mostraram a contribuicdo de Martin-Barbero na discusséo
das mediagdes a partir dos meios de comunicagdo (Duch & Chillén, 2012).

Em junho de 2008, a Revista Latinoamericana de Comunicacién, Chasqui,
do Equador, dedicou uma monografia a Martin-Barbero; na sua editora, ele foi
apontado como “um dos pensadores latino-americanos mais ativos e prolificos,
de tempos em tempos nos entrega novos estudos e avangos do seu pensamento
em forma de artigos, livros e palestras. Vimos que mesmo depois de mais de trés
décadas de pesquisa comunicativa, suas primeiras propostas nao se esgotaram;
alias, elas se ajustaram e se adaptaram as transformagoes sociais” (“Carta para
nossos leitores”, 2008, p. 1). Em 2008, a revista Anthropos, de Barcelona, também
dedicou uma monografia, no qual apontaram que Martin-Barbero “viaja desde
a filosofia — dos seus temas e autores — até as ciéncias sociais e da comunicagéo
de acordo com a concep¢io peculiar da América Latina [...] e nesse ir e vir da
escuridao a luz, acontece a clareza intelectual e comunicativa. Descobre uma
contribuigdo original da América Latina: uma nova teoria da comunicagdo e o
processo de liberacdo como conscientizacao” (“Editora”, 2008, p. 5).

Boa parte do seu pensamento foi sistematizado em quatorze livros,
oito coordenagdes, cerca de duzentos artigos em revistas académicas, mais de
cento e cinquenta palestras ao redor do mundo. Em 2022, devido a sua morte,
as discussoes, os congressos e os seminarios se multiplicaram, o que mostra
como suas discussoes ainda sdo atuais.

Ainda que Martin-Barbero ndo tenha mencionado a palavra “reificagao” nas
suas reflexdes sobre a cultura popular, é possivel argumentar que esse conceito
esta no fundo da sua reflexdo, principalmente por causa da sua insisténcia em
mostrar esses esquecimentos que nos fizeram compreender o &mbito cultural como
algo que separa o que deveria estar unido: ou seja, uma aposta metodolégica
para historicizar a constitui¢cdo do popularlo. Por isso, seu trabalho, em varios
momentos, argumentou contra a razao dualista que “inevitavelmente transforma
o0 massivo em processos de degradagao cultural” (Martin-Barbero, 1998, p. xxix)
e que torna homogéneo aquilo que, na verdade, tem muitos aspectos distintos,
como as concepgoes sobre cultura, povo e massa. Esse é o deslocamento: de
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°“A nogao de mediagoes nos
remete ao campo definido

por Jesus Martin-Barbero ha
vinte anos, em 1987, parece
impossivel abordar estudos
latino-americanos sobre
cultura popular e cultura de
massas sem essa referéncia.

No entanto, a nogao nao
perdeu nada da sua imprecisao
original, pelo contrdrio, apenas
a aumentou: contamos dezoito
defini¢oes de mediagdo no texto
original de Martin-Barbero,

e qualquer revisdo da literatura
pos-barberiana s6 acrescenta
imprecisoes e metaforas. Nessa
ultima instincia, o conceito

de mediagdo barberiana é
outra dobra na série que

tenta definir as relages entre
estrutura e superestrutura
evitando a determinagdo em
ultima instancia e, com ela,

a tentagdo reflexa” (Albarces,
2008, p. 23-24).

“Novamente aparece aqui

uma insisténcia que ndo é
nomeada, mas que estd ligada

as preocupagdes de outros
filésofos, Nietzsche com a
genealogia, Foucault com
aarqueologia, Zea com a histdria
das ideias ou Ellacuria com a
historizagao como método.
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adjetivo para substantivo. Da comunicagao a filosofia, para entender as reificagoes
que vivem no popular ao nomea-lo, mas também ao enfrentar o capitalismo
tdo voraz ao qual fomos jogados, como diria Heidegger.

Em marco de 2014, um grupo de académicos de El Salvador e da Colombia
propos indicar Jestis Martin-Barbero como candidato para o prémio Principe de
Asturias na drea de comunicagio e ciéncias humanas. Hoje o prémio ¢ chamado
de Princesa de Astiirias, e é concedido, desde 1981, a pessoa, grupo de pessoas
ou institui¢ao cujo trabalho criativo ou de pesquisa represente uma contribuiciao
relevante para a cultura universal nesses campos. A primeira premiada foi a
tilésofa espanhola Maria Zambrano.

Depois da deliberagao, o juri concedeu o prémio a Joaquin Lavado, conhecido
como Quino, um cartunista argentino mundialmente conhecido por sua
personagem Mafalda, a menina rebelde que mistura anélise politica e discurso
existencial desde a década de 1970. Para além da anedota, gostaria de destacar
que, como parte do apoio para a candidatura, a comissdo conseguiu, em menos
de um més, 57 cartas de apoio que vieram de mais de cinquenta institui¢oes
entre universidades, intelectuais e organizag¢des de comunicagao e jornalismo
na Ibero-América. Entre os paises que apoiaram a candidatura estdo México,
Coldmbia, Brasil, Espanha, Estados Unidos, El Salvador, Guatemala, Equador,
Argentina, Uruguai, Bolivia, Peru, Porto Rico e Venezuela. As institui¢cdes e os
pesquisadores registravam nessas cartas a centralidade da obra Dos meios as
mediagoes no debate epistémico do campo da comunicagao e sua contribuicao
para os estudos culturais a partir do pensamento sobre a cultura popular massiva.
Ao mesmo tempo acredito que dar o prémio a Quino, e portanto a Mafalda,
essa personagem da cultura popular, massiva, mas também critica, ¢ uma boa
homenagem a reflexdo de Martin-Barbero.

A academia nio pode ser compreendida sem os conflitos e disputas de
poder que cada campo epistémico produz e luta. Martin-Barbero percorreu
trés desses campos e utilizou a interdisciplinaridade para questionar antigas
certezas e revisar sua permanéncia ao longo do tempo. W
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