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Resumo

Este artigo examina como nos cateci smos jesuiti cos, compostos para
aevangelizacdo dos indios do Brasil no século X VI, torna-se central
0 problema da traduc&o de termos e conceitos ligados a peculiarida-
deda“religido” ocidental e amediacdo cultural construida pelostra-
dutores/missionarios.

Abstract

In this article the Author is concerned in examining how the jesuits
dealed with the translation of central notions and conceptsin order to
christianizetheindiansin Brazil during the xvi" century. Thecreation
of a special tupi language which could serve as an instrument of
communication between missionaries and indians is analysed.
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Introducéio

E ste artigo pretende levar em consideragdo algumas problematicas gerais que
decorrem dos cateci smos jesuiticos, compostos paraa evangelizacdo dos indios do
Brasil no século XV I. Essestextos (manuscritos) circulavam abundantemente, nesse
século, eforam reordenados para publicacdo somente na primeirametade do século
seguinte. Os textos — e seus contextos — nos revelam ricos e complexos aspectos
gue, aém de peculiares resultados doutrinérios, apontam para situagdes dial ogicas
e, dealgumaforma, parao encontro entre culturas (ocidental/indigena) queinteres-
sam particularmente nossa andlise.

Nesses catecismostorna-se central o problemadatraducéo determose conceitos
ligadosapeculiaridade da“religido” ocidental e amediagao cultural realizada/cons-
truida pel ostradutores/missionérios. Por setratar determos e conceitos que, segundo
atradicdo ocidental, se configuram como “religiosos’, devemos contextuali zar esses
textos de mediacdo cultural (e seusoperadores), levando em consideracdo o percurso
hi st6rico — mais exatamente historico-religioso que, do Humanismo a* descoberta’
daalteridade indigena americana, se constituiu como base da*“ criacdo da Humani-
dade”. A metodologia da escola histérico-religiosa nos oferece os instrumentos
necessarios para uma revisao critica das categorias de andlise, afim de permitir a
apreensdo da historicidade dos fatos religiosos, que se constitui como o enfoque
essencial danossa pesquisa.

Tal gquestdo insere-se na mais abrangente perspectiva de uma “construcdo da
Igualdade’, expressdo que, como entendemos, ressaltaumadas caracteristicas prin-
cipais do processo historico-cultural que se verifica na Renascencga. Tratar-se-ia,
de fato, do processo de construcao que esta na base de uma Humanidade — de sua
conceituagdo —que, antes de se propor como dado, constituiu-se como resultado de
um percurso histérico peculiar que, unicamente, permitiu sua“ pensabilidade”: tal
percurso se realiza, entre o fim da | dade Média e a Renascenca, apoiado em suas
profundas bases humanistas. Com efeito, através do encontro emblemético entre
umaalteridade histérica (os antigos) e umaalteridade espacial (os selvagens), 0 sécu-
lo XVI representou 0 momento mais significativo do percurso que constituiu 0s
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homens na base de uma mesma estrutura subjetiva e das mesmas representagoes.
Nessa perspectiva, a cultura ocidental encaminhou-se em diregdo a construcéo de
umalgualdade, que permitiu a possibilidade inédita de comparacado horizontal (dis-
tinguindo-se de uma anterior defini¢éo de diversidade estabel ecida através de uma
hierarquizac&o/verticalidade), com os consequientes efeitos de histori(ci)zacdo das
alteridades histéricas e espaciais.

E essa “nova humanidade” se construiu, justamente, no cruzamento de duas
viagens/confrontacfes, peculiares da Renascenca, que representam, juntas e ao
mesmo tempo, o renascimento dacivilizagdo antiga e o nascimento danova. Erasmo
representaumasintese emblemética— e suainfluénciamais significativano ambito
religioso — de umaculturaque obriga o novo aserelacionar com o antigo, nadeter-
minagdo de limites necessarios e sisteméticos da“ Civilizac8o”. Essa, representaa
segundaimportante etapa cultural do Ocidente que, depoisdo Direito, estabelece a
constituicdo da“ Humanidade” que, nasuadiversa, mas Unicarelacdo com os dife-
rentesgrausde* civilizacgo”, permite umacomparacdo de“ humanidades’, colocadas
nos distintos degraus desse Uinico processo que se torna, finalmente, um “processo
civilizat6rio”. Dentro desseslimitestorna-se plausivel e possivel amudancaimposta
peladescobertadaAméricade umadivers dade que ndo pode mais configurar-se como
totalmente explicavel através das categoriasantigas. Dentro de umaduplaobjetivacdo
relacional, 0 homem da Renascenca percebe, portanto, sua alteridade em relacéo a
Antigiiidade, enquanto ‘moderno’, e em relagio aos selvagens das “Novas indias’,
enquanto ‘ civil’ . Esse duplo cruzamento de alteri dades constitui-se como base daiden-
tidade cultural, aqual reconhecemos como ‘ civilizacdo moderna’ .

Através do nosso trabal ho, acreditamos que se possatentar esclarecer os meca
nismos pelos quais, no seu contexto histdrico especifico, aredescobertae ainves-
tigacdo do mundo cléassico (que se estruturou paralelamente a formulacdo de um
determinado ideal e mito humano) prepara, condicionae estruturaum caminho para
apercepcdo e a conceituacdo de umainesperada “ nova humanidade”, apresentada
pelas descobertas americanas. O percurso danossaandlise ndo € (ndo pode ser) uni-
voco, ha medida em que a prépria descoberta do selvagem americano produziu
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inevitavels eimportantes modificacOes no processo dessa“ construgdo da Humani-
dade”, que caracteriza a Renascenca.

Apontamentos sobre a catequese

A catequese encontrasuaorigem e suainstituicdo no evento originario do “ E Deus
falou”. A esse respeito € extremamente significativaainstituicdo do verbum de Jodo
natradicéo evangéica (Gv 1,14). Cristo, enquanto verbum de Deus (como enviado
do Pai) instituido pelatradi¢&o cristd, tornar-se-iao impulso paraalgrejaassumir sua
missao profética, que se constitui como ‘ministério dapalavra . Nessa perspectiva, a
missio adquire afuncdo de desvendar esse ‘ministério dapaavra : elatem afuncéo
de “anunciar aobrae apalavrado Mestre atodas as gentes’ (Mt 28, 20).

E justamente na miss30 que realizar-se-ia, portanto, 0 encontro com os ‘ misté-
rios' desvendados por Deus em suafala, aqual reivindicaum povo (no Antigo Tes-
tamento) ou 0 homem (no Novo) como interlocutor pessoal do didlogo.

A revelac8o de Deus apresenta-se como uma re-velatio — a retirada do véu
(velum) que encobre—e, consegquentemente, como desvendamento dos sacra, aprio-
risticamente ocultados. Trata-se de umarevel acéo feitapel o proprio Deus, masque
prevé, contudo, a necessaria participacdo do homem.

Ao mesmo tempo em que permitiria, apriori, umolhar fugaz no * mistério eterno
deDeus, arevelagao cristaaponta paraum processo de ‘ desvendamento dos sacra’,
gue seredizard, num primeiro momento, em rel acdo ao mundo antigo, re-significado
na perspectiva da tradicdo crista.

Mas, arevelagdo cristarealizar-se-ia, também, nasuainscri¢ao ao longo deum
caminho historico dahumanidade, tornando os homens catecimenos, isto &, narea-
lizac&o de um projeto (mistério) de Deus que, a0 mesmo tempo, transcende a, e se
inscrevena, propriahistéria. A transcendénciaem relacéo ahistoriaé dadaao homem
pelafé, enquanto que ainscricéo nahistérialhe é oferecidapelamissio—o aniincio
de Deus, como misterium, e do Cristo, enquanto verbum —, que imp&e ao homem
(crist&o) umaobrade “inculturacdo nafé”.
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A constitui¢cdo do encontro entre os homens no processo de inculturacéo dafé
teriaformado as bases para a perspectiva de umanovaaproximacao entre eles (suas
culturas): em relagdo ao mundo antigo e a uma histéria interna, numa perspectiva
abertacom relac&o ao Cristianismo que, neste caso, manifestaaformacdo de novos
processosde ‘inculturacéo dafé , relativos aos diferentes momentos histéricos que,
por suavez, apontavam paranovos modosde“o que”’ e “como” dizer o0 ‘mistério’,
o ‘verbo’; enfim, o evangelho. Abre-se, neste caso, a perspectiva de uma determi-
nac&o da histériado homem, que seinscreve no paradigmada catequese: tratar-se-
ia de uma historia da comunicacéo dafé.

A idade p6s-apostdlica, de Clemente até Origenes, vé nascer, nessa direcéo,
algumas obras notavel 5 e, sucessivamente, entre os seculos |11 e 1V, observa-se a
obra de bispos e pastores, que consideram parte importante de seu magistério dar
instrugdes orais e/ou compor catecismos. Trata-se da época de Cirilo de Jerusalém
e de Jodo Crisdstomo, de Ambrésio e Agostinho, época e tradicdo que forma a
Traditio da Patristica crista.

Além dessatradicao, os Conciliosdalgrej arepresentam momentosimportantes de
direcionamento e de inspiragdo da obra catequética. No que diz respeito ao tema do
nosso trabaho, valeapenasdientar quanto posto em evidénciapelaCateches tradendae,
em relacéo a significativa marca deixada, nesse sentido, pelo Concilio de Trento:

“O concilio de Trento constitui, atal propésito, um exemplo que tem que ser
sublinhado: ele deu a catequese uma prioridade em suas constituicdes e em seus
decretos; ele encontra-se haorigem do ‘ Catecismo romano’, que leva, também,
onomede ‘tridentino’ e constitui umaobrade primeiro plano, enquanto resumo
dadoutrina cristé@ e dateologiatradicional auso dos sacerdotes; ele suscitou na
igreja uma notavel organizacdo da catequese; estimulou os clérigos para seus
deveres de ensino catequético; produziu, gracas a obra de santostedlogos, quais

2 Seriaimportante, a esse respeito, ver aligagio dessas obras, |iteralmente sua seducéo, paracom o
mundo grego e aantigiiidade classica. Entre outras obras que apontam para uma possivel ericaana-
lise desse aspecto, veja-se Ginzburg (2001).
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Carlos Borromeo, Roberto Bellarmino ou Pedro Canisio, a publicacéo de cate-
cismos que, em relacdo a seu tempo, constituem verdadeiros model o’

Entre a determinagdo da histéria do homem delineada dentro do paradigma
catequético e a constituicdo da tradicdo patristica e conciliar, justamente com o
marco do Concilio de Trento, determina-se a ruptura, para nés significativa, da
traditio na suaforma peculiar de “historicismo catequético”: trata-se do resultado
mais significativo trazido pelaruptura protestante, que se realizou no século XvI

O fato é que, além do impulso as letras e as ciéncias, 0 século XV apresenta
uma geral e significativa renovacdo da Teologia. Para além da reaproximacao/
releitura—com os novosinstrumentos fil ol 6gicos e as novas traducdes, em vernacul o
—do antigo testamento e das obras dos Padres da | greja, essarenovagao daTeologia
realizou-se, também, pelo estudo direto das obras de S. Tomés de Aquino. Os do-
minicanos da Escola de Salamanca e os jesuitas de Coimbra encontram-se afrente
dessarenovadaeimportante tradicéo de estudos criticos. Entre asfigurasintel ectuais
mais relevantes desse movimento basta citar os nomes de Francisco de Vitoria,
Domingos Soto, Belchior Cano, Pedro daFonsecae Francisco Suérez (Pagden 1982).

Segundo as caracteristicas das profundas mutagtes culturais da época, decor-
rentes, como ja vimos, da ‘revolucdo humanista/renascentista’, 0 movimento ca-
racteriza-se por umapenetracéo inéditanas camadas popul ares, destacando-se, desse
modo, pelaricacomplexidade nos vérios niveis do debate; riquezaque manifestava
0 Seu contraponto no perigo que certa vulgarizacdo dateologia podiatrazer paraa
ortodoxiacatdlica; principalmente em decorrénciadaapropriacéo do debate por parte
das instancias reformistas protestantes.

3 Trata-se do artigo (n.) 13 da Catechesi Tradendae, de Jodo Paulo |1, publicadaem 1979, exortagio
que foi o resultado do sinodo dos bispos a respeito da catequese, realizado em 1977.

* Com relacdo a perspectiva catequista cristd, ha numerosos trabal hos que deveriam/poderiam ser
levados em consideragéo. Nessa parte, todavia, nosso objetivo € somente o de entender as caracte-
risticas estruturais dessa perspectiva e, para tanto, tentamos esquematizar seus principais aspectos
sintetizando o trabalho de Lépple (1981).
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Todavia, aformac&o doutrinériaeuropéiado seculo XV —com suaconseqliente
explosdo de catecismos, favorecida pelarevolugdo daimprensa— ndo representava
umanovidade do século. As Doutrinas Cristas compostas para‘rudes' ecriancase
que grande espago iréo ganhar dentro do novo debate, j& se destacavam como ins-
trumento doutrinario durante aldade Média. Vale a penaevidenciar, entre essas, a
Disputatio Puerorum que, desde o século X1, se apresentava como catecismo, na
forma de didogo, no qual o Discipulo perguntava e o Mestre respondia (disposto
em dez capitul os, que tratam, respectivamente: da Criagdo, de Deus, dosAnjos, do
Homem, do Antigo e do Novo Testamento, dalgreja, dos Sacramentos, dos Simbol os
edo Pai-nosso); o Elucidariumsive Dial ogus de summa totius christianae theologiae
de Hondrio de Autun (dividido em trés partes. Credo, Mal fisico e moral, Novis-
simos), no qual € um Mestre quem pergunta a um Discipulo que responde — e a
formado didl ogo se tornara a estrutura classi ca dos cateci smos que estdo no centro
danossainvestigacdo; o De quinque Septenis seu Septenariis quedivide seus' cinco
setendrios’ em 7 peticdes do Pai-nosso, 7 bem-aventurancas, 7 pecados capitais, 7
dons do Espirito Santo, 7 obras de misericordia. Trata-se, de fato, dos setenarios
divulgados por Hugo de S. Vitor e aceitos, sucessivamente, em muitos catecismos;
e enfim, a Doutrina Pueril de Raimundo de Lulo, de 1273, dividida numa parte
dedicada as oracBes e noutra ainstrucéo.

E a partir do século X1V que as Doutrinas comegam a aparecer, também, com o
nome de Catecismos, dos quais vae a pena lembrar o Catechismus Vauriensis, que,
influenciado pelos oplsculos de S. Tomés de Aquino, foi composto por decisdo do
ConciliodeLavaur (localidade proximaaNarbona); o Catechismus Card. Thoresby, de
1357; e, na Espanha, o Catecismo do Concilio de Tortosa, de 1429, o Catecismo do
Card. Cisneros, em gpéndiceao sinodo de Talavera(1496), o Dela Doctrina Christiana,
de André Flores (1522), o Dialogo de Doctrina Christiana, de Juan de Valdés (1529),
e, enfim, aSuma de Doctrina Chrigtiana, do Dr. Constantino Ponce delaFuente (1543).
Esta Ultima obra, em espanhol, destaca-se na mencgao das Doutrinas que encontramos
nas cartasjesuiticas do Brasi|, juntamente com aDoutrina Crista do Pe. Marcos Jorge,
em portugués. Isto, obviamente, além das obras dos Padres Anchieta e Luis da Gra
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A catequese nesse momento histérico

Impelida, pelasameacadoras * heresias|uteranas’ que pairavam sobre a Europa,
a engendrar mudancas estruturais no seio da lgreja Catdlica, a Contra-reforma do
século XVI mantivera, no final de longas e conturbadas discussdes, ainterdicao/
proibicdo de verter a Biblia para linguas vernaculas e/ou exdticas. As discussbes
pautaram-se, defato, por umanovaexigénciaque setornavaevidente diante daamea-
carepresentada pelaReforma, encontrando-se, todavia, enraizadanatradicéo huma-
nista-renascentista. Como conseqiiénciadarevol ucdo humanista, o imperativo pro-
testante— Gedanken sind Zollfrel [ Pensamentos sdo livresde alfandegas' | —defato,
eracompartilhado por boa parte dosintel ectosiluminados do mundo catdlico. Perma-
nece exemplar o paralelismo que, namesma época, ao lado danova exigénciapro-
testante, viu arealiza¢do dessa obrade traducdo el aborada pel o maior representante
europeu da heranca humanista, Erasmo de Roterda

Se em seus escritos, como apontou Roberto Romano (1998: 7), “L utero modi-
ficou alingua, oimaginério, osvaloresdo cristianismo”, ndo foi prerrogativa deste
ultimo o fato de abrir o caminho “ para as formas do pensamento moderno, instau-
rando a subjetividade que dissolveu a Tradi¢ao”. Do lado catdlico, a subjetividade
comegou ainstalar-se apesar da— e paralelamente a— Tradi¢ao.

Asmodalidades da Reforma protestante obtiveram éxito ao abalar o poder cle-
rical, mas esse resultado constituiu-se como um dos éxitos representativos de uma
anterior e mais abrangente revolugdo cultural. Aquele “divino” que, apos Lutero,
se encontrariade modo privilegiado naconsciénciahumana, antesdel e viu constituir-
Se uma consciéncia humanaque comegavapor reclamé-loasi (Delumeau 1990, O’
Malley 1993 e Prosperi 1996).

Sem davida, o éxito luterano, ante a diferenca do mundo catdlico, se deve ao
fato de que o cristéo € assumido enquanto individuo, diretamente vinculado ao di-
vino. Mas € importante levar em consideracéo o fato de que, nainterpretacéo filo-
soficaeteol 6gicadostextos biblicos, Erasmo e L utero foram osfrutos maisemble-
mati cos da profunda revolucéo fil ol 6gica realizada pel o humanismo italiano.
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LorenzoValla(Garin 1993 e 1994) foi, defato, emérito representante dessarevo-
lucdo e comum inspirador daobrainterpretativados doisautores. E, mesmo que Eras-
mo critiquealeituratradicional dostextosbiblicosem nomedeum maior rigor filol 6gi-
co e mais atento decorum literario, diferenciando-se, por isso, do programa luterano
de umaaderénciamais adequadado crente apenas em relagdo a Escritura, arevolucéo
filol6gicaque decorreu daredescoberta (literaria) daalteridade classica, produziu con-
sequentemente a descoberta [verdadeirainventio, no sentido latino?] de um sujeito,
entendido enquanto consciéncia que se percebe como produto histori co.

Fechado o ciclo dos debates, todavia, enquanto a Igreja Catdlica se impds a
interdicdo/proibicdo de verter aBibliaparalinguas vernacul as e/ou exdticas, por outro
lado, os seguidores|uteranos mantiveram, entre 0s principios bas cos dareformalrefor-
mulag&o do protestantismo, o de colocar os textos sagrados da Biblia ao a cance do
vulgo. Serg, defato, esse principio que, junto aquele de livreinterpretacdo daBiblia,
conduziraadiferenciacdo de ramos e subdivisdes das véarias igrejas protestantes.

A fim de impermeabilizar-se contra a infiltracdo de uma (nada impossivel)
ruptura6 da coesdo formal no &mbito do Catolicismo, os convulsionados aconteci-
mentos que acompanharam as conturbadas, longas e vérias sessdes do Concilio de
Trento, encerrado no ano de 1565, acabaram por confirmar o texto da Biblia, co-
nhecido como Wulgata, enquanto texto oficial dalgreja derito latino.

Na Europa renascentista, as linguas vernéaculas vinham conquistando uma
atenc&o de primeiro plano, adquirindo um estatuto de “linguas de cultura’. Porém,
o latim continuavaarepresentar um importante instrumento linguistico de comuni-
cacdo entre institui cles, estados e paises, garantindo umadivulgacdo generalizada

® Seria interessante analisar aqui como, no fundo, os dois caminhos apontados pelos dois autores,
chegam — em relagdo a autoridade visivel dalgreja Catélica e no considera-laou menosfonte Unica
de salvagdo — aresultados diferentes somente em termos politi co-institucionais; o que seriademons-
trado, por exemplo, pelo encontro entre certos apices misticos que caracterizam tanto L utero quan-
to, dentro da Igreja Catdlica, certos contemplativos (cfr. Santa Tereza de Jesus €tc.).

6 Até mesmo dentro dos confins da Peninsula Itélica, como demonstra, entre outros, o rico trabalho
de Firpo (1997).
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entre circulos de diplomatas, intelectuais, homens dalgrejae, em parte, de comerci-
antes; podendo ser lido por um certo nimero de pessoas e garantindo a possibilidade
de uma certa e comum compreensao do texto da Vulgata latina. Nesse contexto e
dentro dessas determinagdes culturais, aimposi¢do do Concilio de Trento vinhacon-
figurando atraduc@o daBibliaparaas|inguas vernaculas como umaformaevidente
de heresia e de Luteranismo (a traducdo corria o risco de umatraicéo!).

Ora, adurezateol 6gicado choque doutrinal que explodiu com astesesde L utero,
trouxe consigo avel halinguagem e os vel hosinstrumentos que pertenciam ao mundo
monastico e conventual: linguagem einstrumentos que pareciam ter recuado frente
as elegantes ironias da cultura humanista, profundamente enrai zada no anticlerica-
lismo da nova moralidade e da nova ética urbana e mercantil. De fato, “Entre
Quattrocento e Cinquecento, havia-se delineado apossibilidade deumavoltaaacep-
¢do antiga, pré-paolina, da heresia enquanto escolhaintelectual possivel. Contraa
antiqua gens monachorum, aculturaarcaizante dos humanistas havia proposto uma
reviravolta na nogdo tradicional de heresia. Se devia-se proceder por anatemas, 0
gue se deviacondenar erao erro moral, aprética de vidaem contraste com amoral
cristd, deixando em aberto o caminho a procurada verdade” (Prosperi 1996).

A0 mesmo tempo em que tecia a corrosiva critica ao mundo dos conventos, a
sutil e refinadaironiahumanistaabria, dessaforma, apossibilidade de redescobrir,
com os antigos, também o antigo sentido do termo heresia, profundamente dife-
renciado do significado que se afirmara com a obrade S. Paul 0.

E naépocadagrande revolucéo daimprensa, as duas diferentes posi ¢bes podem
ser captadas em sua, evidente, contraposi¢ao, justamente através das duas diferentes
obras, que apontavam em direc&o a caminhos profundamente diferenciados na es-

”Momigliano (1971) demonstrou como, em relacio ao significado antigo (tradicional), atransforma-
¢&o do significado do termo se verificou justamente ao redor dos dois passos de | Corintos X, 18-19,
onde a heresia é apresentada como umainevitavel diferenca de escolhas, e de GalatasV, 19-21, onde
as divergéncias sdo vistas como obras dacarne. E éjustamente em Galatas |, 8-9 que aparece aexpres-
s80 destinada a uma grande continuidade dentro datradi¢do normativa da lgreja: “anatema”.
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colhado qual ter-se-iadefinido, por longo tempo, a histériado cristianismo europeu
e, veremos, extra-europeu. Trata-se, por um lado, do “manual” (o Enchiridion) de
Erasmo, enquanto pacifico “punhal do soldado cristdo”, e por outro, do Catecismo
de Lutero, uma obra que, de fato, se impds na prética social como definidora de
elementos claros e coisas certas para se acreditar dentro de suasformasrituaisbem
escandidas. A imposi¢do do catecismo — e a consequiente derrota da proposta Eras-
miana — representou, portanto, aimposicdo da nocao teoldgica (paulina) de here-
Sia, em 0posi ¢ao anogado (antigae humanista) do tipo pratico e moral. Com o desta
car-se daimportancia do Catecismo de Lutero, a maior ameaca que se delineava
frente as autoridades eclesi asticas romanas voltava a ser, justamente, a heresia co-
dificadapor S. Tomés e por todaatradi¢éo inquisitorial dominicana, isto é, aheresia
entendida enquanto “erro do intelecto, ao qual a vontade adere obstinadamente” °
E éjustamente por causade suaresisténciano interior daorganizacao politico-crista
gue, segundo atradicdo medieval, 0 herético configurava-se como um rebel de tam-
bém em relacdo ao principe. Nesse sentido, “ o delito de heresiadevia ser absorvido
no interior daguele de sedi¢éo ou de ‘ lesamajestade’, do qual foi feito um uso cada
vez mais vasto a fim de consolidar o poder do soberano. O herético € um traidor
(perduellis): trair afides comportao vir menos dafidelitas enquanto ligagao palitica,
porqgue o herético rompe seu fundamento e, portanto, torna-se merecedor de qual quer
punicdo” (Prosperi 1996).

Ora, aimposi¢do do Catecismo de L utero, em oposi¢éo ao Manual de Erasmo,
definindo o destacar-se, dentro de formasrituai s bem definidas, de el ementos claros
e coisas certas para se acreditar, a0 mesmo tempo em que reavivaanogao teol bgica
(paulinae medieval) de heresia—interrompendo anova perspectiva praticae moral
apontadapel o resgate realizado pelanocéo (humanista) —, tornaexplicita, também,
aoposi¢cao fundamental que se ergue no periodo: aquelaentre Inquisicédo e Concilio.

8 Como aparece na definicdo transcrita, abaixo daimagem simbdlica da heresia proposta pel os pin-
tores, nalconologia de C. Ripa, in Venetia, (apud Cristoforo Tomasini 1645: 255).
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A bula papal que reaviva ainstituicdo da Inquisicdo Romana, Licet ab initio
(de 21 de julho de 1542), do papa Paulo |11 seguia a bula papal de convocacdo do
Concilio de Trento, Initio nostri pontificatus (22 de maio de 1542: sua leituraem
consistorio; 29 dejunho do mesmo ano: suapublicacéo). E neste breve periodo assis-
timos a declaracdo de guerra entre Francisco | e Carlos V. A relagéo desses fatos
mostrou gque, se o Concilio era o lugar indicado para a paz, ele se opunha, eviden-
temente, ao tribunal dalnquisic¢do, lugar e instrumento da “ guerra espiritual "

A equacédo (e o paralelismo) Catecismo versus Manual = Inquisi¢do versus
Concilio, nos parece, defato, evidenciar que, juntamente com o destaque adquirido
pelo model o catequético de L utero, seimpds umacompactacdo do mundo eclesias-
tico realizada através de um conformismo doutrinal, que tornou-se a base estavel
de uma carreira e de uma antropologia, ou melhor, de uma *antroponomia’, ecle-
siastica que se configurava, consequentemente, como a uniformizagdo obrigatéria
de um conjunto de normas de vida.

Neste contexto, justificando-se com aduranecessidade de defesada“ republica
cristd”’, 0 novo model o romano seimpunha através de uma pedagogia que se exer-
citavapelos “atos de fé" e pelas sentengas com seus rituais publicos.

Ao delinear-se 0 contraste entre peniténciacomo conversao etribunal das culpas,
constituiu-se, nesse sentido, o conflito entre umareligido daconsciénciae umareli-
gido daautoridade: todavianem umanem outra se mostram como prerrogativa (ex-
clusiva) do luteranismo ou do catolicismo. Como esta bem evidenciado naobrade
Jean Delumeau, parece-nos, de fato, que na épocaque vai do século X111 ao século
XVIII, ointeiro sistemacristéo do Ocidente europeu se caracterizapor uma* hiper-
culpabilizago”: essa atravessa toda sua culturareligiosa. Delumeau aponta clara-
mente o problema que se encontra numa desproporc¢ao tendenciosa entre senso do
pecado e confianca no perddo (Delumeau 1983 e 1990). Nesse aspecto, ndo havia

° A mesma evidéncia pode se tornar explicita pelo alternar-se das reunides conciliares com, quando
o Concilio era suspenso, a retomada da “guerra espiritual”. (Prosperi 1996, IV: 117-34).
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distin¢&o entre Reforma protestante e catolicismo, ambas estavam fundamentadas
nas bases de uma congénita despropor¢ao entre a cul pa humanae o perdéo divino,

proprias daculturacri A", Se, portanto, “asduasreformasreligiosasdo século X VI

— aprotestante e aromana— se esforgaram por acalmar uma angustia crescente (que
aproprialgrgjahaviasuscitado) relativaasalvacdo no aém”, adistincdo entre asduas
reformas seevidenciapel asdiferentes* solucbes’ propostasparaaliviar asconsciéncias
agravadas e/ou perplexas por causa do pecado. A solugdo luterana para o problema
da peniténciaiana sentido de umajustificagdo pelafé que, ndo concentrando maisa
peniténcianum momento tempora mente definido ou numadeterminadapréticaritua,

aestende por todaavidado cristéo. Paraos protestantes, “ 0 homem pecador ndo pode
ser merecedor por Sk mesmo, mas ja é salvo se acreditar na palavra de perdéo do seu
Salvador”. Por outro lado, a solugdo catdlica—adalgrejaTridentina— o fazia desta-
cando que“ osméritostém um peso paraganhar asalvacao, [e se] éum fato que caimos
muitas vezes em pecado, entdo recorremos aos sacramentos, particularmente aconfis-
s40. [...] Com certeza, umatal teologia ndo era coisa nova: mas foi reafirmada pela
Igreja Tridentina com uma insisténcia até ent&o desconhecida. [...] A confissao (...)

oferece umaimensa consolagdo” (Delumeau 1990).

Em contraposi¢cao e paralelamente afuncgdo (interior) de consolacdo, juntamente
com o sucesso do Catecismo enquanto instrumento de conformismo doutrinal e, por-
tanto, de uniformizago obrigatdria paraum conjunto de normas de vida, aconfissdo
adquiriu umaoutrafuncdo: ade servir de controle dapreparagdo religiosae dasidéias
dosfiéis. Esse processo, que caminhavaem direcéo auniformizacdo dasidéias e das
préticas, tendo em vistaumarigida ortodoxia, jadelineavao impul so de conformar a
popul acdo avontade do poder lai co ou eclesiéstico. Dentro do processo historico (hori-
zontal) confluiram também “ as intervencdes deliberadas do alto: as autoridades da
IgrejaCatdlicaforam particularmente solicitas no uso do canal daconfissdo ou como

Ovale apenaressaltar, nestaaltura, acaracteristica* antropol ogianegativa’ de Santo Agostinho que,
desde as origens, condicionara este aspecto da cultura crista.
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meio pararesolver sem violénciaos casosde heresia, ou comoinstrumento de policia
paraindividualizar os heréticos escondidos’ (Prosperi 1996: 200)11.

Essa problemética preliminarmente analisada, torna-se particularmente signi-
ficativaem rel acéo ao objeto danossaindagacéo. Defato, tanto na Espanhado século
XV guanto no(s) novo(s) mundo(s) abertos as navegagdes ocednicas, verificou-se
um dado novo justamente em rel agdo ao fato de que, enquanto que na Espanhamou-
ros e hebreus tinham adquirido um novo estatuto de alteridade (interna a Europa),
aAmérica havia desvendado uma alteridade (externa) nova e desconhecida. Nos
dois casos, num primeiro momento, aidéiaentusi asticada conversdo, de marcapro-
fundamente profética, foi causade umaapressadarealizacdo de batismos em massa
de hordas de novos cristéos.

Mas, deformacuriosamente paral elaaocupacéo do territdrio, desdelogo percebeu-
se que asimples marca de uma conquista/conversao criava mais problemas do que os
resolvia, nasuarepresentacdo do processo decrigtiani zat;éolz. Paratentar resolver esses
problemasfoi necessario introduzir a confissdo, no lugar do batismo, como verdadeira
portade acesso a0 crigtianismo. OssermBes e os cateci Smos condtituiram-se comoinstru-
mentosfundamentai s pararedizacdo desse projeto, preparando 0 homem parao conheci-
mento dos mandamentos cristéos e dos preceitos aos quai s eranecessario obedecer. E o
novo corretivo, de uma catequese destinada a corrigir oferecendo uma adequada cons-
ciéncia dos deveres, morais e civis, do (novo) cristdo, apareceu como o instrumento
essencia paraconverter ndo somente as popul agoes sel vagens ameri canas, mastambém

™ No que diz respeito atoda a probleméticainquisitorial, dentro daqual seinsere, entre outros, o “instru-
mento” da confissao, veja-se todo o capitulo: “Inquisitori e confessori: prescrizioni” (219-243).

2 Tempos, modos e lugares, devem levar em consideracéo, em relagio a essas probleméticas espe-
cificas, o caso Franciscano no Novo México, fundamento da profunda revolugéo do processo de
conversao/evangelizagdo. Essadefinigéo seraimportante, ndo tanto para estabel ecer umarelagdo mais
nitida com o desenvolvimento daliteratura catequista— mais abertaa um rico desenvol vimento des-
de aimposicao do Catecismo de L utero, e a conseqliente reacdo catequético-doutrinaria Contra-re-
formista— quanto para evidenciar suas novas e significativas énfases doutrinérias e propostas acul -
turativas, estritamente ligadas as novas formas de ler (traduzir) a alteridade cultural (americana).
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asmassasde”infiéis’ e de camponeses ndo letrados queiam sendo descobertos, sempre,
com maior preocupacao dentro da propria Europa crista.

Consciéncia, territério e escrita (imprensa) adquirem, portanto, nessa perspec-
tiva, uma paral ela e reciproca consisténcia, justamente gracas as estreitas relacoes
gue se estabel ecem entre esses “ elementos’ nesse periodo. Para cada um deles de-
senvolve-se, ab mesmo tempo, uma textualidade, uma espacialidade e uma
(com)sciéncia préprias. A “Humanidade” se constitui como a pal avra gue domina
o horizonte cultural dessafase da histéria, fundando ao mesmo tempo, o nascimento
da época do individualismo (e, consequentemente, da “ consciéncia’), a compara-
bilidade entre humanidades diferentes (uma nova territorialidade das culturas, as
“civilizagdes’) eolivro enquanto instrumento paraconhecer asi mesmo e paradeixar
memoriades . E isso, de um ponto a outro das dissidéncias doutrinais européias.

O proprio prefacio do Catecismo Tridentino, a fim de justificar a urgente ne-
cessidade de sua elaboracdo e publicacdo, detecta a estratégia adotada pelos
“ catecismos dos heréticos’ .

“Aqueles, pais, que se propuseram aperverter asmentes dosfiéis, tendo entendido
guede nenhumaformaerapossivel a cancar todos com apalavraviva, parainfundir
nos ouvidos seus discursos envenenados, tentaram conseguir semear 0s erros da
impiedade com um outro meio. De fato, além dos grossos volumes com os quais
tentaram expulsar a fé catdlica (e dos quais, talvez, ndo é dificil se guardar, por
conter abertamente a heresia), escreveram, também, um ndmero quase infinito de
livrinhos, os quais com uma aparéncia de piedade, encontram-se na condicéo de
enganar de formaincrivelmente facil os espiritos incautos dos simples’ .

Bvale apenarelevar algumas indicagdes que se encontram, entre outras obras, também em Chabod
(1999) e Prosperi (2000: 102-120).

14 Catechismo Tridentino: Catechismo ad Uso dei Parroci Pubblicato dal Papa S. PioV per Decreto
del Concilio di Trento (1996: 24).
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A parte o fato do breve paréntese do texto Tridentino no ter sido sucessivamente
confirmado, e prescindindo do tom polémico, ficaclaro, aqui, aviradaem direcdo
aexplosdo daimprensa, que reorientara— com todas as reservas gque permanecer o,
todavia, ainda por longo tempo — o sistema da catequese cristd, deslocando-a, gra-
dativamente, de uma préatica pregadora, fundamentada no género do serméo para
uma préti ca catequéti cadesenvolvidaatravés da escritae popul arizadapelaimprensa.

A perspectiva da passagem do Humanismo (de seus resultados culturais mais
significativos) paraa Contra-reformanos parece que pode, defato, ser exemplificada
na passagem do “nascimento da consciéncia’ para o “exame de consciéncia’
(jesuitico) edo “livro como conhecimento de si” (consciéncia) para“livro enquanto
perdicdo” — o index librorum (Prosperi 2000)15. Essa perspectiva nos parece ser
exemplificada através da passagem da experiénciaenquanto verificagao e corregao
para a exegese teoldgica dos livros (sagrados), assim como do saber (dos livros)
antigo a garantia doutrinaria de uma verdade imposta.

Nesse sentido, afinalidade explicitadaliteratura catequista— e ndo sé catdlica
—seraade se constituir como instrumento Util a confiss@o. E se o convite luterano
de cancelar o Purgatério — e as préaticas que lhe eram conexas — da geografia do
além, para poder descansar na segurancadajustificacdo pelafé, haviaprivilegiado
0 aspecto de consol acdo e pacificacdo paraas consciéncias que se aproximavam da
confissd0, em oposi ¢&o ao privilégio do aspecto meramente consol atdrio daconfisséo
Iuterana, 0 Concilio de Trento reforgou as caracteristicas daconfissdo daldade M édia
tardia, aqual haviaunido elementos de autoridade e de controle social, junto (para-
lelamente) a of erta de consolacdo. Com o Concilio de Trento reforcaram-se asliga
¢Oes reciprocas que a confissdo mantinhaem seus dois aspectos. aquel e da confissdo
como consolacdo dasa mas aflitas pel 0 peso das cul pas e o da.confissdo como exercicio
de um poder disciplinar sobre os cristdos como individuos® (Prosperi 1996).

5 Em relagéo a esse problema, veja-se todo o capitulo 111 (102-120).
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Abandonado o conceito de peniténciaritualizado e constituido por uma conta-
bilizacdo das culpas, a perspectivaluterana estendia o sentimento de culpa sobre a
vida inteira, reclamando umaradical reorientacdo (conversdo) davida do cristéo.
Apesar das diferentes orientagdes, apontando paraumanecessaria“ christiani populi
disciplina” “a perspectiva catolica encaminhava-se para uma diregdo analoga. O
resultado comum, que se destacananovasituacao historica, € 0 novo valor semantico
adquirido pelo conceito de disciplina. E se podemosrelevar suas ascendéncias, por
um lado no mundo monéstico e por outro naescolaestdica, é claro que, nessaépoca,
esse conceito de disciplinaadquire umanovaforcaimpositiva paraaoutradimensdo
individual que caracteriza de forma evidente o periodo em questdo: a consciéncia.

Os Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola representam, talvez o exemplo
mais emblematico, querelaciona (e destaca) os novosterritorios daconsciéncia, da
disciplina e da escrita que — juntamente com aforga de umaimaginagdo que “ma-
terializa’ as imagens dessa consciéncia, dos seus territorios — constituirdo os ins-
trumentos fundamentais da missio jesuitica nas novas terras americanas (Barthes
1990: 41-72). O momento da confissdo se dacomo resultado desse processo deindi-
vidualizacdo do exame e como impulso (comeco) de um processo disciplinador do
individuo. Neste percurso, o catecismo devia representar o instrumento que podial
devia servir de formacdo — e, veremos, ndo por acaso ha uma “gradacéo” de textos
catequistas— até mesmo para osindividuos que compartilhavam do nivel mais baixo
daignoréanciae que, como destacavao grandejuristatedlogo da Escolade Salamanca,
Francisco deVitoria, mesmo assim podiam decorar oselementosbasicosdafécri el

Por um lado, em suateol ogia reformada, Martinho Lutero prescreve que o fiel
deve podr-se em contato com Deus somente por meio daleitura solitariadaBiblia,
dispensando a(outra) mediacdo do clero edosritosecerimbniasdalgreja. Destaforma,

16 Sessio X1V, De Poenitentia, cap. VII: De casuum reservatione (Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, Bolonha (1973: 708).

7 Pagden (1982). Todo o trabalho é de extremo interesse e importancia no que diz respeito aimpor-
tancia da Escolade Salamancae do seu maior representante, Vitoria, em relagdo acriticadabarbarie
dos selvagens de América, fundada na teoria Aristotélica dos “ escravos por natureza’.
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Lutero acabara por condenar as “tradicfes humanas’ pelo fato de representarem a
realizacdo dadesvirtuacdo dapa avrade Deus presente nas Escrituras. E* desvirtuagéo”
significava, para Lutero, a presenca da acdo de Satd, que neste caso se manifestaria
“adicionando” algo a palavrade Deus contida essencial mente nas Escrituras.

Por outro lado, em 8 de abril de 1546, alV sessdo do Concilio de Trento declara
heréticaateseluteranada“ solafide et sola scriptura’. Contrariamente atese luterana,
adeclaracdo conciliar evidenciou aimportanciada(confirmou a) traditio como fonte
legitima e autorizada de transmi sso dos ritos, das cerimonias, do magistério, do mi-
nistério e do governo da lgreja Catdlica. Nesse sentido, tanto as Escrituras quanto a
Tradicdo mantiveram-se, junto a lgreja Catdlica conciliar e pds-conciliar, como os
doiscanaisautorizados paratransmissao da Revel acdo. Comisso, apenas ostedlogos
autorizados pelas fontes da Tradico e das Escrituras teriam a auctoritas para ler e
interpretar o Antigo e Novo Testamento. Essa autorizagdo exclusiva, fundamento da
autoridade dasinterpretacesteol gicas, visavagarantir aortodoxiadasinterpretacoes
escriturais. A edicio de um index, em 1558, deu inicio auma censurade livros com
o objetivo degarantir, defato, estaortodoxiainterpretativafrente aameacadorasituacéo
calvinista e aos novos e potentes instrumentos técnicos daimprensa.

As'verdadesdafé —aqueles’ contelidos’ em que (como javimos) consiste o impe-
rativo catequético pds-conciliar —encontravam suagarantianaaderénciade certoscon-
telidosaumaformalingtiistica, fixando assm, umainterpretacdo que setornavaamedida
deumaortodoxia“indispensavel” e, a0 mesmo tempo, distante de certas heterodoxias,
gue deveriam ser prontamente i dentificadas para poderem ser combatidas.

Mas, a situacéo dos novos povos americanos — diante da nova conjuntura, imposta
pelo controledoutrina do Concilio—que se caracterizaem relagdo aos povos, jaconhe-
cidos, daAsia, colocanovos problemas quendo encontram umafécil garantialingiistica,
Como aconteceu no caso europeu. Os contelidos, asverdadesdeféfirmemente enraizadas
numalingualatina, que permitiamedir qual quer afastamento em direcéo aheterodoxia,
n&o encontravam maisestagarantiatranqiilizadora: eisso, justamente por causadanova
eddicadasituacdo. Tratava-se defomentar umaconversio que—afastando-sedasvel has
crencas ‘idolétricas’ ou criando 0s pressupostos para um “crer” que certos povos nao
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conheciam —n&o podiacorrer o risco de ser equivocaou, pior, de ser instrumentalizada
pelacirculacdo de certas heterodoxias.

Com a expansao dos horizontes geograficos— e, consequentemente, dagqueleslin-
guigticose culturais—do orbeterrestre e diante daexpl osdo das diversidades culturai s,
que o préprio objetivo catequético colocavalado alado, o Concilio de Trento precisou
enfrentar, tanto anovaexigénciacatequética—com suaformanovade propor-se—, quanto
o velho problemadaheterodoxia: novosedistantes espagos culturaisimpunham, todavia,
inéditos e recentesinstrumentos operativos. Porém, essanovidade ndo podiatransformar,
demodo agum, osinabalaveis' contetidosdefé . Por isso, seantesmesmo do Concilio
deTrento, existiam textos (prédicas, oracesetc.) em linguas vernacul as/exdticas sobre
adoutrinacristd, o Concilio assumiriaaimportante missdo que seimpde frente anova
e ameagadora situacdo cultural: principalmente a missdo que se impunha a Europa
catdlica, adeuniformizar taistextos. Estaobrade uniformizagdo resultou, consequente-
mente, no Catecismo Romano, el aboracdo modular de um corpo doutrinario que pudesse
permitir suaversao segundo aslinguas vernacul as/exdticas e que contivesse essasverda
desfundamentais dafé cristd, incluindo oragdes, instrugdes sobre sacramentos, passos
significativos do Evangelho etc.”.

18 De sabios chineses e selvagens americanos, de hindus e incas, sem deixar de lado a prépriadiver-
sidadeinterna, aqueles ' ignorantes camponeses’ europeus, habitantesdas“ Indiasinternas’, quetanto
preocupavam e influenciavam o novo rumo da Igreja Contra-reformista.

® Defato, num primeiro momento, em 1546, os Padres do Concilio de Trento projetaram a publica-
¢8o de um breve e sumario catecismo destinado a instrugéo das criangas e dos ignorantes. Mas ao
encerrar-se o Concilio, em 1563, foi se considerando mais Gtil um mais substancioso catecismo de
base para utilidade dos padres missionarios e dos pregadores: os catecismos elementares teriam bro-
tado em seguida, de forma esponténea. Este foi o resultado do trabalho da comisséo encarregada da
compilagdo do texto que se reunia, nagquele ano, presidida pelo Card. Girolamo Seriprando. A co-
missdo chegou a dividir as fungdes dos participantes segundo o esquema tradicional do catecismo
(explicacdo do Simbol o apostdlico, Sacramentos, Mandamentos, RezaDominical etc.), masem Trento
nao se realizaram grandes progressos na redagéo da Obra. Na conclusdo do Concilio (sessdo de 4 de
dezembro), recebido o cargo de levar a realizag@o a compilacdo do catecismo, o pontifice Pio 1V,
tendo a seu lado o sobrinho Carlos Borromeo, nhomeia uma nova comissdo: mais restrita do que a
comissao do Concilio e formada, principalmente, por compiladores formados na escola de S. To-
més. A obrafoi impressa, finalmente, com a subida a catedra de S. Pedro, do dominicano PioV e
apareceu na célebre edicdo romana de Paolo Manuzio em 1566.
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Como aparece no comego do prefacio do Catecismo Tridentino, este corpo dou-
trinério se delineia como fundamento sélido que permite evitar o perigo que, de
outraforma, nesse momento,

“Haveriadetemer que aos nossos diasalgreja, assediada por todoslados, atacada
e combatida por tantas intrigas, estivesse no ponto de desabar.

Por néo dizer dasinteiras nobilissimas provincias que um tempo estavam ligadas
com piedade e santidade averdadeirae catdlicareligido, recebidade seusmaiores,
enguanto agora abandonada a reta via, afirmam de praticar em modo excelente
a piedade afastando-se totalmente da doutrina de seus padres, ndo existe uma
regido t&o remota, nem um lugar tdo bem protegido, nem um angulo do mundo
cristdo, onde tal peste ndo tenhatentado se infiltrar " (1996: 23-24).

A forca do instrumento da imprensa, contra os limites da pregacdo (“palavra
viva'), e afraqueza da simplicidade dos &nimos incautos abriram a porta aos cate-
cismosdos heréticos. Eisque, afim deenfrentar tal situagéo e, utilizando-se da habi-
tual metaforamédica, com afinalidade de* adotar um remédio salutar paraum mal
téo grave e pernicioso”, os Padres do Concilio Ecuménico Tridentino

“ndo se limitaram a esclarecer com suas definicdes os pontos principais da
doutrina catélica contra todas as heresias dos nossos tempos, mas decretaram,
também, de propor uma certa férmula e um determinado método para instruir
0 povo cristdo nosrudimentosda fé, a ser adotada emtodasasIgrejas por parte
daqueles aos quais cabe o oficio de legitimos pastores e mestres’. Com
finalidade, “ os Padres Conciliares consideraram queteriasido damaior importancia
a publicacdo de um livro, acompanhado da autoridade do Concilio, do qual os
parocos e todos os outros aos quais compete a funcéo de ensinar, pudessem atin-
gir edivulgar normas seguras para a edificacdo dos fieis’ (idem: 24-25).

A ‘instrucdo’ ? rdi giosanecessaria (instrucdo elementar de dogmas e preceitos),

gue se imporia como fundamental para a admissdo aos sacramentos centrais da

2 Termo etimol ogicamente ligado a derivagio grega de katechismds.
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Eucaristia e da Peniténcia, poderia, desde entdo, ser vertida para qualquer lingua
do novo e vasto orbe terrestre e de suainalcangcavel e ameacadora diversidade cul-
tural, sem correr o perigo de perder de vistaasuaortodoxiacatélicagarantida, daqui
parafrente, pelo compéndio dos textos do Catecismo.

O‘outro’ (adiversidade cultural) eo ‘mesmo’ (aortodoxiareligiosa) se encon-
tram, apartir do século XV 1, nos catecismos el aborados nas linguas exéticas ame-
ricanas e asiéticas (mas africanas, também) que, ndo por acaso, constituem alitera-
tura mais antiga de que, muitas linguas do mundo, dispdem: a escrita/traducéo
catequéticaimpde ‘ verdades/contetidosdefé (umaortodoxia) asnovasalteri dades”,
fornecendo-Ihes os primeiros fundamentos de uma escrita que se contrapde as suas
tradicbesorais (eritual isticas)zz, ao mesmo tempo em que, abre espaco paraque na
“invencdo daliteratura’ (produto cultural propriamente europeu) possam ser inse-
ridas linguas ex6ticas que permitam a prépria Europa ensejar um processo de ‘en-
contro’ com o outro, que pretendemos tentar desvendar neste nosso trabal ho.

Catecismos brasileiros tupi

O Catecismo na Lingua Brasilica do jesuitaPe. Araljo (1952) é o primeiro texto
catequético numa linguaindigena brasileira, que saiu numa publicacéo impressa,
em 1618. Publicacdo que se segue a uma ja significativa tradi¢cdo de tradugdes
catequistas das culturas indigenas da América espanhola. Trata-se do mais longo

2 Mas, também, as ‘velhas alteridades’ européias, agora percebidas de nova forma, na perspectiva
de uma nova (mas ndo inédita) ameaca.

2 \/gja-se, a esse respeito, o trabalho sempre atual de Goody (1986: 3-5). Trabalho que nos surpre-
ende nanossare-leitura, por comegar suainvestigacéo partindo, justamente, dos pressupostosinici-
ais propostos na nossa investigagao [“Em principio era o verbo (...). E era, naturalmente, a palavra
de Deus: do Deus que havia criado 0 mundo ou a palavra de seus profetas e, depois, a palavra do
filho que salvou 0 mundo. Uma palavra nédo so pronunciada mas escritaem um livro; o Livro Sagra-
do, a Biblia, o Testamento. (...) H& uma ligacdo bastante profunda entre as caracteristicas destas
religides (judaica, islamica e cristd) qualificadas ‘universais' e ‘éticas’, e a escrita com suas moda-
lidades, ou seja, com o0 meio através do qual crenca e comportamento religiosos sdo em boa parte
formulados, comunicados e transmitidos (...)".
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catecismo composto em lingua Tupi e se constitui como o resultado de uma*“ obra
coletiva’ da acdo missionéria dos jesuitas no Brasil. Essa obra, de fato, encontra,
antes, seus artifices mais significativos entre alguns dos atores principais do em-
preendimento mission&rio jesuita no pais, desde a chegada dos | nacianos a costa
Sul-americana, em 1549.

Entre esses, 0 texto catequético composto pelo Pe. José de Anchieta é o que
mais exemplarmente realizou a primeirasintese significativa desses esforgos detra-
ducdes (manuscritos) em continuafase de lapi dacdo, que circulavam pelo territorio
da costa brasileira. Ora, é significativo o fato de que o Diélogo da Fé (ou, outro
significativotitulo, DasCoisasda Fé)23 de Anchieta, se encontre ndo somente com-
posto antes de 1595: nessa data, 0 Dialogo encontra-se pronto para a publicacéo,
juntamente com asuaArte de Gramética...”. Si gnificativo, nos parece, € o fato de
gue, por causa de uma provavel falta de recursos financeiros para custear a edicao
dasduas obraszs, fosse privilegiadaapublicacgo impressa, em Coimbra, daArtede
Gramatica, e ndo ado Didlogo da Fé. Este fato parece delinear o quanto, parafun-
damentar e averiguar os resultados da prética catequética/doutrinaria dos missio-
narios, erade fundamental importanciaentender, antes de mais nada, o significado
de préticas e representacdes culturais indigenas, e esse importante conhecimento
s6 podia ser realizado, de alguma forma, através de um aperfeicoamento anterior
dosinstrumentos de traduc&o lingtiistica e, consequentemente, de sua averiguagao
na pratica da comunicagéo colonial.

2 Quelevaremos em considerag&o seguindo o Didlogo da Fé, texto tupi e portugués com introducéo
historico- literériae notas do Pe. Armando Cardoso, S.J. e queinclui os textos fac-similares manus-
critos classificados como APGSI N. 29 ms. 1730 e ARSI Opp. NN. 22 e suacépiaAPGSI n. 33 ms.
1731. S&o Paulo, Loyola, 1988.

2 Arte de Grammatica da Lingoa mais vfada na cofta do Brafil. Feyta pel o padre |ofeph de Anchieta
da Copanhia de IESV. Com licenga do Ordinario & do Prepofito geral da Companhiade IESV. Em
Coimbra per Antonio de Mariz, 1595.

% Custeio que cabia aos “padres do Brasil” — como consta, também, do titulo da primeira ed. do
Catecismo do préprio Pe. Aralljo —, que detinham poucas propriedades rentaveis, naquele momento.
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O outro texto de Anchieta, a Doutrina Crista — hoje editada em doistomos, um
primeiro que reline o Catecismo Brasilico”” e um segundo que retine a Doutrina
Autégrafa (em portugués) e o Confessi onario”’ —, Se gpresenta, juntamente com o
Dialogo, como abase do Catecismo na Lingua Brasilica do Pe. Antonio de Araljo.

Aoinserir, osdoistextos de Anchieta, modificando-os, o Pe. Aralljo acrescentou,
também, outros textos que jamais foram traduzidos e analisados. Segundo Lemos
Barbosa (1952), a obra conteria, além do mais, textos do Pe. Leonardo do Val e28,
um dos primeiros jesuitas a chegarem ao Brasil —quetraduz aDoutrina Crista, es-
critaem 1571 pelo Pe. Marcos Jorge — e também o texto do Irméo Pero Correia—
gue teria escrito uma Suma da Doutrina Crista. Todos esses dados fazem crer que
aobradeAraljo sejainspirada pelos (e enrai zada nos) primeiros anos (e pel os pri-
meirosinstrumentostextuais) da catequesejesuiticano Brasil. Alguns dessestextos
S30 0s mai's antigos que se conhecem em lingua tupi.

Em 1686 saiu uma segunda edicdo da obra do Pe. Araljo, organizada pelo Pe.
Bartolomeu de Ledo, com o titulo de Catecismo Brasilico Da Doutrina Crista”.
Em suaobra, o Pe. Ledo tirou muitos dos acréscimos apresentados pel o Pe. Araljo,
modernizando alingua e a grafia.

% Doutrina Cristd—Tomo 1: Catecismo Brasilico. Com texto tupi e portugués. Introduc&o, traducéo
e notas do Pe. Armando Cardoso, S.J. Incluindo o texto fac-similar (tupi) manuscrito classificado
como APGSI N. 29 ms. 1730. S&o Paulo, Loyola, 1992.

" Doutrina Cristd — Tomo 11: Doutrina Autégrafa e Confessionario. A primeira em portugués e o
segundo com texto tupi e portugués. Introduggo historico- literéria, tradugado e notas do Pe. Arman-
do Cardoso, S.J. Incluindo o texto fac-similar manuscrito (em portugués) da Doutrina Autégrafa e
texto (tupi) em ortografia moderna (traduzido). S&o Paulo, Loyola, 1992.

% Com efeito, sabemos, através de Vifiaza, que o Pe. (‘Abaré Beb€') Leonardo Nunez tinha, em 1574,
um manuscrito intitulado Doctrina y Confesionario en lengua del Brasil.

2 Catecismo Brasilico Da Doutrina Chriftda Com o Ceremonial dos Sacramentos, & mais actos
Parochiaes. Composto Por Padres Doutos da Companhia de Jesus, Aperfeicoado, & dado aluz Pelo
Padre Antonio de Araujo da mefma Companhia. Emendado nefta fegunda impreffad Pelo P.
Bertholameu de Leam da mefma Companhia. Lisboa, Na Officina de Miguel Deslandes,
M.DC.LXXXVI. Com todas as licengas neceffarias.

1
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Um ano depois desta segunda edic¢éo da obradeAratjo (o que, no fundo, mostra
guanto javimos, isto €, como o Catecismo se configura enquanto obra col etiva), em
1687, é publicado em Lisboao Compéndio da Doutrina Cristé na lingua portuguesa
ebrasilicado jesuita Pe. Jodo Felipe Bettendorf™ . No momento em quealinguatupi
ja evoluia para a Lingua Geral que — constituindo a segunda etapa do processo de
desenvolvimento histérico do Tupi —dominariao século X V111, sai apublicacéo dessa
ultimaobra (pel o menos, conhecida) doutrinariaem linguatupi. Encerra-se, com ela,
o ciclo daliteraturatupi produzida por jesuitas, que deixara lugar, no século XVIII,
as obras publicadas por missionérios de outras ordens religiosas, notadamente
franciscanos, todas elas compostas em Lingua-Geral Amazonica.

A obra de Pe. Anchieta’ é a primeira, de que temos conhecimento, a ser
composta em lingua tupi. Em relacéo a esse texto, nos referimos a publicagdo
organizadapelo Pe. Armando Cardoso, S.J., queaencontradivididaem trésvolumes.

Como refere o proprio organizador dos catecismos Anchietanos,

“[...] Conservam-se nos arquivos romanos da Companhiade Jesus trés cadernos
sobre a doutrina crist8, atribuidos ao Bem-aventurado José de Anchieta.

O primeiro € um texto tupi com traducao lateral portuguesa, cuja histéria se
conhece. Tem na portada o titulo tardio em italiano Catechismo in Brasiliano /
V. Anchieta: é um volume de 160 por 100mm e se guarda no Arquivo da
Postulacdo Geral da Companhiade Jesus (APGSI n. 32 ms. 1731: 53 pp.). N&o
foi citado pelo historiador Serafim Leite.

O segundo é um autégrafo Anchietano de 13 folhas, com 0 nome de Doutrina do
V. Padre José de Anchieta / Escrita de sua mesma / Letra. O titulo Ihe foi dado
pelo Pe. Jodo Antdnio Andreoni, que colocou 0 pequeno caderno no principio de
uma sel egdo de poesias de Anchieta, feita pelo proprio Andreoni, caligrafada por

% Que nos consultamos na edigdo fac-similar tardia de 1800: Compendio da Doutrina Christda na
Lingua Portugueza e Brasilica. Composto pelo P. Jodo Filippe Betendorf, Antigo Missionario do
Brasil. E Reimpresso de Ordem de S. Alteza Real o Principe Regente Nosso Senhor por Fr. José
Mariano da Conceicédo Vellozo. Lishoa. M.DCCC. Na Offic. De Siméo Thaddeo Ferreira.

3 Excluindo a, aindainal cancével, quase misteriosa, obrade Pe. Leonardo do Vale ou do tal, impro-
véavel, Nunez.
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copistae chamadaEl Canarino del Cielo. O precioso autografo, encadernado com
a selecdo, conserva-se no Arquivo Romano da Companhia de Jesus (ARSI Opp.
NN. 23). E sensivelmente do mesmo tamanho que o precedente.

Oterceiro nosfoi transmitido em duas cépias: amais antigae maisestragadaéado
Arquivo Romano (ARSI Opp. NN. 22), aqua o Pe. Serafim Leite inexatamente
chamou Devocionario Brasilico por conter oragdes (HCJIB 11, 559), titulo quecorrigiu
em parte para Didlogo da Doutrina Cristé, atribuindo-o aAnchieta (Ib. V111 28). A
outracopiacdigrafadaebem conservadaencontra-seno Arquivo daPostul acdo Geral
(APGSI n. 29, ms. 1730: 54 pp.; cercade 220 por 160mm). Estasegunda, ndo citada
por Serafim Leite, tem na portada o titulo tardio em italiano Catechismo in lingua
Brasiliana/ del V. Anchieta. Apresenta trés paginas como introdugéo, daméao do Pe.
D. Jodo daCunha, quefoi tradutor oficia detupi no processo dos exames candnicos
dos escritos, e explica como se serviu destes documentos’ (Cardoso 1988: 19).

Consequentemente, como explicita o proprio Cardoso, o Didlogo da Fé se ocupa
do primeiro caderno, enquanto otomo 1 ( Catecismo Brasilico’) e 2 (' DoutrinaAutdgrafa
eConfesson&io’) daDoutrina Crista sereferem, respectivamente, aos cadernossegundo
eterceiro. O Catecismo na Lingua Brasilica de Anténio deAraljo inclui, por inteiro, o
Diélogo da Fé, composicéo do proprio Pe. Anchieta, eaDoutrina Crista que, defato,
foi umacompilacdo de Pe. Luisda Gra 2, traduzida para o tupi pelo Pe. Anchieta.

%2 O Pe. Luis da Gra—que chegou ao Brasil em 1553 com Anchieta, mas ficou, no comego, naBahia
—voltou sua atencdo a catequese indigena, operando através de intérprete e explicando por meio de
didlogos a doutrinacristéd. Chegou em Sdo Vicente em 1555 e ai encontrou um grupo de missionari-
0s com maior experiéncia de catequese indigena. Resolveu, portanto, compilar e aperfeicoar um
catecismo completo. Examinaram-se, entéo, ostermos mais‘ exatos' dalinguatupi paraas oragoes,
enunciados e explicactes de dogmas, operagéo a qual deveremos dedicar, na medida do possivel,
uma certa atencdo em nosso estudo e que, nem sempre, chegou a resultados homogéneos. Em 1556,
Pe. Gra comegou a dar um curso de moral para os candidatos ao sacerdécio (como fazia, entdo, o
proprio Anchieta) em Sao Paulo de Piratininga. Prefigura-se, assim, uma ajuda de cunho didatico,
do Pe. Gra aAnchieta, que teria submetido seus Diélogos ao professor de moral. O conhecimento
dalingua e a experiéncia de catequese dos meninos indios de Anchieta (cuja Arte da Gramatica da
Lingua mais Usada na Costa do Brasil foi publicada, enfim, em Coimbra em 1595) teriam sido os
elementos que o tornavam o tradutor privilegiado da Companhia. (cf. Cardoso, idem: 24-25).

.3
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Conforme vimos acima, com relagdo aformagao doutrinériade alguns catecis-
MOS europeus, aobra catequéti cade Anchietadesenvolve, naformade didlogo entre
Discipulo e Mestre, atraducdo linglistica e conceptual de mistérios (como aguele
relevante da Santissima Trindade), ritos (entre esses 0s sacramentos, alguns dos
quais, como o da Confissdo e daComunh&o, deveremosfixar, particularmente, nossa
atencdo), rezas (com destaque, em primeiro lugar, parao ‘ Pai-nosso’ e, depois, da
‘Ave- Maria edo ‘Credo’), contos biblicos (Criacdo do mundo, do homem, queda
deAdao) e evangélicos (encarnagdo, paixao, ressurrei¢ao, juizo universal etc.), man-
damentos e, enfim, “coisas da fé” que, como vimos acima, se constituem como o
principal objetivo daacdo catequéti ca na perspectivadanovafuncdo damissdo, tanto
na Europa quanto fora dela, depois do Concilio de Trento.

Defato, os parégrafos 7 e 8 do prefécio do Catecismo Tridentino, reafirmando a
importanciado bindmio doutrinal daféedatradi¢éo, sublinham como “adoutrinada
fé estacontidana Escriturae naTradicdo, ndo menos que no Credo, nos Sacramentos,
no Decalogo e na Oracdo Dominical” (1996: 29). E, lembrando a adverténcia do
apostolo Paulo aTiméteo — segundo aqual “todaaescriturainspiradapor Deus é Util
para ensinar, convencer, corrigir e formar ajustica..” (2 Tim. 3,16s.) — sintetiza“o
suco destadoutrinasal utar em quatro férmul as distintas, que sdo: 0 Simbol o apostdlico,
0s Sete Sacramentos, 0 Decdlogo e a Oracdo Dominical, ou Pai Nosso” (idem: 29).

Assim, como evidenciava o proprio Anchieta, numa carta de final de
dezembro de 1556,

“0 que principa mente pretendemos, € que [os indios] sailbam no que toca aos ar-
tigos dafé, scilicet [a saber] ao conhecimento da Santissima Trindade e aos mis-
térios da vida de Cristo, que a Igreja cel ebra, e que saibam, quando Ihes for per-
guntado, dar conta dessas coisas. O qual temos que saber as oragdes de memaria,
ainda que nisto se pde muito cuidado e diligéncia, porque duas vezes cada dia se
Ihesensinanaigreja’ (Leitell, 1956-60: 314 eViotti 1984: 113).

Essasinstrucfes-catequistas, essesdidlogosdas’ coisasdafé’, juntamente com
outras obras Anchietanas, entre as quais encontramos poesias, cancdes e autos
(obrasteatrais), foram levados, por missionarios do Brasil, parao Paraguai, onde



Adone Agnolin / Revista de Histéria 144 (2001), 19-71

parecem ter influenciado a elaboragdo de outras obras de catequese, como por
exemplo, em lingua guarani e sucessivamente em outras areas geograficas do pais,
em lingua Kiriri (ou Kariri).

Assim, aparece, por exemplo, aforteinfluénciadessaobraAnchietana/coletiva
da Companhiade Jesus, tanto no trabal ho da el aboracdo de umagraméticaindigena,
guanto na composi¢do de um catecismo ha mesma lingua: esforco necessaria e
estritamente correl ato!

E o caso do Pe. Antonio Ruiz de Montoya que publica“seu” Catecismo de la
lengua Guarani em 1640, juntamente com a Arte de la lengua Guarani e com 0
Tesoro delalengua Guarani™.

E o caso, além do Pe. Montoya, da obra de outro padre jesuita, Luiz Vincencio
Mamiani, que, juntamente a seu Catecismo Kiriri”, de 1698, publica, no ano se-
guinte, a Arte da Grammatica da Lingua Brasilica da Nacam Kiriri.

Encontramos, enfim, outra obra catequéticaem linguakariri, ado padre, destavez
capuchinho (francés), Frei Bernardo de Nantes que, mantendo fé no constante objetivo
de, como vimos acima, ‘ explicar facilmente as coisas dificeis , escreve um Catecismo
da lingua Kariris~ (de 1709), com um significativo subtitulo que destaca como seu
catecismofoi “acrescentado devarias Prati casdoutrinaes, & moraes, adaptadasao genio,
& capacidade dos Indios do Brasfil” (Itdlico nosso).

% Catecismo dela Lengva Gvarani, Compvesto por el Padre Antonio Ruyz de la Compariia de lesus.
Dedicado a la purifsima Virgen MARIA. Concebida fin mancha de pecado original. Com Licencia.
En Madrid, Por Diego Diaz de la Carrera, Afio M.DC.XXXX.

3 Catecismo Da Doutrina Christda Na Lingua Brafilica Da Nag&o Kiriri. Composto Pelo P. Luis
Vincencio Mamiani, Da Companhiade Jesus, Miffionario daProvinciado Brafil. Lisboa, Na Officina
deMiguel Deslandes, Impreffor de SuaM ageftade. Com todas aslicencas neceffarias. Anno de 1698.
Citado na edi¢&o fac-similar, Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 1942.

% Katecismo Indico Da Lingva Kariris, Acrescentado de Varias Praticas Doutrinaes, & Moraes,
Adaptadas ao Genio, & Capacidade dos Indiosdo Brafil, Pelo Padre Fr. BERNARDO DE NANTES,
Capuchinho, Pregador, & Miffionario Apoftolico; Offerecido ao Muy Alto, e Muy Poderoso Rey de
Portugal Dom JoadV, S. N. Que Deos Guarde. Lisboa, Na OfficinadeValentim da Costa Deslandes,
Impreffor de Sua Mageftade. M.DCCIX. Com todas as licengas neceffarias (Montoya 1876).
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As introducoes dos catecismos publicados

A obra do Pe. Araljo teve uma grande e favoravel recepcdo (hoje falariamos
em “sucesso editorial”), colocando-se como model o e parémetro paraarealizagdo
detrabalhos andl ogos, em termos de redacéo catequética, nasvériaslinguas ameri-
canas. Seu texto erareputado como o que haviade mais perfeito segundo os canones
da catequese, canones estabel ecidos pel o catecismo romano e, nas palavras do Pe.
Antonio Vieira, tratava-se de “um catecismo t&o exato nos mistérios da fé, e tao
singular, entre quanto se tém escrito naslinguas politicas, que mais parece ordenado
parafazer de cristéos tedlogos que de gentios cristaos’ (Lemos Barbosa 1952: X).
Observe-se, no entanto, queVieirafala, por umlado, do vernaculo como de“lingua
politica’, e por outro de uma “exatiddo dos mistérios da fé&’ que se coloca como
base paraa construcdo de uma hierarquiacompostapor tréstermos: o gentio, ocris-
t&o e o tedlogo, aos quai s corresponderia, respectivamente, umaauséncia (seriainte-
ressante analisar se, segundo o proprio Vieiratratar-se-iados“ mistérios’ — Transubs-
tanciacdo, Trindade etc. —ou daprépria“fé” —isto € umapresencado crer?—e/ou
se essas caracteristicas abririam uma possibilidade de distin¢go entre os proprios
gentis), uma presenca (que poderiamos definir de rudimentar ou minima) e uma
presenca ao maximo grau de clareza “teolégica’, dafé.

Podendo, portanto, ser considerado um exemplo tipico de conjugagéo das ini-
ciativas particulares e dispersas dos padres jesuitas (conjugacdo que representa o
esforco constante da Companhia, como podemosver na“ politica” jesuiticadacor-
respondéncia), o Catecismo do Pe. Araljo se apresentacomo uma“ obracoletiva’,
uma etapa nesse projeto, que tem como finalidade corrigir e completar, constante-
mente, o esforgo andnimo de aperfei coamento desse instrumento lingdistico deim-
posicao doutrinéria, mas ao mesmo tempo e ndo secundariamente, de mediagao cul-
tural, por parte da Companhia de Jesus.

Quase todo o texto redigido em tupi antigo, sob forma de did ogos — a ndo ser
no pequeno Ritual (usado no Brasil dos séculos XVI e XVII) do livro VI, no qual
predomina o latim — no prélogo do (poderiamos chamé-lo mais apropriadamente
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“organizador”) Pe. Araljo, o Catecismo nos revela alguns importantes aspectos e
finalidades da acdo jesuitica e de seu instrumento catequético.

Destaca-se, de imediato, paraa Companhia de Jesus, o imperativo da salvagao
“das almas de seus préximos” tornando-se, essa acdo, em “t&o herdica ocupagdo”.
Fundando-se nas constitui ¢ées da propria Companhiae nasegundaregrado exame,
estaacdo ndo pode subtrair-se aconvidativaimposi¢do de disseminar-se em qual quer
parte do mundo “ paramaior servico de Deus’ e, ao mesmo tempo, “para ajudar as
almas’. Essa missio define-se por uma finalidade e uma primeira fungéo:

“ Ad maiorem vnionemeorum, qui in Societate viu~ut, &c. [7]. Singuli addifcant
eius regionis linguam, in qua refi dent” ™.

E, com relacdo aprioridade dessafuncao, € de extremo interesse ver como o autor
a fundamenta na autoridade do texto evangélico, para conduzi-la em direcdo aos
objetivos dogméti cos de sua época.

“Quam neceffario per a conuerfdo, feja efte meyo, moftrou bem o Mestre, &
Autor della, guando antes de meter nas mads de feus A poftol os aexecucéo della,
Ihes concedeo primeiro o dom das lingoas. Loquebantur varijs linguis. Porque
como a noticia dos altiffimos myfterios da Feé (tad importante pera a fal uacéo)
nad tenhaentradano interior daama, faluo pellaportado ouuido. Fidesex auditu,
€0 que por eftaamete dentro, he a palaurado filho de Deos. Auditus autem per
verbum Dei: Quem duuida que a commun cacad defta diuina palaura fe ha de
fazer por meyo dalingoa da quelle, a quem pretendemos reduzir.

Peraque eftalingoafe aprenda, he mui importante acommunicagad com aquelles,
cuja lingoa fe ha de aprender, & efereuerfe nella, o que pode gjudar pera fe
alcancar, & perfeicoar fuafciencia, & juntamente o que com ellesfe ha de exer-
citar, ou peraosreduzirem do mao eftado, em que vinem, ou peraos perfeicoarem,
no que forem achados” (idem |1 elll).

% Prélogo ao Catecismo na Lingua Brasilica do Pe. Antdnio deAratijo, citado, |1 pagina, ndo nume-
rada (Baéta Neves 1978).
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O dom daslinguas of erecido aos apdstol osja se of ereciacomo um dom no sen-
tido antropol 6gico: umadéadiva que esperasuaconseqiiente contrapartida. E aneces-
sariacontrapartidaeraconstituida por umaanunciagédo dos mistérios de umaFé que,
enquanto tal, erasustentadapelo ouvido. Um ‘ouvir’ que so pode ser colocado como
fundamento de umaFé que seria, de outraforma, negada, enquanto tal, por um ‘ver’
gue esvaziaria sua substancia. Reverter esses mistérios da Fé nalingua “ daqueles
gue se pretende reduzir”, se determina como a estratégiaindubitavel paraalcancar
0 objetivo da ‘reduc@o’, a0 mesmo tempo em que serve para gjudar a alcancar e
aperfeicoar sua ciéncia. E isto, segundo o jesuita, na medida em que, os ‘linguas
da Companhia, “ ocupando-se ha conversao, procurem sua [proprial conservacao” .
A prioridade desse objetivo damissio jesuitica é marcada, tornando-se achave que
fecha o prélogo do Pe. Araljo, 1a onde ele destaca que:

“todos eftes Dialogos, inftrucBes, & mais coufas annexas |hes podem adminiftrar
[0s missionérios] h~ua materia de lingoa muy ampla, pera lhes nad fatar [...] a
neceffaria pera o b~e efpiritua dos Indios, que pretenderem o entrar, ou depois de
entrados conferuarfe no fagrado gremio daimmaculadalgrejaRomana’ (idemV).

Destaca-se, ainda, nofdlio 1, aadverténcia, comum nas introdugdes desses ca-
tecismos, para a prondincia da lingua “contida’ (a expressao é do préprio Araljo)
nesse catecismo. Umaadverténciaque pde naescrita, em fungéo daacdo catequética
dos padres, as caracteristicas fonéticas de uma proninciaoral: e além dacontrapo-
sicdo, valeressaltar osrestritos e reduzidos esquemas fonéticos que a escrita pdde,
de algumaforma estabel ecer, sem esguecer anecessariauniformizagdo em relagao
as numerosas e (suspeita-se) importantes diferenciagdes dialetais indigenas. Nao
podemos esquecer, também, aimportanciareferencial dagramaticae dossinaisfo-
néticos, tomados de empréstimo do latim.

Outro aspecto relevante dessa‘Adverténcia éaimportanciaque, ndo so por seu
aspecto fonético, alinguaadquire (enquanto problema), também na el aboracéo dos
catecismos, e das tradugdes (probleméticas) que deviam realizar. Eis, portanto, a
caracteristica comum — e paralela— a toda a producgao catequética: a producéo de
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dicionérios. Entre os exempl os que jaapontamos, val e sublinhar que, o proprio Pe.
Araljo pareceter pensado naimpressao deum dicionério (“vocabulario”), impressao
da qual ndo temos noticia.

Eis uma breve citagcdo que nos da conta dos problemas que relevamos:

“Peramayor intelligenciada pronunciagdo dalingoa conteuda nefte Catecifmo,
poremos aqui alg~uas aduertencias para os lingoas modernos; deixando asmais
para o vocabulario, que fe defejaimprimir.

1. No quetocaasfillabaslongas, ou breues, fe guardar ao mefmo, queno latim;
conforme aos accentos, que fe acharem em cima das voga~es, fe farao longas,
ou breues. [...]" (idem: I ell).

O Catecismo delalengua Guarani (de 1640), do Pe. Antonio Ruiz de Montoya,
numa das aprovacgdes para publicacéo, fornecida pelo Prelado de Rio de Janeiro
(em 1639), revelaque o missionario e seus companheiros encontram-se vizinhos e
em contato com a Diocese de Rio de Janeiro e de S50 Paulo. Este fato revelaria
uma caracteristica comum dessas missoes, pelas quais desgja-se que, a diferenca
das nacbes “del Peru, y otras partes de las Indias’, nessas nagdes do Sul do Brasil
edo Paraguai edo Rio delaPlata“fe puedan ef perar otrosinterefes’, além daqueles
pelas riquezas materiais. eisto, através dos instrumentos apontados em conjunto e
em estreita conexdo: o zelo apostdlico, 0 uso dalingua nativa e o muito trabal ho.

Nesse sentido, 0s missionéarios jesuitas:

“han hecho, y hazen grandifsimo fruto, y feruicio a Dios neftro Sefior en la
conuerfion de aquellos Gentiles, a los quales de Barbaros, y de Seluages, no
folamentelos conuierten anueftrafantaFé, pero a~u alapolicia Chriftiana, muy
en feruicio de Dios u de fu Mageftad” .

Em primeiro lugar, como jadestacamos, a*“ conversao” se delineiano seu novo
efundamental aspecto de, ndo maisvoltar paraumaorigem (inscritanum passado)

% NoV eVI folho, ndo numerados, do Catecismo de la lengva Gvarani [1640], 1876.
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de perfeicéo que ter-se-ia perdido, mas em direcdo a uma“evolugdo” (inscritano
futuro) que pretende inscrever as novas populagdes num “processo civilizatorio”

gue seimporiajuntamente com o processo de cristianizacdo: ainscricdo numa‘ di-
mensdo religiosa’ ligadaapeculiaridade de umareligido (ocidental), caracterizada
por uma fides que se configura, a8 mesmo tempo, como uma fidelitas ao ordena-
mento politico (do princi pe)38.

O ‘policiamento’ cristdo, em termos* civilizatorios’, podiaser imposto aos pré-
priosindigenas, no reconhecimento da sua capacitacdo: dai a peculiaridade deuma
riguezamoral que esperava osinstrumentos catequéticos, e consequentemente, lin-
guiisticos, paraser produzidae redlizada . E tudo isso, naformadoutrinéria (cons-
tantemente afinada), nas qualidades (esperadas) e nos pressupostos (fundamentais),
comuns a esses cateci Smos, que eram constituidos pelo fato detornar “las cofas di-
ficilesfacilmente explicadas’ ,

“quod itaque per ropufculum hoc mifteria Chrifti gentibus patefieri veliqg,
ipfafque gentes ignorantiae tenebris offufas fupernae lucis fulgoreirradiari”

Eisque, aos olhosdo missionério, as“trevasdaignorancia’ configuram-se ndo
como incapacidade— o queinviabilizariaaacdo missionaria(verdadeiro imperativo
da obra de catequizacédo) —, mas como vazio gque reclama o ensino de verdades de
fé e que revela, de fato, uma surpreendente capacidade de recepcdo.

“Lafalfaopinion en que eftan los | ndios de incapaces, hadado fingidaefcufade
auentgjarlos en la Dotrina Chriftiana a los que por oficio tienen obligacion de

% Veja-se, em relacéo a esse problema, o De Regimine Principum de Tomas de Aquino e a
historicizagao do conceito de fé proposto por Sabbatucci (1990, |: 5-18).

* Eisque se entende, mais umavez, anecessidade, propriatambém ao Pe. Antonio Ruiz de Montoya,
depublicar um“seu” Catecismo delalengua Guarani, juntamente com umaArte delalengua Guarani
e com um Tesoro de la lengua Guarani.

0 Segundo aintrodugéo do proprio autor. Na X folha do catecismo citado, ndo numerada.
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enfefiarfela, fi bienlaexperienciameftralo contrario enlos pueblosddde el zelofo
cura cuidadofo de llenar fu minifterio, fe defvela en fu enfefianca, con que fe
defcubre la capacidad no mediana de los Indios, de que fomos teftigos de los
buenos lucimientos defte trabajo” (idem: X).

O Pe. jesuita, Luiz Vincencio Mamiani, juntamente a seu Catecismo Kiriri, de
1698, publica, no ano seguinte, aArte da Grammatica da Lingua Brasilica da Nacam
Kiriri, naqual, segundo as Licencas da Ordem, destaca-se

“0 engenho do Autor em reduzir com tal clareza, & disting&o a regras certas, &
proprias h~ua lingua ndo s6 por s mesma, mas pelo modo barbaro, & fechado,
gue usam os naturaes em apron~uciar, muito maisdifficultosa...” (idem: X111-X1V).

Trata-se dacapacidade edapossibilidade que, nofinal dascontas, torna-seoimperati-
vo damissdo, naedtratégia, quejafoi ado Pe. Aralljo, de aperfeigoar/esclarecer, natradu-
¢cdo dosmistériosde F¢, aproprialinguadosindigenasafim deque, reduzindo-os, possa
se aperfeicoar suaciéncia e dessaforma, ‘ conservé-los, convertendo-os .

O mesmo esforgo se constituirg, também, como o fundamento da outra obra
catequéticaem linguakariri, ado Frei Bernardo de Nantes que, com o objetivo inces-
sante de, como vimos acima, ‘explicar facilmente as coisas dificels’, escreve um
Catecismo Indico dalingvakariris (de 1709), com o significativo subtitul o: “ acres-
centado de varias Praticas doutrinaes, & moraes, adaptadasao genio, & capacidade
dos Indios do Brasfil” (itélico nosso).

Damesmaforma, como em todas as obras catequéti caslevadas em consideracéo, o
esforco e o objetivo dacatequese permanecem fortemente ligados aguel e pés-tridentino
e ao exemplo modelar congtituido pelo Catecismo Tridentino o qua relevaque:

“0Apostolo [Paulo] indicou tal dever [aobrigacdo de se adaptar as capacidades
de cada um] para todos aqueles que sdo chamados a esse ministério [da cate-
guese], declarando-se asi préprio ‘ devedor dos gregos e dos barbaros, dos sabi-
os e dos ignorantes’ (Rom. 1, 14), para fazer com que se compreenda que no
expor osmistériosdafé e os preceitos davidaé preciso adaptar o ensino acompre-
ensdo e ainteligéncia dos ouvintes...” (1996: 28).
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Ora, como vimos acima, é um fato que o século XV1 marcou uma grande mu-
danca na catequese. Os catecismos de L utero “simbolizaram e estimularam poten-
temente umamudanca radical nahistériadestatradicional instituicéo crista. Osje-
suitas apareceram justamente quando esta mudanca estava se produzindo, e no
Ccomego representaram um aspecto independente dela”. Influenciada, por volta de
1555, pelas preocupacdes e pel os pressupostos que vinham da Reforma e das mu-
dancas de sensibilidade religiosaque elarepresentava, duas parecem ser as direcdes
principais segundo as quais se manifestou a mudanca da catequese nesse seculo.
“Em primeiro lugar, aquilo que era antes a preocupacdo de relativamente poucos
individuos e de circulos dlitistas, explodiu num ativismo difundido que a cancou
todos os niveis sociais. O ensino do catecismo tornou-se uma atividade altamente
organizada como nuncaanteriormente, desl ocando-se das casas para 0s espagos pu-
blicos. A imprensa e a nova fé na educagdo, que caraterizavam aguele tempo, ali-
mentaram amudanca e determinaram seu caréter. O entusiasmo paracom acatequese
eraparte daguerra contraaignorancia e a supersticao que protestantes e catdlicos
conduziam sem trégua’ (O’ Malley 1999: 129).

Nas duas direcdes, portanto, daignorancia (que apontava para um intoleravel
vazio) e da producéo heterodoxa (que apontava para umaameacadoraproliferacdo
contrériadortodoxia), abriu-se umabatal ha (fundamental) combatidacom as*“armas
dacatequese’. E se em relacdo ao ataque luterano, a catequese se constituiu como
arma comum dos dois lados (uma reciproca “guerra de religiao”), com relacéo a
ignorancia(vazio) selvagem, acatequeseteve querecorrer aestratégiade se apropriar
dosinstrumentos linguisticosindigenas paratranscrever nelesum sentido novo, que
permitisse colonizar, propriamente, seu imaginario. A ocupagdo do territério do
Novo Mundo, deu-se paralelamente a criagdo, antes, e aocupagao, depois, dacons-
ciénciaedo sentido indigena. E esse processo realizou-se de forma paradigmética,
atravésdasarmaslinguisticas. Mas o produto lingistico que resultou desse processo
historico pdde configurar-se numa, a priori, insuspeitavel, caracteristica“ dialéica
da colonizag&o”, que ndo foi sO linguistica (Bosi 1992).
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A problemdtica da traducdo

Vimos acima como, para fundamentar e averiguar os resultados da prética
catequéti ca’/doutrinéria dos missionérios em rel acdo as culturas americanas, setor-
nasse de fundamental importancia entender, antes de mais nada, o significado de
préticas e representacdes culturais indigenas, e esse conhecimento, indispensavel,
sO podia ser realizado, de alguma forma, através de um aperfeicoamento anterior
dos instrumentos de tradugdo linguistica e, por conseqiiéncia, de sua averiguagao
na prética da comunicacéo colonial.

Desde 0 comego de suaatuacdo missionariano Brasil, aescritaconstituiu-se, nas
préticas jesuiticas de ensino e catequese, segundo géneros utilitarios, tais como as
cartas, 0 auto, o poema didatico, 0 serm&o, o catecismo e a doutring, até a propria
gramética. Essa escrita, como ja demonstraram bem os trabalhos de Pécora (1994,
1999: 31-78; 1999: 373-414) e Hansen (1998: 347-73; 1999: 148-62), é sempreuma
escrita ordenadaretoricamente, isto &, revelasempre uma intimafusdo entreretérica
eletrasantigas, inevitavelmente entrel agadas com ateol ogia pol iticadaneo-escol &stica.

Nessa perspectiva, por umlado, desde suachegadaao Brasil, em 1549, osjesuitas
defrontaram-se com a dupla, complexa e paralela, tarefa de encontrar a0 mesmo
tempo amaneiradetraduzir conteidos e sentidos dadoutrinacristd e osinstrumentos
lingUisticos que lhes permitissem atingir o maior nimero possivel de catecimenos.
Por outro lado, realiza-se umapolitica linguistica necesséria, que exemplificao quan-
tofoi evidenciado por Vicente L. Rafael, isto €, o fato de que as palavras conquista,
conversdo etraducao estdo semanticamente rel acionadas (Rafael 1988: 1X). Defato,
como mostra o caso do esfor¢o espanhol em relacéo as Filipinas, “atraducdo da
doutrina Crista segundo o vernéculo nativo, transformou o vernaculo e, a0 mesmo
tempo, a consciénciados falantes. Da mesmaforma, os Tagalog [os indigenasfili-
pinos] tentam ler e se apropriar do discurso Cristéo-colonial em suapréprialingua,
propensa a mudar o significado daquel e discurso e, daqui parafrente, averdadeira
forma e sentido da heranca colonial como um todo” (idem: XI1).

Mas nos parece que essa transformagdo do vernaculo e, a0 mesmo tempo, da
consciéncia dos falantes se da sempre através da realizacdo de uma intima fusao
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entreretdricaeletras antigas com ateol ogia politica da neo-escol astica. Nessapers-
pectiva, como bem relevado por Hansen, “a mesma lingua do gentio evidencia a
bestialidade e € doutrinada, explicita e implicitamente, como lingua da falta e, no
limite daortodoxia, faltade linguagem, nostermos substancialistas dateol ogia-po-
liticaportuguesada Conquista. Genericamente falando, 0 enunciado jesuitico postula
guealinguado indio € marcada pelamudez e pelacegueiraproprias de suas préticas
pecaminosas que, obscurecendo a visao ou ateoria do Bem, fazem-naimprudente
e escura, evidenciando uma natureza semper prona ad malum: umalingua desme-
moriada do Bem, enfim. O gentio rege-se por inclinagdo, como gente ‘absque
consilio et sine prudentia’ 41, demonstrando-se também em sua lingua a falta de
equidade” (Hansen 2000).

N&o setratade algo novo no imperativo missionario (ecumeénico) cristdo. O pro-
blema, e aconseqliente perspectiva, se colocanabase damissio cristd, pelo menos
desde o De Catechizandis Rudibus de S. Agosti nho .

A catequese, a qual alude o titulo da obra Agostiniana, ja se entende como
instrucdo elementar mas, todavia, completa em sua esséncia, concedida a quem,
n&o sendo ainda cristéo, pedia paratornar-se tal, e paratanto seguia o caminho de
preparacdo que o teriaconduzido ao batismo e aplenaadesdo acomunidadedalgre-
ja Nofinal deste percurso, ao candidato era“anunciado” Cristo —aguele “evange-
lizare Christum” que evoca o significado etimol dgico do verbo grego euangelizo,
isto €, “levar aboa nova’. Mas, além de ser instruido sobre aquilo que devia crer
em relacdo aCristo (“quae sunt credenda de Christo™), paraquem comecavaafazer
parte da unidade de seu corpo (“ad compagem corporis Christi”) eraimportante,
também, conhecer aconduta (“ad vitam moresque pertinet”) que, delaparafrente,

“ Manuel daNdbrega. “Do P. Manuel da Nébrega ao Dr. Martin de Azpilcueta Navarro, Coimbra-
Salvador, 10 de agosto de 1549” (Leite |: 136).

2 Composto entre 399 e 405, sucessivamente, portanto, & sua nomeagdo de bispo, ocorrida em 395
e gque se deu pela grande fama de que Agostinho gozava junto ao mundo cristéo. Tratou-se do peri-
odo mais intenso de dedicac&o aos seus escritos.
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teriaregulamentado suavida de cristdo. Desde 0 comeco de suainstituicdo, o cris-
tianismo determinava um intimo nexo entre “as coisasdafé’ ea“vidapolitica’ do
testemunho da mensagem.

Em segundo lugar, a segunda parte do titulo do escrito de Agostinho, tornava
evidente um termo denotativo dos destinatérios (“rudes’) da catequese que, nas
versdes do comeco da época moderna encontrard vérias traducoes (“idiotas’,
“rudes’, “simples’ etc.) significativas em relacdo aps diferentesterritorios damissio.
Em contraposi ¢&o a esses casos, naguel e contemplado por Agostinho, os candidatos
aevangelizagdo eram chamados de rudes (“néo cultivados’), mesmo se instruidos,
se estivessem numa condi¢do de ignoranciarelativa ao conhecimento de Cristo ea
esséncia do viver cristdo. Tratar-se-ia de um vazio em relacdo a doutrina crista e,
consequentemente, aos costumes por elaimpostos. N&o se trata, como a expressao
muitas vezes virdconotadano século XV I em rel agédo aos sel vagens, de umatabula
rasa: aqual foram impostas praticas abominaveis que, distanciando o indio do Bem,
denunciavam a presenca do demdnio, ou, no melhor dos casos, fazia com que ele
Nao consegui sse pensar segundo aordem daVerdade eterna e necessaria, tornando-
se desprovido tanto, nasualingua, dasletras“F”, “L”, e“R”, quanto, em suavida,
daFé dalLe edo Rel (Santo Agostinho. De Trinitate. XV, XII1, 22)

E, neste ponto, ainterpretacdo moderna busca sua autorizacdo fundamentando-
seno — e, a0 mesmo tempo, transformando o que constituia o nacleo da profunda
andlise da linguagem em Agostinho. Este, de fato, no préprio De Catechizandis
Rudibus, relevava como “aintui¢&o nos atravessa 0 espirito quase com arapidez
de um rel@mpago, enquanto a palavra procede lenta, prolixae de formatotalmente
diversa[...]. A intui¢do, porém, imprime de forma surpreendente na memoria
pegadas que permanecem no breve tempo de emissdo das silabas e sdo, de fato,
essas pegadas que nos permitem modular os signos sonoros daquilo que nés
chamamos ‘lingua’ (latina, grega, hebraica ou qualquer outra), seja quando tais
signos sdo sO pensados, seja quando também sdo expressos com a voz” (Santo
Agostinho 1998: 17-18).
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Mesmo na“Antropologianegativa’ de Agosti nho", aLuz/Lei (celeste) reflete-
se has— étransmitida as—*“ coisas que passam”. Eis que, mesmo que reconhecidos
enguanto humanos, desde a bula de Paulo 111 (Sublimis Deus) de 1537, os indios
carecem de Luz, aos olhos de Nobrega, e suapréprialingua éa“marcadabestiali-
dade’, “lingua da fata’ e “estrutura estruturante”, diria certa sociologia contem-
porénea, de suas préticas pecaminosas (“ estrutura desestruturante”, diriamos hoje,
na Gtica jesuitica de ent&o).

E nessadimensio que a politicalingtiistica, de que falamos acima, torna-se um
indispensavel instrumento de catequese. E num territorio onde astradicfes narrativas
se constituem de formaessencialmente oral, 0 primeiro passo que cabe aos missio-
narios€o de“reduzir’ —antesmesmo dosindigenas (o ethos social de suas culturas)
— suas proprias linguas sob 0 modelo da escrita e, por consequiéncia, do alfabeto e
das regras gramaticais latinas. Enquanto instrumento de traducdo de contetidos e
sentidosdadoutrinacristd, essareducdo linglisticarealizava—até ondefoi dealguma
formapossivel —uma, mesmo queimprovéavel, “linguageral dacosta’. Paralelamente
e ao mesmo tempo, realizava, dessa forma, uma conquista, uma conversdo e uma
traducdo, através de umaimposi 2o (conceptual ): processo querealizavaumaespécie
de “encontro” (mesmo na sua expressao de “choque’) que, pelos problemas vis-
lumbréveis naescritajesuiticadesse “ diaeto colonia”, pode, de algumaforma, nos
deixar osrastros de umasignificativaincompreensdo e/ou impossi bilidade de tradu-
¢80, que nos revela algo precioso.

O fatoimportante, arespeito do nosso documento histdrico, o Catecismo, éque,
se a prépria lingua do gentio representava uma evidencia, digamos ‘ material’ da
bestialidade, na obra jesuita catequética essa matéria era destinada a ser plasmada
paratransformar, paralelamente, abestialidade de seusfalantes. Antesde“ construir”

* “Quem, de fato, nesta vida vé&, a ndo ser de forma confusa, como num espelho? Nem mesmo o
amor étao forte paraconseguir penetrar, dissipadas as nuvensdacarne (“ Carnisdisrupta caliging”),
no esplendor eterno do céu, do qual todavia recebem luz também as coisas que passam. ibidem, 2.4
(S. Agostinho 1998: 19).
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catecismos, tratava-se, para 0s missionarios, da necessidade de doutrinar apropria
lingua indigena. Eis o problema e o estabel ecimento do verdadeiro compromisso
catequéti o partindo de pressupostos catequi stas, quando escrevem em tupi, pro-
duzindo discursos doutrinérios dirigidos aos indi os aldeados, osjesuitas produzem
conceitos e categorias gramaticais, retoricas, teol égico-politicas e metafisicas que
ndo existem nas culturas — e, de modo especulativo nos instrumentos linguisticos,
namatériadestinadaaser model ada, por parte da catequese missionéria— das popu-
lagBes indigenas brasileiras.

A essaaltura, de nossaabordageminicial, os que se seguem s30 alguns dos com-
promissos lingisticos, resultado de um “ contrato colonial” do qual sera definitiva-
mente impossivel alcancar o processo de subscri¢do ao longo de sua constituicao
histérica. A exemplificag&o desses compromissos linguiisticos podera, esperamos a
priori, nos fornecer algumas indicagdes sobre a forma— com quais dificuldades e
limites, entendimentos e desentendimentos, através de qual pragmatismo e, asvezes,
de um determinado e ndo irrelevante, “fazer vista grossa’ a respeito de alguns
pseudo-entendimentos— segundo aqual se constituiu, com um certo grau de perfor-
matividade, a comunicacdo catequética.

Oscompromissos lingdisticos (culturais) materializados nalingua, que pudemaos
inicialmente caracterizar, correspondem a:

1. aintrodugdo, semmaisnem menos (mas, asvezes, com agumasjudtificativas propostas
pelos proprios artifices daintrodugéo do termo), de paavras portuguesas ou latines;

2. curiosos neologismos (como palavras compostas, em parte por um termo portu-
gués ou latim e por outra— geralmente o sufixo — por um termo tupi);

3. aselecdo e o destaque de um significado essencial, dentro dafloresta de signifi-
cados, de uma especifica palavraindigena;

“ Um verdadeiro Contrato Colonial, segundo afeliz expressio de Vicente L. Rafagel. Obra citada.
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4. construgfes sintéti cas peculiares paraconstruir conceitos (ou fungdesingtitucionais)
gue ndo encontravam solucdes linguisticas satisfatérias nalingua indigena;

5. especificacBes arespeito das rel agdes entre significante e significado com relagdo
a determinados simbol os etc.

Num primeiro momento, essa comunicagdo linglistica pode-se entrever en-
guanto constituida entre a escritajesuitica e alinguaindigena, até certo ponto cla-
ramente distintas, entre o produto histérico e cultural de uma ou outra parte. Mas,
umaandlise mais atentacom relagdo ao lugar (cultural) dosdoisinterlocutores, mos-
tra claramente um hibridismo do proprio ato comunicativo e de seu processo. De
fato, esse € constituido por umalocucéo que, muito mais do que umasimplesinter-
locucéo, coloca em cenaarepresentacdo de um didlogo (catequético) que, atras da
“realidade” daimposi¢ao monolégica (adiregdo do Mestre-jesuitaque reduz, lite-
ralmente, a resposta participativa do Discipulo-indigena a um simples consenso)
desvendaum encontro de—em principio, extremamente provavei s—diferentes sen-
tidos. E os diferentes sentidos se encontram numa matéria linglistica (nova) que,
em sua continua mobilidade, revela uma tentativa de acomodacao, realizando-se,
também e paralelamente, como instrumento comunicativo performético.

Sintese: conceitos, palavras e gramdticas

Nestes primeiros e genéricos termos, vistos 0s probl emas que se apresentam no
“encontro de traducéo” 45, acomplexidade e quantidade de problemas e de palavras
gue seformam de maneira“ equivocada’ , devemos|evar em consideracdo o fato de
gue todos esses el ementos nos pareceram importantes, namedida em gue se cons-
tituem como os elementos primarios para a“ construgdo da traducao”.

> Mas teriamos de falar, no plural, de encontros de traducdes, na medida em que, s podemos sus-
peitar do encontro do outro lado, aquele indigena — na sua pluralidade lingiistica e cultural — que
podemos intuir, numa primeira aproximagao antropoldgica, segundo as possiveis confusdes que
podiam gerar em suas diferentes perspectivas culturais.
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Osjesuitas produzem discursos, nos seus catecismos tupi, dirigidos aos indios
(aldeados): €les operam com conceitos e categorias gramaticai s, retdricas, teol égico-
politicas e metafisi cas que ndo existem naslinguas das culturasindigenas (brasilei-
ras), asquais eles utilizam para catequizar. Defato, pararedizar estadificil tarefa,
produzem uma“linguageral dacosta’ quetem afuncéo de setornar um agil instru-
mento de traducdo, através de dois aparatos externos a cultura (linguistica) que uti-
lizam: aestruturagramatical latina e os model os de di scurso usados nos catecismos
ibéricos (Rafael 1988: 27).

Essestextos]esuiticos em tupi nos apresentam um hibridismo que, além delin-
guiistico, materializanalinguaum hibridismo cultural. Eles exprimem alinguatupi
como instrumento de comunicagdo, € a0 mesmo tempo, como matéria sobre a qual
fundam um sentido que Ihe é exterior: uma descontextualizacdo de significacdes
que reorienta, conforme os proj etos catequi stas da Companhia, 0 uso dessamatéria.
Matériando inerte — e nos parece importante sublinhar essefato — porque, essa des-
contextualizacdo linglistica produz, também e ao mesmo tempo, significactes, ao
lado daoutra perspectivacultural (aguelaindigena): e essas Ultimas ndo foram plena
mente administraveis (asvezesforam, até mesmo, impensavei s) por parte dosjesui-
tas. Dessas, hoje, s6 podemosinferir algo namedidaem que podemos (antropol ogi-
camente) levar em consideracdo as orientagdes culturais indigenas.

Segundo o que foi apontado por Hansen, “a escrita jesuitica em tupi € uma
po€tica, no sentido do verbo poiein: producéo deumamemdriaartificia paraalingua
tupi que a forca a subordinar-se a respiracéo catolica, nos casos em que o tupi é
metrificado, acentuado, ritmado e rimado, como uma poesiafeitaamodamedieval
e, ainda, quando o tupi é usado no teatro”. Todavia, essa “respiragdo linguistica’
deixa de ser exclusiva e totalmente catdlica, criando um universo, umapoiesis na
gual o artificio ndo pode constituir-se nem como uma somatéria das partes envol-
vidas, nem como a predominancia de uma das duas partes. Neste sentido, a nova
memoria artificial que faz parte da nova escrita jesuitica, ndo se configura, smples-
mente, como uma verdadeira conversdo que, como tal, “conquista e coloniza, pois
suapréticatraduz anovidade por meio dos cddigos da semelhanca e datradicdo, que
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normalizam a diferenca e, principalmente, prevéem medidas que daréo conta dela,
como reducdo e subordinacdo” (Hansen 2000). Podemos talvez falar de conversao
no sentido de um convergir em termos de ingtitutos — lingdisticos e culturais — que
produzem uma suposta normalizagdo da diferenca, como novidade, na medida em
quefornecerdo instrumentos (i nstitucionais) novos paraumanovatranscricdo daidenti-
dade cultural indigena—como, por exemplo, ados movimentos de contestacdo —reins-
crita dentro dos model os of erecidos e reconhecidos pela cultura ocidental .

Como acontece naadogao, por parte dos missionérios, de métodos (“retoricas’)
propriamente indigenas nacomuni cagdo oral —ado¢ao naqual osmissiondriosfica
vam expostos as censuras—, damesmaforma, na“reducdo” escritadapalavraindi-
genaem fungdo dos objetivos catequéti cos, 0s missionari os encontravam-se muitas
vezes, “ submetidos’ ao poder adquirido pelapalavraindigenanasuamemaria(for-
ma) culturalmente transmitida. Tratava-se, sim, de transformar seu sentido, mas
muitas vezes este ndo podia ser transcrito livremente, se queriam estabelecer um
minimo de comunicacédo, afim de passar paraaimposi¢éo de um outro (novo) sen-
tido: aescolhade um termo parafundamentar este sentido (e, com ele, acomunica-
¢do catequética) ndo podia ser nem livre nem ingénua. No que diz respeito a uti-
lizac8o de codigos comunicativos orais, inspirados pela culturaindigena, osjesuitas
justificam-se utilizando varias formas de argumentac&o. Acontece, a esse respeito,
algo parecido com o argumento, extremamente significativo, que, por exemplo, Pe.
Manuel daNdébrega utiliza parajustificar a necessaria (re)utilizagdo, por parte dos
missiondrios, de determinados costumes indigenas:

“Se nds abracarmos com alguns costumes deste gentio, 0s quais ndo sdo con-
tranossafé catélica, nem sdo ritos dedicados a idolos, como é cantar cantigas
de Nosso Senhor em sua lingua pelo tom e tanger seus instrumentos de musi-
ca que eles usam em suas festas quando matam contrérios e quando andam
bébados; e isto paraos atrair a deixarem 0s outros costumes essenciais (...); e
assim o pregar-lhes a seu modo em certo tom andando passeando e batendo
nos peitos, como eles fazem quando querem persuadir alguma coisa e dizé-la
com muita eficécia; e assim tosguiarem-se 0s meninos da terra, que em casa
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temos, a seu modo. Porque semelhanca é causa de amor. E outros costumes
46
semel hantes a estes.”

Algo semelhante pareceter (necessariamente) ocorrido nautilizaggo dapalavra
tupi (mesmo com seu novo estatuto da escrita) paratornélaveiculo danova“me-
moriaartificial” imposta.

Vamos tentar delinear, aqui, alguns pontos com relacdo ao que definimos como
“umapoliticalinguistica’: essa se traduziu na sistematizacdo da“linguagera”. Este
fato, porém, ocorria de formatanto mais evidente quanto menos essalingua geral se
mostravavoltada paraacomunicacdo com gruposindigenastupi —namedidaem que
esses estavam desaparecendo e o “tupi” adquirindo caracteristicasdeuma*“lingua(vol-
tadaparaacomunicagéo) colonia”, —e éum fato quetem, sob 0 nosso ponto devista,
uma importancia notével na construgdo do projeto catequético do Brasil.

Ora, alingua geral dos jesuitas representou o fruto de um longo processo de
construcdo que, nasuaprimeirafase, se estabel eceu durante todaa segundametade
do século X V1™ Atribuido ao Pe. Leonardo doVale, o famoso Vocabul &rio na Lingua
Brasilica foi copiado e recopiado, nesse século, em todos os cantos da colénia e
mesmo nos col égios inacianos da metrépole, para uso dos aprendize$48. Circulou
em multiplas cépias manuscritas constituindo-se, também, como obra coletiva:
exemplo dapaciénciae do engenho dosreligiosos no aprendizado e nasistematiza-
¢do, sempre incompletos, da linguaindigena.

Eisque, no sécul o seguinte, “ com ‘ 0 novo descobrimento do Maranh&o’, seabria
umanovaseara, onde os missiondriosiriam espal har o Evangelho munidos ndo ape-
nas da palavra de Deus, como também de uma lingua indigena e de umalarga ex-
periénciade traducéo. [...] Foi [nessa época] alinguageral que serviu para estabe-

4 Manuel daNobrega a Sim&o Rodrigues, 17 de setembro de 1552, Monumenta Brasiliae, 1: 407-408.

4" Em relac&o ao trabalho de Pero Correia, Azpilcueta Navarro, Luis de Grd, Leonardo do Vale e
José de Anchieta, que o completa com a publicagdo da Arte de Grammatica em 1595.

“ Vocabulério da Lingua Brasilica [1622], (Drumond 1952).
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lecer um campo de mediag&o entre indios das mais diversas origens étnicas e lin-
guisticas e missiondrios. A rdpida expansdo da lingua pela Amazénia nos séculos
XVII e XVIII constituiu um elemento crucial nos projetos coloniais portugueses,
tanto na sua dimensdo missionaria quanto nas atividades conduzidas por interesses
particulares’ (Monteiro 2000). E aaberturadas missdes naAmazoniaque estimulou
aproducdo e publicacdo de novos manuais de gramatica— a comecar pela Arte da
Lingua Brasilicado Pe. LuisFigueiraimpressaem Lisboaem 1621 — e de catecismos
—como anovaedi¢do do catecismo do Pe. Antdnio Aralljo (Catecismo Brasilico da
Doutrina Crista, com os acréscimos do Pe. Bartolomeu de Ledo, em 1686) e 0
Compéndio da Doutrina Crista na Lingua Portuguesa e Brasilica do Pe. Jodo Felipe
Bettendorf (no ano sucessivo, de 1687); sem esquecer a importante experiéncia de
traducdo para outras linguas indigenas, como o Catecismo da Doutrina Cristd na
Lingua Brasilica da Nag&o Kiriri do Pe. Luiz Vincencio Mamiani (de 1698) e o
Katecismo Indico da LinguaKaririsdo Frei capuchinho Bernardo de Nantes (de 1709).
Nesse séeul o, todavia, haumaoutralinguaindigenasul-americana, quecondicionaa
miss3o dacatequese jesuitica, aqua seatribui adenominagéo de*lenguagenerd”: trata
sedalinguaguarani. Como revel ou Bartomeu Mdi§, apoliticalingliisticaque, desde 1610,
através da edtratégia missionaria das “Reducciones’, 0s jesuitas iriam seguir entre os
Guarani do Paraguai estavabem definidaapartir dapercepcéo deque setinhaconsciéncia,
isto & queo guarani representava, defato, umalinguagerd (Mdial1995). Estefato, junto
aimportanciadare aco entre politicalingliisticae exigénciadoutrinéria, torna-seevidente,
como foi demonstrado pel o autor, com aagplicacdo ao Paraguai do mandado do Concilio
de Limade 1583, através de uma ordenacdo do Sinodo de Asuncion de 1603 quedizia

“por haber muchas lenguas en estas provincias y muy dificultosas, que para hacer
traduccién en cada unade ellas, fueraconfusion grandismay...] ordenamosy man-
damosquelaDoctrinay Catecismo que se hade ensefiar alosindiosseaenlalengua
guarani por ser lamés claray hablarse casi generalmente en estas provinci as.”.

“ Sinodo de Asuncion. Primera parte, 2° Congtitucion; ver Bartomeu Melia. La Création d’ un Langage
Chrétien dans|es Réductions des Guarani au Paraguay. 2 vols. Université de Strasbourg. 1969, pp. 28-29.
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A histériadalinguaguarani delineia-se deformaandogaagueladalinguatupi:
como 0s Tupi, osGuarani parecem ter se beneficiado de umacertaunidadelinguistica
em seus deslocamentos e, sobretudo, como no caso do Brasil, alguns vigjantes
europeus do primeiro periodo puderam se aproveitar dalingua, apreendidanalgum
lugar, paraservir-se delanoutros lugares distantes. E se 0 moderno lingtistaAryon
Dall’ Igna Rodrigues (1986: 32) pdde afirmar que, apesar de sua enorme dispersio
geogréfica, as linguas da familia tupi-guarani mostram pouca diferenca, pode-se,
deagumaforma, compreender —apesar do seu justificavel (em termos missionérios)
exagero — a énfase de uma (certa) unidade linguiistica extensa, nesses territorios,
proposta pelo Pe. Montoya.

“Tan universal [esta unidade linglistica], que domina ambos mares, el del Sur
por todo el Brasil, y cifiendo todo el Per(, con los dos mas grandiosos rios que
conoce €l orbe, que son el delaPlata[...] y € gran Marafion, a él inferior en
nada [...] ofreciendo [...] paso a los Apostoélicos varones, convidandolos a la
conversion de innumerables gentiles de esta lengua’ (Montoya: 1876).

Porém, ainda hoje, os modernos lingtiistas indigenas identificam, ao todo, 21
linguas vivas dafamilia tupi-guarani no territorio brasileiro (Rodrigues 1986: 33),
sem contar as diferencas dialetais. E levando em consideragio esses dois fatos que
aparece uma caracteristicaimportante com relacdo afamilialinguisticatupi-guarani,
isto &, que, apesar de organizar-se através de uma curiosa e extensa unidade lin-
guistica— e determinando assim a possibilidade dos desl ocamentos ndbmades (e de
consequientes novas rel agcdes a se estabel ecerem) —, a“ unidade” dasrespectivaslin-
guas gerais tupi e guarani ndo se constituia enquanto “ unicidade”: funcionamento
gue marcard os objetivos de um Estado ou de uma proposta imperial.

Em relac&o aesse novo aspecto, como bem salientado por Melid, “aunidade da
linguaguarani, apreendi dacomo sistemade linguagem gque permitiaacompreensdo
mUtuadevariosgruposindigenasentres, foi levadaem consideracéo como principio
de outro tipo de unidade: isto € como norma que podia ser promovidaentre osfa-
lantes dos vérios dial etos guarani. Da unidade como estrutura comum se passava a
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unidade como norma geral. A elaboracdo de graméticas e a divulgagdo de escritos
constituiram dois dos mecanismos do quais se serviram osjesuitas dos seculos X V|

e XVIII, tendo em vistaa criacdo, por assim dizer, deuma'linguageral’, quefoi a
mais representativa do periodo colonial e a qual se aplicou, um tanto exagerada-
mente, 0 epiteto de ‘cléssica’.” (Melia 1995: 18; itdlico nosso).

O*“caso” guarani manifesta-se, assim, como o curioso e significativo paralelismo
do processo que se desenvolveu, na segunda metade do século XV I, com a“lingua
geral dacosta’ no Brasil. Ndo € por acaso, que aanalogiada“ politicalinglistica’,
Nnos doi's casos, ecoatanto no percurso normativo que essas linguas gerais vém assu-
mindo, quanto nas suas definicbesreferenciais (ao mundo cléssico): sealinguagua-
rani pdde ser vistacomo ‘classica’, em relacéo ao tupi pode-se falar do “grego da
terra’ (Castelnau-L’ Estoile 1999: 149-159).

Doissdo, nanossaopini&o, 0s principais processos segundo os quais serealizava
aunidade normativa, linglisticae cultural indigena, parafundar umapossibilidade
interpretativajesuitica(ocidental ). Por um lado, os aldeamentos nosterritorios cul -
turais tupi criavam, com modalidades e intensidade diferentes, aquele melting pot
gue serd sobretudo caracteristico das Reducciones jesuiticas e que, determinando
movimentos de éxodo, deslocamentos e re-col ocacéo dos grupos Guarani, caracte-
rizar4 também “descimentos’, organizados por missionarios e deslocamentos
maci¢os de popul agdes nativas, realizadas por tropas de resgate, como conseguéncia
do “novo descobrimento do Maranh&o” . Por outro lado, decorrente dessas situacoes,
em muitos aspectos, paralelas com relacdo aimposicao das duas “linguas gerais’,
tanto alinguatupi como a guarani encontraram-se na necessidade de serem gene-
ralizadas, isto é, normalizadas e normatizadas.

O projeto colonial, necessariamente politico e civilizador, caracteristico tanto
das reducbes quanto das missdes ha Amazobnia, fundamentava um novo sistema
dentro do qual deviam seintegrar as novas grandes concentracdes de povoadosindi-
genas. uma nova gramética e uma nova semantica serviram paratornar possivel a
pragmatica desse novo sistema. A “politicalinglistica’ realiza-se paralelamente a
reducdo das populacbesindigenas. Dessaforma, reduzir aslinguasorais—ou alin-
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gua, no singular, com suas fundamentais distingdes dial etais —, com suas proprias
“formasretéricas’, aescrita, agraméticaeao dicionario, se constitui como 0 passo
|6gico parauma profundareducdo do discurso edaliteratura. Trata-se de umaefetiva
“conquista espiritual” das linguas guarani e tupi, conquista que resulta na criagao
de umanova linguagem (Melia 1995: 18-19).

Ora, € um fato que, “a conversao podia significar, para os indios, muito mais
gue umaexperiénciareligiosa: [...] [configurava-se como & aquisicdo deumidioma
capaz de traduzir os sentidos e os limites da dominagéo colonial. [...] A conversao
estabel eciaum campo de mediacdo determinando ndo apenas os contornos da sub-
missdo dos indios, como também oferecendo instrumentos paraacontestacdo (Rafael
1988: 7). [...] [E um fato que, enquanto] instrumentos de traducao, os catecismos,
vocabulérios e artes de gramatica traduziam mais que as paavras: traduziam tra-
dicbes|...]” (Monteiro 2000: parte final da comunicag&o).

Todavia, justamente com relacao aesse problema—ligado aanadlise da“ literatura
catequética’ e das problematicas decorrentes —, vale a pena observar como a hova
graméticae anovasemanticaserviram paratornar possivel apragméticadesse novo
sistema, sub specie religionis, isto €, sob o ponto de vista (estruturante) daguele
gue resulta ser a“reducdo” mais significativa— a possibilidade interpretativa— da
alteridade cultural paraaculturaocidental.
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