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Até bem pouco tempo os historiadores tinham
deixado a cargo de sociélogos e antropélogos atare-
fade pensar o milenarismo. S6 recentemente, traba-
Ihos de Robert Levine, Jean Delumeau, Ronaldo
Vainfas e varios outros tém revertido essa situacao.
Os anjos de Canudos, ultimo livro de Eduardo
Hoornaert, insere-se neste contexto de reval orizacéo,
no ambito da historiografia, do estudo daquilo que
Lanternari chama" expressdes heterodoxasdareligio-
sidade popular”.

Nascido por ocasido de um coldquio realizado na
Universidade de Col6niaem 1997, o livro de Hoornaert
€inovador (e provocador) sob multiplospontosdevis-
ta. Tentarei dar conta das suas proposicdes mais
instigantes, embora as vezes discorde delas ou as uti-
lize como ponto de partida para reflexdes proprias.

Autor de uma extensa e importante obra sobre a
Igrejabrasileiraelatino-americana, o autor de Forma-
¢ao do catolicismo brasileiro ndo tem por objetivo
esmiucar Canudos e suatrajetOria, mas antes apreciéa
laa partir de uma outra ética - a dos excluidos. “Este
pequeno ensaio tenta apresentar a conhecida histéria
nas categorias usadas pel 0s sertangjos que dela parti-
ciparam” (p. 10). Suafonteprincipa serdolivroOrel
dos jaguncos, publicado em 1899 pelo jornalistaMa-
nuel Felicio. Correspondente do Jornal do Commercio,
Felicio foi posteriormente afastado da cobertura da
guerra pelo Exército, de vez que demonstrava uma
sensibilidade bem mais acurada em relacdo ao uni-

verso mental popular nordestino que ade Euclidesda
Cunhan’ Os Sertfes. E dessaetnografiaaternativade
Canudos que se utiliza Hoornaert em seu ensaio.

A trajetériado Conselheiro, o cotidiano do arrai-
al e dos desclassificados que engrossam suasfileiras
emergem das belas paginas de Os anjos de Canudos
ndo como excéntrico fruto de uma suposta ‘ desin-
formagao’. TradicOes cristés antiqliissimas, exclusdo
social, sintese de religido popular e oficial, tudo isso
ajudaaexplicar Canudos. Hoornaert rejeitaumacerta
andlise de filiagdo weberiana, demasiado centrada na
figura do lider carismético, para mostrar em que me-
didaareligido popular nordestina(que el etipificacomo
“catolicismo rustico”) foi negligenciada pelos estudi-
0s0s enguanto substrato do fenémeno. Um dos maio-
res méritos do seu livro, ao meu ver, foi ter demons-
trado que esse catolicismo ristico, mesmo na sua ex-
pressdo milenarista, nada tem de mortificante ou de
excessivamente penitencial. A imagem passadaem fil-
mes como Deus e o Diabo na Terra do Sol ou Canu-
dos, neste sentido, tem pouco aver com arealidade.

O que ocorre ali é algo diferente. Ao lado das
extensas ladainhas, daigreja, dos sacramentos trazi-
dos por sacerdotes que vém de fora, dos inflamados
sermdes do Conselheiro, o quereinaéafesta: “Como
em muitos lugares, amusica ‘ profana animaas noi-
tes canudenses, apesar das beatasinsisténcias’ (p. 36).
A licdo ésimples. Se haboadose de verdade na afir-
macao de Julio Caro Baroja (Las formas complejas
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delavidareligiosa, Circulo de Lectores, 1995, val. I,
p. 200) de que“lareligiony lafilosofiacristianas son,
siempre, moderadoras de la aegrid’, ha que se reco-
nhecer que esta férmulatem grande dificuldade de se
adequar - ou impor - a0 universo religioso popular.

Uma melhor percepcéo da dimens&o festiva de
Canudos, atestada pel o autor, permitiriaabordagensin-
teressantes do milenarismo brasileiro, onde sobressa-
em duas “constantes’ que, penso, ainda ndo tinham
sido exploradas como deveriam: o revelador binbmio
guerra(violéncia) & festapor umlado, e, por outro, a
institui cdo sagrada do espaco social. Hoornaert demon-
strou estar atento paraas duas possi bilidades. N&o por
acaso, a segunda parte de seu livro intitula-se A cons-
trucéo do espaco sagrado, enquanto que o primeiro dos
seus“mini-ensaios’ vale-sedachamada‘ antropologia
gerativa’ de René Girard para explicar a violéncia
sacrificial que se abateu sobre o arraial.

S80 justamente 0s “mini-ensaios’, que perfazem
metade do livro, aparte daobraque me pareceu mais
instigante. O primeiro deles, como dissemos acima,
parte dos conceitos el aborados por Girard. A ‘ moder-
nidade’ e aunidade republicanaexigiam, diz o autor,
aeliminacdo sacrificial de Antdnio Conselheiro e seus
seguidores. Realmente: a luta contra os ‘ fanaticos’
esta imbuida de sacralidade e €, portanto, profunda-
mente religiosa. Para Hoornaert, Euclides da Cunha
exerce assim um papel fundamental - o de legitimar
o sacrificio: “Os sertbes é um livro articulado em
torno da construgéo da civilizagéo através daviol én-
ciaedadestruicdo” (p. 82). A viaoposta, ainda que
ndo examinada no ensaio, poderia ser avaliada pela
mesma Gtica pois a solidariedade dos moradores do
arraial, iniciados os conflitos, exigiu o seu sacrificio
tanto quanto o do inimigo.

Inversdo e/ou suspensao temporaria de parte das
normas sociais, éxtase coletivo, retorno mitico ain-
diferenciacdo do Urzeit, desejo sagrado de destrui-
¢a0 - ndo seriam caracteristicas comuns aguerrae a
festa? De fato, Caillois (O homem e o sagrado, Edi-

¢0es 70, 1988, p. 168) vé naguerra“aréplicamoder-
naesombriadafesta’, e ndo deixade ser interessante
verificarmos o paralelismo e, mais que isso, a com-
plementaridade dos dois fenémenos sociais no ser-
t&o baiano de 1897.

O préximo ensaio versasobreaimportanciadacbra
de José Caazans, precursor nautilizacdo datradicgo oral
no estudo da histéria de Canudos. Hoornaert insiste na
importanciadaabordagem feitaamaneirade Calazans,
na medida em que recuperaria de dentro a logica da
mentalidade camponesa. E nitido o parentesco desta
abordagem com o viés epistemol 6gico do grupo dehis-
toriadores da CEHILA (Comisséo de Estudos de His-
toriadalgrganaAmérical atina), do qual Hoornaert &
umadasfigurasprincipais: o desafio de se escrever uma
histéria eclesistica“apartir do pobre”.

E neste momento que, segundo me parece,
Hoornaert assume posi ¢Bes que caberia problematizar
um pouco mais extensamente. N&o ficaclaro o estatu-
to dateoria na sua visdo da disciplina histérica. Num
primeiro momento o que transparece, curiosamente, é
uma certa desconfianca em relagéo as iniciativas dos
cientistas sociaisem analisar manifestagtes particula-
res de messianismo e milenarismo num marco tedrico
pré-estabelecido. O elogio a Calazans (parte sempre
de“fatos comprovados’ e, assim, “inauguraumapos-
tura propriamente historiogréfica’) se faz em contra-
posicado a perspectiva de umaMaria | saura Pereirade
Queiroz (cuja teoria do messianismo “nao consegue
convencer”). Aol eitor ficaaimpressdo de que ateoria
tenderia a afastar o historiador do ‘efetivamente vi-
vido'. E o préprio Hoornaert, aliés, quem o diz: “toda
e qualquer teoriasocia so é validana medida emque
corresponde ao efetivamente vivido e consegue expli-
car sem recorrer apostulados’ (p. 105, grifo meu).

Torna-se dificil conceber o exercicio da historio-
grafia contemporanea sem auxilio de um marco ted-
rico qualquer e, maisainda, apossibilidade de existén-
ciadeumateoriatal como aentende Hoornaert. Basta
citar o exemplo de alguns historiadores franceses que
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escreveram traba hos cl&ssicos nas suasrespectivas espe-
cialidades, como o helenista Louis Gernet, o sinélogo
Marcel Granet eo medievalistaMarc Bloch, e que parti-
ram, grosso modo, do arcabouco durkheimiano. O mes-
mo ocorreu naAlemanha, em relacéo a obra de Weber.

A posic¢éo de Hoornaert é compreensivel, ao me-
nosem parte. Ele selevantacontraalguns simplismos
gue ainda persistem nahistoriografiareligiosabrasi-
leira, mesmo naquela dita das mentalidades. HAum
furor secularista em diversos autores (mais evidente
em alguns), o qual ndo raro distorce a visdo que se
tem da religido do povo. Para esta, sobram epitetos
como “fandtica’, “acritica’, “delirante”, “bizarra’.
Em que esta historiografia foi além de Euclides da
Cunha, é algo que caberia perguntar. Falta-lhe sem
duvidaum exercicio de exploracéo psicol dgica, ou de
proximidade com seu objeto, o quelhe permitiriasu-
perar esses ethocentrismos que o leitor atento téo fa-
cilmente percebe.

Todavia, imaginar que a construcéo de modelos
s6 possaselegitimar namedidaem quevier asecons-
tituir num retrato fiel do prévio levantamento
empirico, ja é verter o bebé junto com a dgua do ba-
nho. Os bons antropdlogos, que em geral ndo podem
ser acusados de estarem desatentos as “categorias
nativas’, sdo explicitos a respeito. Ougamos um de-
les: “Se aetnologiando é ‘a ciéncia social do ponto
de vista do observador’, como diz L évi-Strauss, ela
também n&o é ciéncia social do ponto de vista do
observado”. Os model os sdo, pais, “ construcoes teod-
ricasde caréter operatorio (...) e que ndo podem, por-
tanto, substituir arealidade empirica, umavez quetém
por objetivo precisamente pensar esta Ultima e, em
particular, por em evidéncia o que ela ndo diz’ (F.
LAPLANTINE, Antropologia da doenca, Martins
Fontes, 1991, p. 34; grifos meus). O historiador que
se esforcaem superar o etnocentrismo e conhecer de
dentro a experiénciareligiosa popular, como propde
Hoornaert, certamente faz um avango importantissi-
mo - mas, ainda assim, corre o risco de ficar name-

tade do caminho. Possivelmente por estaraz&o o au-
tor de Os anjos de Canudos ndo consegue evitar al-
gumas generalizagdes, como a de que 0s messianis-
mos “sdo simples expressdes do desejo dos agricul-
tores e pobres de possuir um pedaco deterra’ (p. 63).

Uma critica oportuna de Hoornaert foi a que ele
enderecou aos historiadores e cientistas sociais bra-
sileiros por ignorarem a contribuicao da Ciéncia da
Religido edaHistéria da Religido alemas. Em parte,
peladistanciaimposta pelalingua, em parte pelade-
pendéncia que assumimos em rel agdo ao campo inte-
lectual francés, esse afastamento tem se mantido. Por
conta de um ou outro bairrismo herdado, obras bri-
Ihantes como ade Troeltsch, permanecem desconhe-
cidas mesmo quando aclamadas por autores como
Pierre Bourdieu, Emile Poulat e Jean Séguy. Falta
ecumenismo entre as diversas ciéncias dareligido.

O pentltimo “mini-ensaio” falado “Anténio Con-
selheiro escritor” e evidencia como, ao contrario do
gue tantas vezes se imagina, 0s escritos por ele dei-
xados “ apresentavam umadoutrina catolicaperfeita-
mente ortodoxa” (p. 114), algo quejaforaobservado
por outros pesquisadores. O Deus do Conselheiro é
o Deus neotestamentério: Ele “fala docemente”, co-
menta Hoornaert.

“QO cristianismo beato” é o Ultimo ensaio do vo-
lume, e nele sdo tecidas considerages em torno dos
estudos que Duglas T. Monteiro, Alexandre Otten e
MarcoAnténioVilladedicaram ao temado messianis-
mo brasileiro. Segue-se umarapidacontraposi ¢ao das
duas escolas que pretenderam, apartir do seculo X1X,
explicar areligido: acritica/sociol 6gicae afenomeno-
|6gica. UmareferéncialigeiraaDurkheim permite ao
autor taxa-lo de “redutivo” (p. 127) por supostamen-
te comungar das posic¢les de Lévy-Bruhl arespeito
do “pensamento primitivo”, o que, obviamente, nao
faz jusavisdo durkheimiana (vide o final do capitulo
“A origem das crencas totémicas’, n’ As Formas ele-
mentares da vida religiosa).
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Hoornaert toma o partido da escola fenome-
nolégica iniciada por Rudolf Otto (O sagrado, Im-
prensa Metodista, 1985), considerando-a“ mais con-
sistente”. Trata-se de uma opcéo legitima do autor,
umavez que ndo sdo compativeis os pressupostos da
religionswissenschaftliche Schule com os das ciéncias
sociais. Paraa primeira o sagrado é uma categoriaa
priori, osfendmenos religiosos devem ser analisados
nasualogicainterna, e ndo apartir de umaoutraque
Ihes determinaria ‘de fora (desde que se tome este
‘fora’, é claro, por “social” e/ou “psiquico”). Esta
tomada de posi¢cao obviamente se coaduna com sua
proposta de entender o catolicismo rastico nos seus
préprios termos. Mas se ndo ha como saber se aver-
dade da fenomenologia é “mais consistente” que a
verdade antropocéntricadas ciénciassociais, qual quer
consideracdo no sentido de sobrepor umaaoutraine-
vitavelmente reduz as possibilidades de estreitar o
dialogo entre estas duas tradi¢oes. Hierarquizar, aqui,
implica necessariamente excluir.

Entretanto, aopcéo de Hoonaert por esteviés (que
n&o nos cabe discutir umavez que “os deuses da so-
ciologia’, como diz Wolfgang Schluchter, sdo outros),
ndo o impede de buscar em Troeltsch uma dltima
chave (tedrical) para a compreensdo do seu objeto.
Baseando-se na classica tipologia desenvolvida ao
longo das Soziallehren, o autor sustentaque em Canu-
dos teriam coexistido as trés manifestacfes historicas
do “ideal” cristdo: Igreja, seitae misticismo (p. 131).
Ora, a experiéncia mistica pode sem davida conviver
com otipo Igrejaou mesmo com o tipo seita, masndo
parece ser 0 caso do par Igreja/seita. Como escreve
Troeltsch (The social teaching of the christian
churches, val. I, p. 342), enquanto algreja*“ dominates
the world and is therefore also dominated by the
world”, a seita representa uma negacéo do mundo e

uma radicalizacdo da adesdo a “idéia original” do
Evangel ho. A seita surge historicamente emoposi ¢cdo
algreja, na medida em que a vé como uma degene-
racdo doideal cristdo. Portanto, 0 “ecumenismo” que
Hoornaert sugereexistir entrelgreja, seitae misticismo
em Canudos é uma hipétese de dificil sustentacéo. E €
sobre tal improbabilidade que ele esbocando o seu di-
agnostico final, mas seu programa; “um cristianismo
bem vivido comportaum ‘minimo de Igreja e um ma
ximo de misticae sectarismo” (p. 133). Detemo-nos por
aqui, porque neste momento Ndo é mais o Hoornaert
historiador quem escreve, mas 0 homem defé.

Que ndo se tomem nossas discordancias por algo
além do que elas de fato sdo: uma tentativa de apro-
fundar, em didlogo com o autor, nossa compreensao
de um dos acontecimentos mais marcantes da histo-
ria brasileira. N’ Os anjos de Canudos sobressaem
contribui¢des de sumaimportancia: nas suas paginas,
onde quase se sente o fresco e alegre ar de Canudos,
superam-se os limites do model o weberiano e d&-se a0
catolicismo rastico um estatuto tedrico proprio. O texto
alia concisdo, beleza formal e extrema sensibilidade
psicolégica. Nem mesmo aguns ligeiros descuidos a
nivel editoria prejudicam aagradavel leiturad’ Os an-
jos. Ha que fdicitar o autor por contribuir na divulga-
¢do daobrade Troeltsch entre os historiadores brasilei-
ros, e, finamente, por dar passos decisivos rumo auma
abordagem religionswissenschaftliche dareligido popu-
lar nordestina. Se o paradigma desta escola pode pare-
cer pouco atraente agqueles que partem do referencial
antropocéntrico das ciéncias sociais, ndo se pode dei-
xar de reconhecer, em nome do bom senso, queelatera
ido maislonge nacompreensdo do fendmeno religioso
gue inimeros membros da comunidade historiografica
ainda dominados pel os s mplismos secularistas.
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