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RESUMO: Este texto aborda alguns aspectos de ‘Sizanga’ (Bosque Sagrado),
aparato social dos Senufo, sociedade negro-africana, e das relagdes que estabelece
no universo das praticas historicas, revelando formas de percepgéo e organizagéo
darealidade segundo valores originarios definidores da identidade profunda dessa

civilizagéo.
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- Conhecimento.

‘Sizanga’,1termo da lingua Senari, falada
pelos Senufo, sociedade agraria negro-africana, é
uma formacéo florestal conhecida, em terminologia
ocidental, por Bosque Sagrado. No conjunto da
explicacdo Senufo do mundo, assume notavel im-
portancia por se constituir em universo de maltiplas
configuracOes estreitamente ligadas a praticas
sociais decisivas, como veremos mais adiante.

A sociedade Senufo estende-se sobre um terri-
tério africano que cobre areas da Costa do Marfim,
do Mali e do Burkina-Faso (ex-Alto Volta), ocu-
pando ainda pequena porgdo do Gana. Os limites
geogréaficos dessa ocupagédo, com excegdo do Gana,
sdo estabelecidos ao norte pela localidade de
Koutiala - abrangendo o Burkina-Faso e o Mali -
ao sul por Katiola, a leste por Bondoukou e a oeste
por Odienne, localidades estas situadas na Costa

(*) Centro de Estudos Africanos da Universidade de Sao Paulo.
(1) ‘Sizanga’é¢ um termo provavelmente composto pela pala-
vra ‘Si’, que corresponde adesignagdo do que se convencio-
nou chamar "deforga vital”, e da palavra ‘Zanga’, que signi-
fica lugar de recolhimento, de iniciacéo. E assim, o "lugar
da vida ” (Ouattara, 1981). Acrescentamos aqui que parando
correr o risco de utilizagdo errada, temos preferido ndo usar
em nossos escritos sinais gréaficos indicativos da entonagao
das palavras africanas, salvo quando se tratar de eventuais
transcricOes de autores. Por isso, as colocamos entre aspas,
apenas.

do Marfim. E possivel citar a maioria de seus gru-
pos: ‘Dyamala’, ‘Falafolo’, ‘Folo’, (‘Folonbele’),
‘Gbato’, ‘Gonzoro’, ‘Kadie’, ‘Kaine’, ‘Kafinbele’,
‘Koroboro’, ‘Kasse’, ‘Kofolo’, ‘Kulele’, ‘Minianka’,
‘Nanergue’, ‘Nafara’, (‘Nafana’, ‘Nafanbele’),
‘Nohwu’, ‘Nyarhofolo’, ‘Palanka’, ‘Pomporo’,
‘Sankem’, ‘Sye’, ‘Tafire’, ‘Tagba’, ‘Tagponi’ e
‘Tagnawa’, ‘Teneure’, ‘Tudugu’, ‘Tyembara’
(‘Kiembara’, ‘Kiemgbara’, também chamados por
‘Tyebabele’), ‘Tyefo’ e “Yoli’. Quanto ao nimero
de individuos, somente no Departamento de
Korhogo (Costa do Marfim) - area localizada nas
savanas onde realizamos nossas pesquisas de
campo entre os Senufo, eles sdo quase 300.000
(Coulibaly, 1978), mas ndo temos condicdes de
fixar o nimero de pessoas que constituem seu
conjunto.

Alguns fatores definem fortemente ainda hoje
aidentidade histérica Senufo, conforme ja explici-
tamente indicado em texto anterior (Leite, 1986).
Origens ancestrais comuns é um deles, assim como
a ocupagdo de um territério bem configurado.
‘Senari’, a lingua Senufo, é elemento unificador
de seus grupos ndo obstante suas variagGes regio-
nais. A sociedade optou pelo modo agrario de
producdo que exige a sacralizagdo da terra e esta-
belece suainapropriabilidade na conformidade das
normativas ancestrais. Ndo existe venda da forga
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de trabalho e os recursos basicos da produgdo sdo
obtidos dentro da propria sociedade. Ndo ha centra-
lizagdo juridico-administrativa que abranja o con-
junto da sociedade, inexistindo as figuras do Estado
e de um mandatario Unico que o represente. Outro
fator é a organizacdo matrilinear do parentesco, que
constitui a mulher na Gnica fonte legitimadora de
ascendéncias e descendéncias.”“Os Senufo criaram
um mecanismo disciplinador das praticas sociais
- 0 ‘Poro’ - que atinge todo o complexo, o qual,
no dizer de Ouattara (1979), estabelece 0s
direitos e deveres de cada um dos habitantes... ”.
No ‘Poro’ sdo encontradas, por exemplo, as regras
que orientam os processos de socializacdo e as
formas de insercdo dos individuos na sociedade
segundo valores extremamente precisos (Leite,
1988). Outro elemento marcante da identidade
desses voltaicos é o ‘Sizanga’, localizado nas adja-
céncias das aldeias, que sintetiza e reproduz os
principais valores Senufo e sua organizacdo social,
assunto deste texto.

Ndo falaremos aqui sobre esses outros elemen-
tos reveladores da identidade profunda Senufo.
Desejamos abordar apenas alguns aspectos do
‘Sizanga’.

‘Sizanga’ reproduz a imagem dos processos
primordiais da criacdo do mundo, da emergéncia
da vida e do homem, bem como de suas transforma-
¢bes. E habitado por divindades, seres e forcas
desconhecidas, assim como pelos ancestrais, com-
pondo um mundo irredutivel que somente é
atingido e manipulado pelos detentores do conhe-
cimento de seus mistérios e segredos, mas que esta
em relacdo constante com a sociedade. ‘Sizanga’
é o universo privilegiado, no espago terrestre, da
soberania de ‘Katyeleo’, principio vital feminino
primordial, que entdo transparece como regente dos
processos ligados a evolu¢cdo do homem e da
sociedade, presidindo os atos iniciaticos que sinte-
tizam esses processos. Esse espago é mesmo, de
certa maneira, aguele de um encontro vital e decisi-
vo entre homem e divindade dentro da proposta de
sacralizacdo, do individuo a fim de complementar

(2) Com o aparecimento da dominag&o colonial e depois
do Estado, os paises entdo configurados sob os moldes oci-
dentais criaram figuras centralizadoras e regionais da admi-
nistracéo oficial, como cantdes e departamentos. Mas os
Senufo, enquanto complexo étnico, ndo possuem esses apa-
ratos, que lhes foram impostos. Sobre a organizacéo
matrilinear Senufo, vide Leite. 1986.
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cabalmente sua socializa¢do. Ainda mais, é 0 espa-
¢o onde ocorrem outras cerimdnias, rituais e atos
secretos relacionados com divindades, ancestrais
e outras forgas da natureza. ‘Sizanga’constitui um
aparato historico concebido pelos ancestrais a fim
de, a partir da explicagdo da origem divina do
aparecimento da vida e do conhecimento, integrar
0 homem nos processos sociais sem causar uma
ruptura crucial entre o natureza e a sociedade. Ele
é, assim, a fonte geradora do ‘Poro’, sistema estru-
turador e regulador da sociedade, bem como instru-
mento iniciatico destinado a elaborar o homem
acabado, cuja configuragdo parece inseparavel do
‘Sizanga’. ‘Sizanga’ é também a fonte geradora
dos modelos ancestrais basicos explicativos do
mundo e do homem, recriados periodicamente
através das representacdes que sintetizam o teatro
sagrado Senufo, amalgama das relacdes existentes
entre natural e social. E também um espaco
epistemolégico, propondo a problematica do
conhecimento sintetizante que, através da inicia-
¢do, é transmitido de geragédo a geracdo, permitindo
a sobrevivéncia dos principais valores ancestrais
que organizam a sociedade. ‘Sizanga’ é, dessa
forma, o local da elaboragdo final do homem
natural-social, ligando-se vitalmente aos processos
de socializagdo.

Essas qualidades fundamentais levam a socie-
dade a considerar essa formagéo florestal a sintese
de um universo sagrado, estando intimamente rela-
cionado a organizagdo social dos Senufo. Essa
configuragdo abrangente é evidenciada, ao nivel
historico, pelo fato de que uma localidade que ndo
possua 0 seu ‘Sizanga’ nao é considerada autd-
noma, ndo é uma ‘Kaha’ (aldeia) mas um ‘Vogo’
(acampamento), conforme indicado por OQuattara
(1979). E continuard nessa situagdo até que se
sacralize o seu ‘Sizanga’respectivo, permanecendo
subordinado até entdo ao ‘ Sizanga’ da ‘Kaha’ da
qual se desmembrou.

Vejamos, resumidamente, como essas pro-
posicdes referentes ao Bosque Sagrado se mani-
festam.

Parece extremamente dificil tentar estabelecer
aépocaem que o ‘Sizanga’ foi concebido e criado
sob a forma de aparato social, mas tudo leva a crer
que isso ocorreu ao longo dos processos de sedenta-
rizacdo dos Senufo, processos esses que provoca-
ram uma mutagdo na esséncia da organizagao
social desses voltaicos. Com efeito, dai emergiram
outras tipologias das relagdes do homem com a
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terra, nascendo as aldeias.3 A necessidade de entéo
estabelecer, integrar e difundir as principais norma-
tivas sociais organizadoras da sociedade diante das
novas perspectivas histéricas, teria dado origem
ao ‘Sizanga’e ao ‘Poro’, que concretizam essa pro-
posta. Assim, nessa sociedade agraria, ‘Kaha’,
‘Sizanga’ e ‘Poro’ sdo elementos complementares,
indissocidveis da explicagdo do mundo e da organi-
zacdo da realidade. Mas de qualquer maneira,
considerando que os Senufo foram talvez os primei-
ros ocupantes de seu territorio, nele se encontrando
possivelmente desde o “primeiro milénio de nossa
era” (Rougerie, 1977:77), a hip6tese é a de que a
configuracdo social de ‘Sizanga’ é de significativa
antiguidade. Nossos informantes, em sua lingua-
gem poética, disseram que o Bosque Sagrado existe
“desde sempre ”, “desde osprimeiros ancestrais ”
ou que “semprefoi assim”. A tese dessa grande
antiguidade de ‘Sizanga’ é reforcada ainda pelo
fato de que se constitui na praticamente Gnica teste-
munha da grande vegetacdo florestal densa ainda
existente numa regido dominada pela savana.
‘Sizanga’ é um espacgo natural preservado,
altamente diferenciado, e uma formacédo florestal
testemunha. De fato, como o territério Senufo lo-
caliza-se em zona de savana, 0 ‘Sizanga’ destaca-
se fortemente na paisagem sendo praticamente
impossivel deixar de nota-lo quando se percorre o
territério Senufo. Localiza-se sempre nos arredores
das aldeias, sua distancia delas podendo variar,
mas é geralmente visivel a partir das localidades.
O Bosque Sagrado é uma formacédo florestal
bastante cerrada, principalmente se colocado em
comparacdo com a savana, e possui uma variedade
expressiva de grandes arvores,' arvores de menor

(3) Sobre anogdo Senufo de aldeia e sua administracéo, vide
Leite, 1986.

(4) Em uma das aldeias que visitamos - alias bastante isolada
- seu ‘Sizanga’ encontra-se suficientemente perto. Pudemos
ouvir o som de tambores e de outros instrumentos de maneira
distinta. Tratava-se de uma ceriménia do ‘Poro’ e varios ini-
ciados, vestidos com as roupas adequadas para essas ocasides,
estavam se dirigindo ao ‘Sizanga’. A intervengdo de um velho
iniciado, sobretudo indignada, nos fez partirem seguida, sen-
do recomendado que nem mesmo voltassemos o olharem dire-
¢do ao Bosque Sagrado. Ao hesitarmos em partir imediata-
mente, fomos advertidos por nosso acompanhante Roger Soro,
ele mesmo um Senufo de outralocalidade, de que isso poderia
ocasionar problemas imprevisiveis.

(5)Coulibaly (1978) cita nove espécies principais: ‘Bligia’,
‘Sapida’, ‘Cola’, ‘Cardiofolia’, ‘Antiaris’, ‘Africana’, ‘Ceiba’,
‘Pentadra’ e ‘Adansonia Digitata’.

porte, arbustos, folhagens, etc., enfim, uma vegeta-
cdo densa que permitiria o estudo das antigas co-
berturas florestais hoje desaparecidas. Sua forma
tende para o circular, ocupando, segundo Coulibaly
(1978), entre dois e quatro hectares. Nos conside-
ramos que as entradas que levam a seu interior séo
dissimuladas ou, pelo menos, dificilmente visiveis
ao estrangeiro que o observa de uma certa distancia,
embora as trilhas ao ar livre que partem do espago
social em sua direcdo sejam bem demarcadas. De
qualquer maneira, existem orlas em suas entradas
e somente ap06s ultrapassa-las é que se comecga
verdadeiramente a penetrar em seu interior. NGs
nunca penetramos em um ‘Sizanga’ chegando
apenas a um de seus limiares. Assim, temos de
nos servir da parca bibliografia existente e das
informacdes obtidas na pesquisa de campo - geral-
mente bastante reticentes - para apresentar alguns
dados sobre o que existe dentro dele.

No interior do ‘Sizanga’ existem caminhos
principais e caminhos secundérios. Os primeiros
levariam a um espaco diferenciado, talvez em seu
centro e sob a forma de clareira, sendo possivel
que estejam orientados segundo os pontos cardeais,
mas as informagdes ndo permitem assegurar que
isso seja aplicavel a todos eles. Quanto aos cami-
nhos secundarios, eles levariam a determinados
locais e espagos destinados a certos rituais, seja a
lugar nenhum, podendo ou ndo, ainda, fazer
conexdes com os caminhos principais. Registre-
se a propoésito que a fim de enganar o estrangeiro
que penetre nesse espaco, existem dispositivos
constituidos de “... falsos caminhos de acesso,
duplo sistema de lugares sagrados... “ homens
de palha ”em lugar do encarregado real do culto,
etc. ”(Holas, 1957:147, nota 1). Mas, é bem possi-
vel, sendo certo, que esse sistema enganador seja
destinado também a aumentar as dificuldades dos
iniciandos que séo recolhidos no Bosque Sagrado
nas fases iniciaticas em que isso é previsto. Por
outro lado, clareiras, pequenas ou maiores, locais
de abrigo, de rituais, de sacrificios, objetos sagra-
dos e litdrgicos, completam o espaco.

Holas (1957) registra que anteriormente o
‘Sizanga’ era povoado por animais sagrados, como

(6) NOs estivemos perto de varios ‘Sizanga’ e chegamos
mesmo auma de suas entradas. Mas nunca nos foi oferecida
permissao paraentrarem um deles. Para que isso se tomasse
possivel, foi-nos sugerida a possibilidade de passar por uma
“iniciacdo rapida”, pratica que existe e que condenamos
fortemente.
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Foto 1 - Um ‘Sizanga’, com pequena edificagdo em sua orla, destinada a guarda de objetos a serem
utilizados nas cerim6nias que se passam em seu interior. (Foto: Fabio Leite)

a serpente ‘Pitdn’, caimds e peixes, que faziam
parte do universo mitico e litdrgico, 0s quais eram
cuidadosamente tratados pelos dignitarios respon-
saveis. Era também o local onde se encontravam
as representacdes de totens das familias através
de estatuetas ou efigies. Entretanto, ndo obstante
todos os fatores historicos contrarios a preservagéo
de sua configuragéo originéria, o Bosque Sagrado
guarda ainda hoje, seguramente, uma expressiva
representacdo material da sua simbologia e da arte
sagrada, de vez que sua importancia para a vida
social continua vigorosa. Nesse sentido, as pala-
vras de Ouattara - que indicam também a existén-
cia de alguns elementos especificos no interior do
‘Sizanga’ - ganham importancia: “N&o é surpre-
endente, alids, encontrarmos no bosque sagrado
termos de estrutura familial, pois que o bosque
sagrado é a representacdo do mundo e da vida
humana. Encontramos ali representados o céu
(‘Nien ), os espiritos que povoam 0 universo invi-

(7) Os lugares originarios de culto sofreram aagéo iconoclasta
de adeptos de uma seita denominada “Massa ”, estrangeira a
espiritualidade Senufo. Esse movimento, vindo do Mali, durou
cerca de vinte anos.

sivel (‘M adebele’), o homem (‘Tyolobele’,
Nyabele j, a natureza (‘Blatyge’, ‘Guna’), a al-
deia (‘Sizangakpapigele’).” (Ouattara, 1981:59).

Dessa maneira, ‘Sizanga’ representa de inicio
a imagem de um universo ainda ndo organizado
pelo homem. Mas representa também um universo
ligado ao aparecimento do ser humano e da socie-
dade. Essa problematica é sintetizada pelo préprio
‘Sizanga’ de um lado, e, de outro, pelos seres de
origem social que fazem parte de sua natureza,
reproduzidos e simbolizados pelo préprio homem
em seu esforco de explicar a vida e nela integrar-
se plenamente.

Podemos indicar brevemente alguns desses
representantes do imaginario social, de acordo
principalmente com as indicacdes de Holas e obser-
vagOes pessoais que tivemos a oportunidade de
levar a efeito em algumas localidades Senufo.8

‘Sizanga’ é espaco especifico para apareci-
mento de exemplares do bestiario sagrado Senufo,

(8) Holas: 1957,1968 e 1978. As observacdes pessoais, para
esse caso, ocorreram nas localidades de Nenekry, Korhogo e
Niapieoledougou.
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como, por exemplo, os monstros ‘Nassolo’ e
‘Kagba’, que reproduzem a forma de quadripedes,
este Ultimo produzindo uma danca, ao longo de
determinadas cerimdnias, que constitui, segundo
Holas  aimagem de um mundo paradisiaco per-
dido, aquela que precede o aparecimento do
homem." (1978:248).

As mascaras ocupam lugar de destaque nesse
universo e os Senufo possuem um grande nimero
delas, geralmente aparecendo no ‘Sizanga’ ou dele
vindo para outros espagos, destinadas a inimeras
praticas sociais como rituais de iniciacdo, funerais
e legitimacdo de certas instancias como, por exem-
plo, a de representar as geracdes de iniciados, cada
uma possuindo a sua, ligando-se pois a inimeros
campos de conhecimento e, mesmo, das praticas
politicas. Cita-se, dentre as mais conhecidas, as
mascaras ‘Kpelie’, ‘Wabele’, ‘Korobla’, “Yabli-
que’, umadas quais, ‘Korobla’, tivemos a inesque-
civel oportunidade de ver manifestar-se em acéo.
Essas mascaras aparecem por ocasido de certos
ritos iniciaticos (‘Kpelie’); simbolizam "masorte"
e doencas, mas podem expulsar influéncias nega-
tivas que se abatem sobre as plantag6es ou, no tipo
em que sdo pintadas de branco, fazer parte das ceri-
monias destinadas ao aparecimento real ou sim-
bélico de ancestrais (‘Wabele”); ligam-se a proble-
matica da morte e da separacéo eficiente dos princi-
pios vitais constitutivos do homem, sendo compa-
nheiras dos cadaveres e dos ferreiros que, na forja,
produzem ruidos que penetram nas entranhas do
solo (‘Korobla’); podem simbolizar o desconhecido
(‘Niarou’) e as divindades da noite (“Yeblique’).

Além do bestiario sagrado e das mascaras, a
proposta Senufo de explicagdo do mundo concebeu
também os atores travestidos. O papel desses per-
sonagens parece ser o de auxiliar ou complementar
a agdo das grandes mascaras ao longo de ceri-
monias e a dos dignitarios delas encarregados. De
qualquer maneira, esses atores manifestam-se em
variadas circunstancias. E o caso da recriacdo pu-
blica da histéria dos ancestrais e o exercicio da

(9) Conforme depoimento de Gon Coulibaly, 1979, em
Korhogo. A mesma informacdo foi obtida em Nenekry,
1978.

(10) Vista nalocalidade de Nenekry, 1979, forado ‘Sizanga’,
em local vedado as criangas e mulheres ainda em idade de
menstruar.

(11) Pudemos observar vérios deles em Korhogo e em
Niapieoledougou, neste ultimo caso ao longo de uma ceri-
monia funeréria ciclica.

satira as praticas sociais e a situagdes (0s ‘Kamao”’),
de representagdes ocorridas em ritos funerarios
(os “Yaladiogo’). Uma mencéo deve ser feita ao
personagem ‘Kouto’. Trata-se de ator masculino,
totalmente escondido por vestes elaboradas com
fibras vegetais multicoloridas e por um capuz de
cor negra. O ventre do ator é colocado em evidén-
cia mediante arranjos feitos sob as vestes e desti-
nados a representar as Ultimas fases da gestacao.
O conjunto lembra uma grande ave, talvez uma
galinha. Esse tipo, no contexto iniciatico, repre-
senta a figura da mée, simbolizando ‘Katyeleo’,
divindade regente do ‘Sizanga’, principio femi-
nino primordial ligado a organizagdo matrilinear
dos Senufo que se manifesta, concretamente, na
veneravel figura que na comunidade eterniza essa
proposta, possuindo o mesmo nome de ‘Katyeleo’.
‘Kouto’ exerce ainda outros papéis: anuncia
ritualmente as mortes e danca em publico no
encerramento dos funerais. Esta, pois, compro-
metido com os ciclos sucessivos de aparecimento
e término da existéncia visivel. Diferentemente
de outros personagens disfargados, ‘Kouto’ pode
ser visto sem nenhum perigo pelos ndo-iniciados,
mulheres e criancas.

Esses habitantes do ‘Sizanga’, dentre outros,
integram a proposta de explicacdo do mundo
através de arquétipos sociais. Constituem-se em
agentes dos modelos mitico-histéricos que sdo
transmitidos a sociedade com certa frequéncia
através das representacdes que compdem o que
pode ser chamado de teatro sagrado Senufo. A
importancia desses modelos ndo é pequena, pois
de certa maneira encontram-se na base dos princi-
pais aparatos sociais que entre os Senufo sdo,
segundo os seus valores civilizatérios, geralmente
sacralizados. Para Holas, a exteriorizagdo desses
modelos - quando agentes eficazes da sociedade
sdo acionados - constituem-se em representacdes
“... draméticas, periddicas, cuidadosamente ela-
boradas, segundo temas mitoldgicos que fazem
parte da tradicdo sagrada constantemente re-
transmitida... Assim, mantém-se vivas as lembran-
cas histdricas e os elementos constitutivos de uma
imagem do mundo sobre a qual repousa, com
efeito, toda a edificacdo social.” (1978: 48).

(12) A galinha é um tema que aparece em certas dimensdes
da iniciacdo do ‘Poro’. Este seria a galinha-méae com seus
filhotes, os iniciandos.
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Nd&o cabe discutir aqui como e em quais mo-
mentos precisos da vida social esses modelos se
exteriorizam, passando do plano da consciéncia ao
da sua reproducdo material. Para tanto, teriamos
de penetrar em um universo que ndo constituiu alvo
de nosso trabalho. Pode-se entretanto registrar
que essas representacdes se produzem como pratica
social nos principais momentos que envolvem e
atingem a comunidade. Dentre outras, propdem
explicacBes sintéticas das relagdes existentes entre
0 homem e a natureza dentro da ordem césmica
universal, envolvendo toda um explicagéo a respei-
to de seus eternos ciclos e etapas. Quanto ao
homem, ligam-se aos diversos escaldes do conhe-
cimento, do mais elementar ao mais complexo e
esotérico, por interferir ao longo dos processos de
iniciacdo que propdem a transformacéo paulatina
do homem natural em homem natural-social,
transmitindo-lhe a consciéncia dessas mutagdes
vitais e integrando-o plenamente na sociedade
segundo os valores ancestrais. Na liturgia, sdo
indissociaveis dos ritos agrarios, dos cultos as
divindades e aos ancestrais, indispensaveis ao equi-
librio material, moral e espiritual da comunidade.
Estdo também fundamentalmente ligados a proble-
matica da morte e do renascimento, a elaboragdo
dos ancestrais e as relagfes entre vivos e mortos,
produzidas ao longo dos ritos funerarios e certas
cerimdnias secretas. Ou seja, nessa instancia
ligam-se ndo apenas a continuidade da propria
sociedade e seus valores, como a continuidade que
se configura no pais dos ancestrais ap6s o fim da
existéncia visivel, proposicdo bésica e fonte de
legitimagio desses mesmos valores. E possivel
também avancar que essas representagdes se pro-
duzem num espago privativo e interdito aos néo
iniciados - 0 ‘Sizanga’- e em certos espacos publi-
cos, quando é o caso, compreendendo determinadas
areas das plantacdes, cemitério e até mesmo a
aldeia nadependénciado efeito que se necessita,
se deseja e se pode transmitir a coletividade em

(13) O estudo das propostas contidas nessa problematica pode
talvez revelar as concepgdes mais profundas da explicacdo
Senufo do mundo e do homem. Um notavel trabalho feito
nesse sentido, apartir do ponto de vista da sociedade Bambara,
é 0 de Zahan, 1960.

(14) N6s pudemos constatar entre os Senufo um notavel entro-
samento entre a aldeia e o cemitério, ndo ficando estabeleci-
dos definitivamente em casos observados os limites entre os
dois espagos que, ao contrario, pareciam complementares.

256

face de uma determinada circunstancia.l5 Cabe
acrescentar ainda que essas exterioriza¢@es drama-
tizadas da explicagdo Senufo do mundo exigem o
dominio do conhecimento dos arquétipos ances-
trais de um grupo determinado, privilégio detido
por uma confraria de sébios - os velhos iniciados
da comunidade - que acionam o0s atores e super-
visionam os acontecimentos.

Do ponto de vista que nos interessa reter aqui,
consideramos que esses modelos e suas exterioriza-
¢Oes materiais envolvem a problematica do conhe-
cimento e de seu acesso a ele segundo os padrées
ancestrais, pressuposto basico da elaboracéo do ho-
mem natural-social e da sua integracdo 6tima na
sociedade. Essa problematica também se configura
e se resolve no Bosque Sagrado. Vejamos de que
maneira.

‘Sizanga’ propde ao homem a problematica
do desconhecido, configurando-se como um misté-
rio permanente colocado as vistas da comunidade.
Ele é habitado por seres atemorizantes, divindades
boas e més, assim como pelos ancestrais, que ali
retomam e se manifestam com frequéncia. O medo
instintivo de penetra-lo e, mesmo, a interdicdo de
fazé-lo por quem ndo esteja habilitado a enfrentar
suas forgas, servem também para manter essa
imagem. Por outro lado, o mistério que envolve
‘Sizanga’ é reforcado pelas transfiguragbes que
sofre pela agdo humana, sobretudo ao cair da noite,
dominio dos temores. Realmente, se bem que certas
cerimdnias ocorram a luz do sol, & noite, nas oca-
sides necessarias, 0 Bosque Sagrado produz ruidos
estranhos, ouvidos a distancia. S&o os iniciados
que se rellnem para cerimonias “fechadas”, ritos

(15) As manifestacdes esotéricas fazem parte do conhecimento
oculto que é revelado paulatinamente ao longo dos processos
de iniciacdo. Ou que sdo privativos apenas das sociedades
secretas.

(16) Os Senufo n&do pretendem deter o conhecimento total,
que seria privilégio do preexistente. Isso explicaria aexis-
téncia de diversas confrarias de sabios, as chamadas “socie-
dades secretas™, altamente especializadas em dominios
precisos do conhecimento e que se diversificam em varios
pontos das areas ocupadas por essa sociedade. Se todas
estivessem juntas, 0 homem deteria o conhecimento total e
seriaentdo igual ao preexistente, o que é impossivel.

(17) Ejustamente esse conhecimento que se encontraem vias
de desaparecimento. As tentativas paraao menos registrar a
palavra desses sabios sdo timidas se comparadas com o
trabalho que isso representa. A nosso ver, somente o trabalho
em equipe poderia trazer algum resultado. Mas j& é quase
tarde demais.
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funerérios e comunicagdes com os seres da noite e
ancestrais. Os néo-iniciados, as mulheres e as
criangas, recolhidos na aldeia, sabem que homens
qualificados estdo estabelecendo relagdes com
forcas temiveis, mas ignoram como e quais 0s
meios para fazé-lo e domina-las.

Dessa maneira ‘Sizanga’ é um desafio ao
conhecimento e um enigma a decifrar. De fato, ndo
obstante o seu carater aparentemente irredutivel,
ele pode ser acionado pelo homem e, de certa
maneira, dominado por ele. Mas antes tem de ser
conquistado. Ou seja, em Gltima anéalise, o Bosque
Sagrado representa as dificuldades que se apresen-
tam para a conquista e obtencdo do conhecimento.
O conhecimento esta perto do homem e este sabe
que é possivel atingi-lo, mas é um mistério as vezes
perigoso, enganador, é necessario muita cautela
para penetra-lo e familiarizar-se com seus multiplos
aspectos, como é o caso do proprio ‘Sizanga’. Essa
conquista - temida mas desejada - ja foi obtida
por alguns homens, aqueles que tém o direito de
penetrar no Bosque Sagrado e entrar em comunh&o
com ele. Esses homens conhecem e dominam seus
mistérios, pois que descobriram as suas vias de
acesso e percorreram os seus caminhos, que condu-
zem a multiplos objetivos, alguns mais importan-
tes, outros menos significativos, que as vezes po-
dem estabelecer conexdes, as vezes conduzir a
nenhum lugar. O Bosque Sagrado ndo é assim
apenas 0 universo magico e misterioso proposto
pelo imaginario saido das profundas relagdes que
os Senufo mantém com a terra e o sagrado, mas
também a propria imagem do conhecimento.

O acesso ao desvendamento e dominio desse
conhecimento é aparentemente simples: ele é
obtido, segundo as regras ancestrais Senufo, pelo
sistema iniciatico estabelecido pelo ‘Poro’, com
suas etapas sucessivas - outros tantos caminhos
que levam ao ‘Sizanga’ - onde cada grau obtido
corresponde a uma sintese da explicagdo do mundo,
localizando diferencialmente o individuo em seu
interior e em suas relagGes com a natureza e a socie-
dade de acordo com o conhecimento que correspon-
de a esses graus. Ao atingir as orlas desse conheci-
mento, isto é, quando chegar a ocasido em que inte-
grara o grupo de aspirantes ao Gltimo grau inicia-
tico - "Tchologo’- o individuo comegara realmen-
te a penetrar no ‘Sizanga’ para finalmente comecar
a conhecé-lo e desvenda-lo. A exteriorizagdo do
dominio do conhecimento é dada assim pelo
homem perfeitamente caracterizado, capaz de

transmitir os principais valores sociais. Nesse pro-
cesso, as representacdes do teatro sagrado e as mas-
caras significam, em ultima analise, o conhecimen-
to de que é detentora a sociedade como um todo,
tomando-a capaz de decifrar o enigma proposto
pela explicagdo do mundo e do homem.

Mas o processo de elaboragdo do homem se-
gundo as propostas da sociedade ndo é simples e
nela ‘Sizanga’ desempenha papel da mais relevante
importancia, sendo insubstituivel.

O ‘Sizanga’ é um centro irradiador da vida em
sentido amplo, pois sintetiza o inicio do mundo e
do homem, bem como aorganizacédo e o desenvolvi-
mento da sociedade. Realmente, é no ‘Sizanga’ que
ocorrem os processos finais da iniciagdo do ‘Poro’
- a fase ‘Tchologo’ - dos quais emerge o homem
natural-social idealizado pela sociedade. O Bosque
Sagrado, nesse campo, exerce um papel reparador
das sucessivas dissolucdes e recomposigbes do
homem ocorridas ao longo das fases iniciaticas que
antecedem o recolhimento nesse espaco diferencia-
do. Essas fases propdem a passagem paulatina do
homem natural ao homem natural-social e a cada
umadelas o individuo toma consciéncia de sua con-
digdo existencial através das revelagdes concernen-
tes a cada um dos niveis atingidos. Ora, 0 homem
ao nascer e durante um certo periodo, é um ser
natural completo. Sua integracdo na sociedade vai
tird-lo dessa condicéo paradisiaca e cada etapa de
sua iniciagdo, produzida no quadro amplo dos
processos de socializagdo, corresponde de certa
maneira ao esfacelamento de uma das partes dessa
unidade. Inutil realcar que ndo se trata de uma
divisdo da personalidade, produzida pelo sentimen-
to de agressdo a natureza que se fundamenta na
separagdo entre o homem e a terra, na apropriagdo
dos recursos naturais e dos instrumentos de traba-
Iho, elementos desconhecidos pela sociedade Senu-
fo originédria. Tratam-se na verdade de mutagdes
sucessivas que correspondem aos processos de
integracdo do homem na sociedade com a conscien-
tizagdo 6tima das relagdes existentes entre o natural
e o social, que é preciso unir.

A humanizacdo progressiva do ser divino - o
homem absolutamente natural - é uma imposicao
da sociedade devido aos processos historicos que
a constituem. Dessa maneira, o individuo distan-
cia-se de seu estado natural e acaba reunindo uma
soma de consciéncia da sua condi¢cdo natural-
social, mas ndo a sua sintese. Mas 0 homem guarda
sempre, em sua esséncia, uma dimenséo natural
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Foto 2 - Por vezes ha até mesmo uma integracao geografica entre a aldeia, espago social, e ‘Sizanga

espaco da natureza. (Foto: Fabio Leite)

abalada momentaneamente por esses processos de
socializagdo, as praticas histéricas sendo substan-
cialmente diversas dos processos da natureza. Ao
final do processo o homem deve recuperar de certa
maneira suacondigdo primordial, portador entretanto
de uma consciéncia histdrica. Essa é a sintese vital
que, chegado o momento, lhe é oferecida pelo
‘Sizanga’.

De fato, o preexistente Senufo, responsavel pe-
los processos primordiais da criagdo, é o Gnico deten-
tor do conhecimento universal e 0 ser mais com-
pleto da natureza, sendo portanto I6gico que o ini-
ciando, que se encontra a busca de uma sintese, va
ao seu encontro e a ele se una. Essa fusdo entre
homem e divindade é proposta, materialmente, por
um ritual que se desenrola no ‘Sizanga’ durante o
qual ‘Katyeleo’ pode “... materializar-se em ima-
gem de vulva sagrada, com a qual o adepto consu-
ma um casamento simbdlico.” (Holas, 1957:145).
‘Sizanga’ é assim o proprio centro do universo do
qual emana a vida em seu sentido mais abrangente,
representando todos 0s processos e todas as sinteses.
O acesso ao conhecimento sintético, proporcionado
por uma unido com o preexistente e que ira reparar
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o esfacelamento relativo do homem natural pro-
duzido pelas sucessivas iniciagfes anteriores é um
processo de sacralizagdo do ser humano em sua
dimensao natural-social, pois de certa maneira ele
passara a ser uma espécie de imagem do preexis-
tente, do qual ja detém o sopro vital (‘Neri’) e o
principio da imortalidade (‘Pile’), justamente sua
dimensdo mais histérica. Esse € o conhecimento
possivel, que assemelha o homem ao preexistente.

Mas esse processo reparador e sintetizador exi-
ge absolutamente a “morte” do iniciando, ou seja,
o desaparecimento da personalidade anterior que
devido aos processos de socializacdo tendeu a fazé-
la distanciar-se de seu estado original puro tal como
foi criada pelo preexistente. Exige também a sua
gestacdo em direcdo ao proprio nascimento social,
gestagdo essa que corresponde a fase das revela-
¢Oes que ocorrem no ‘Sizanga’ quando os inician-
dos ali sdo recolhidos. E exige o renascimento total
propriamente dito, vale dizer, aemergéncia da nova
personalidade onde se fundirdo harmoniosamente
o natural e o social. Esses sdo os processos funda-
mentais que configuram o novo homem sob a égide
de ‘Katyeleo’.
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Dessa maneira, 0 ‘Sizanga’, centro irradiador
de vida, & o proprio ventre de ‘Katyeleo’, que
preside esse complexo processo de mutacdo do
homem. E nesse ventre sagrado que s&o recolhidos
os iniciandos da ultima fase do ‘Poro’ iniciatico
(‘“Tchologo’), uma vez despojados de todos os
emblemas da vida social dada pela aldeia- mundo
acabado da cultura que ndo é atingido em sua signi-
ficacdo plena sendo pelo conhecimento de sua
explicagdo. Realmente, indo da aldeia para o
Bosque Sagrado, os iniciandos estdo praticando
uma regressao ao estado intra-uterino, desta feita
dentro de ‘Katyeleo’ - verdadeira imagem da mae
Senufo - de onde renascerdo unificados, homem e
natureza constituindo uma s6 proposta e uma Gnica
sintese. Dai serem “mortos” pela divindade, pois
seu estado de afastamento da natureza primordial
que continha em si - dado pela vida em sociedade
e pelos processos de socializagdo - bem como o
de detentor de conhecimentos parciais, nédo
permitiria a unido com a divindade. Inicia-se entéo
a gestacdo, periodo durante o qual os jovens sdo
submetidos as mais duras provas fisicas e in-
telectuais tendentes arevelar os mistérios do mun-
do, a verdadeira localizacdo final do homem na
natureza e na sociedade, o carater sintético do
conhecimento segundo os valores ancestrais. Apds
essa gestacdo, o homem renascerd. Um dado de

extrema importancia a esse respeito deve ser reti-
do: ao longo dos processos iniciaticos da fase
‘Tchologo’do Bosque Sagrado ocorre efetivamente
um nascimento simbdlico. Esse ato é dirigido pelo
personagem ‘Kouto’, a que nos referimos antes,
que assume na ocasido o papel de parteira. Os
iniciandos tomam a postura de feto, sendo entdo
simulado um nascimento, apés o que ‘Kouto’
impde-lhes um novo nome, iniciatico e secreto, um
dos principais atributos dessa metamorfose,
tocando-os com um bastdo ritual. Aqui eviden-
ciam-se, ainda uma vez e da forma mais expres-
siva, as relagdes que os Senufo estabelecem entre
as varias instancias da realidade: ‘Kouto’é o mes-
mo ‘Oleo’ ou ‘Sienleo’ da aldeia, o “rio”, o repre-
sentante masculino mais velho dos ancestrais e
guardido da terra que, travestido, assume nesse mo-
mento o papel de parteira. No ato, simboliza tanto
adivindade ‘Katyeleo’,imagem da mae e do prin-
cipio matrilinear, como a sua dimensao concreta
de elemento integrador de praticas sociais. ‘Sizan-
ga’, Gtero magico, é na verdade o espaco sagrado
sintetizador de principios da natureza e dos valores
essenciais da sociedade. Acionado pelos agentes
sociais que se encontram em interacdo 6tima com
ele, ‘Sizanga’ da nascimento a um homem pleno
de identidade e lhe indica o caminho do conheci-
mento.
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ABSTRACT: This text deals with some aspects of ‘Sizanga’ (Sacred Wood),
social apparatus of the Senufo, African-Negro society, and of the relationships it
establishes in the universe of the historical practices, revealing perception-and reality
organization-forms according to originary values which define the deep identity of

this civilization.

UNITERMS: Senufo - ‘Sizanga’- Socialization - Identity - Knowlwdge.

(18) Holas (1957) lembra sobre a existéncia, no interior de
‘Sizanga’, de um cone de sacrificios, elaborado em terra, o
qual representaria o “umbigo do universo ritual”. Nés des-
crevemos em outros trabalhos um centro irradiador de vida
social localizado sobre monumento em terra que esconde a
pedra que simboliza o ancestral-fundador de uma aldeia e
que existe nas comunidades Senufo (Leite, 1982,1986).

(19) Segundo um depoimento, o ato de tocar com o bastéo
vem do fato de que os Senufo consideram que a meméria é
também sensorial, dela fazendo parte o corpo. Assim, por
exemplo, uma crianga encarregada de transmitir uma mensa-
gem terasua cabega tocada trés vezes por um pequeno golpe,
o que lhe impedira de esquecer o conteddo da mensagem por
forca das maravilhas que encontrara no seu percurso.
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