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Resumo: Este texto procura abordar as parcas evidéncias, textuais e materiais,
que possuimos acerca da existéncia de festividades religiosas que possam ser
relacionadas a celebracoes que envolvessem competicoes atléticas e/ou culturais

dos povos fenicios.
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Introducio

Segundo Plutarco (Praecepta gerendae
reipublicae, 3), o povo cartaginés

é amargo, taciturno, subserviente aos seus
magistrados, severo com seus subordinados,
absolutamente abjeto quando amedrontado,
absolutamente selvagem quando irado, teimoso
ao aderir as suas decisées, desagraddvel e duro
em suas atitudes em relacdo ao divertimento
e & urbanidade. Nunca, essas pessoas, se um
Cleon as tivesse solicitado postergar uma
assembleia porque havia feito um sacrificio e
tinha convidados para entreter, teria adiado a
reunido em meio a risos e palmas; nem teriam
eles, quando uma codorma escapoliu de dentro
do manto de Alcebiades no momento em que este

discursava, corrido avidamente para se juntarem
a caca do animal para retornd-lo ao dono;

ndo, eles teriam levado os dois a morte por sua
insoléncia, tendo em vista que baniram Hannon
sob a acusagdo de aspirar se tornar tirano,
porque ele usava um ledo, em suas campanhas
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militares, para carregar suas coisas! (traduciao
nossa)

Esse imaginario de severidade estabelecido
pela literatura greco-latina, do qual a passagem
de Plutarco é o exemplo mais citado (cf. Dridi
2009: 223), acompanhada da gigantesca
controvérsia em relacio a questdo do sacrificio
infantil!, pode ser citado, em nosso entender,
como uma nio pouco significativa parte do
desinteresse da academia em relacio a aspectos
do viver cotidiano e do viver social de fenicios,
cartagineses e punicos’.

E preciso ainda lembrar que nio
temos documentacio textual primaria
substancial desses povos. Sabemos, por

1 Sobre o centenario debate acerca deste tema, ver

Kormikiari (2017) e D’Andrea (2018).

2 Por fenicio, entenda-se as populacdes das cidades-estado
da costa Siro-Palestina, entre Tell Sugas (na atual Siria) e o
Monte Carmel (no atual Israel), por exemplo Beirut, Tiro,
Sarepta e Biblos, a partir da virada da Idade do Bronze para
a Idade do Ferro; por cartaginés, os habitantes de Cartago,
cidade de fundacio tiria (século IX a.C.), situada na atual
Tunisia (Norte da Africa); e por punico os diversos povos
de colonias fenicias e cartaginesas do Mediterraneo Central
(Norte da Africa; Sardenha; Sicilia; Malta e ilhas proximas)
e do Mediterraneo Ocidental (Peninsula Ibérica; Ilhas
Baleares), que entraram, de maneira diferenciada, sob jugo
cartaginés a partir do século VI a.C. (a partir de Kormikiari
2012; Moscati 1988).



outras fontes, da existéncia de vasta literatura
(mitoldgica, histdrica e de tematica variada),
mas infelizmente nio chegou até nos.
Eventualmente, temos trechos de textos vertidos
para o latim, como o tratado do agronomo
cartaginés Magon. Ele teria deixado uma obra
com 28 livros salva do grande incéndio que
devastou a capital africana em 146 a.C., quando
os romanos a invadem durante a Terceira
Guerra Punica. Nada do original chegou até
nos, mas em raziao do grande interesse que o
texto suscitava, o senado romano autorizou
sua traducio para o latim; igualmente, foi
realizada uma traducido para o grego. Estas
duas traducdes também nio chegaram até
nos. O que sobrou foi cerca de 40 citacoes.
Todas falam de agricultura, arboricultura e
administracio de propriedades agririas (Decret
1977: 87). Ou seja, a documentacio textual,
mesmo secundaria, mais prolixa que temos
sobre os cartagineses nao nos fala sobre o tema
de esportes, jogos, festividades religiosas a estes
ligadas, e sim sobre economia.

De fato, a prépria lingua fenicio-ptnica
¢ conhecida essencialmente a partir de
documentacio epigrifica, ou seja, inscricdes
majoritariamente sobre pedra e metal, de
cardter principalmente oficial, e a vasta maioria
destas possui carater votivo e funerario. Temos
algumas poucas excecdes a este estado das
coisas, com inscricdes sobre fundacoes de
localidades e inscricoes tariférias. Por outro
lado, h4 a falta de textos poéticos, juridicos,
econdmicos, hinos, preces, entre outros. Assim,
o vocabuldrio que chegou até nos é reduzido, e a
fraseologia ¢ limitada. Inscricoes sobre terracota
(ostraca) e sobre papiros sdo raras.

Ainda assim, a documentacio epigrafica
¢ bastante vasta. Conta-se mais de 7 mil
inscricoes descobertas em sitios fenicio-punicos,
e Cartago ¢ o local mais rico em relacio a esse
tipo de achado. Mesmo que, em sua imensa
maioria, as inscricdes estejam relacionadas a
esfera da morte, mais especificamente ao tofet,
o santudrio a céu aberto, caracteristico de
alguns assentamentos punicos no Mediterrineo
Central, onde ocorria, em paralelo a uma série
de ritos de iniciacio e cultos em pequenas
capelas, o enterramento e/ou sacrificio infantil,
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¢ possivel extrair informacio pertinente ao tema
deste artigo delas.

O que podemos entender como jogos!?
Como bem colocam Fibio Lessa e Renata C.
de Sousa (2015: 73), os jogos, as competicoes
esportivas, entre os helenos, eram também um
meio de extroversio de um dos aspectos mais
significativos desta sociedade, a competitividade
(o agon)’. No entanto, tampouco podemos
esquecer outro aspecto essencial dos jogos
antigos, o fato de estarem imbuidos de aspectos
religiosos extremamente importantes, como
nio poderia deixar de ser, uma vez que uma das
chaves essenciais para a compreensio do mundo
antigo é o entendimento do imbricamento de
todos os aspectos sociais, culturais, econdmicos,
politicos e religiosos (embeddedness, cf. Polanyi).

Nesse sentido, tanto a ideia da competicio
como o aspecto religioso dos jogos serdo as
chaves de nossa abordagem do tema. A elas
voltaremos adiante.

Uma nova geracio de pesquisadores,
como H. Dridi (2009: 223-230), mais
recentemente vem afirmando que, mesmo
ndo havendo a nossa disposicio um conjunto
expressivo documental, podemos afirmar
que os cartagineses, a0 menos 0s mais ricos,
dedicavam-se aos exercicios filoséficos, & musica,
A poesia e praticavam atividades esportivas
como a caca.

3 O arqueologo Colin Renfrew (1986: 1-18) desenvolveu
o conceito de peer-polity interaction para abordar processos
de mudanca social, cultural e politica nas sociedades
antigas, entre unidades politicas auténomas, como as
polis. A partir de relacdes igualitarias entre este tipo de
unidade, mecanismos de competicio, como os presentes
em praticas esportivas e na propria guerra, o empréstimo
de inovacdes tecnoldgicas (por meio do dom e do contra-
dom; do comércio; e outras formas de troca), a adocio de
estruturas simbolicas culturais (como crencas religiosas e
abstracdes normativas - a partir da existéncia de um vacuo
a ser preenchido), levam ou aceleram processos internos de
mudanca societal dos participantes deste jogo de interacdes.

4 Karl Polanyi (1968), o grande nome do grupo
substantivista, estava mais preocupado em entender o

papel da economia nas sociedades antigas e em professar

a impossibilidade de abordarmos tais sociedades sob o

viés do desenvolvimento do mercado, apontando como a
economia antiga encontrava-se submersa nas relacdes sociais
e institucionais, incluindo-se ai, fortemente, a religido.

No entanto, aqui queremos marcar a compreensio do
imbricamento de todas as esferas no mundo antigo.
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A partir de dados epigraficos, verificamos
que as cidades de origem fenicia, no Oriente e
no Ocidente, possuiam um calendério de festas.
A inscricio de Karatepe (KAI 26 A TIT 18)°
menciona um conjunto de festas que deveriam
ser organizadas anualmente:

C Building the city and cultic innovations

(11.9-111.2)

And [ built this city.
And I gave it the name
Azatiwadaya,

since Ba’al and Reseph of the stags
commissioned me to

build. So I built it,

by the grace of Ba’al and by the grace of
Reseph of the stags, in abundance and

in luxury and good living and in ease of
heart, that it might be a guard (outpost)
for the plain of Adana and for the house of
Mopsos, since in my days there was for the
land of the plain of Adana abundance and
luxury.

And there was never any night for the
Danunians in my days.

And [ built this city.
And I gave it the name Azatiwadaya.

I settled in it Ba’al KRNTRYS.

Now all the riverland shall offer a sacrifice
to him:

a yearly sacrifice: an ox;

and at the time (season) of ploughing: a
sheep;

and at the time (season) of reaping/
harvesting: a sheep

(Younger Junior 1998: 18-19)

Temos, assim, atestadas as festas do
ano novo, da poda e da vindima em honra

5 Em meados do século XX (1946-7), uma inscricio
hieroglifica bilingue (luwian-fenicio) foi descoberta nos
ortostatos do portal da Idade do Ferro da fortificacio de
Karatepe, 4 margem esquerda do rio Ceyhan, na antiga
regido da Cilicia, moderna provincia de Adana, Turquia. Sua
datacio ¢ do final do século VII ao inicio do século VIII a.C.
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a divindade Baal. O nome Baal ¢ um nome
semitico que significa “senhor”, “dono”. Em
referéncia a uma divindade, esta denominacio
aparece 90 vezes no Antigo Testamento
(como um nome especifico de uma divindade
canaanita). Apesar de haver um carater
apelativo, o nome ¢ usado em ugaritico como
o nome proprio de uma divindade®, onde
aparece em mais de 500 referéncias (como
uma divindade soberana, senhor das nuvens,
das tempestades e dos raios). Ao longo do
primeiro milénio a.C., Baal é 0 nome de um
deus dos semitas e dos cananeus. A adoracio
a Baal claramente se espalha por toda a area
habitada pelos cananeus. Durante o Reino
Médio, o culto foi adotado pelos egipcios, em
paralelo a outras divindades cananitas (Van
der Toorn, Becking & Van der Horst 1999:
132-3). A partir dos processos de expansio
fenicia, eventualmente também se espalhou
pela regido mediterranica, notadamente

em Cartago, onde Baal presidia como Baal
Hammon, junto a Tanit (Tanit ou Tinnit Pene
Baal, literalmente “Tanit face de Baal”), as
atividades centrais do tofet.

A drea de dominio de Baal, a partir das
inscricOes, apresenta-se no genitivo, denotando
posse. Assim, Baal ¢ o senhor da montanha,
de uma cidade (como no caso da inscricio de
Karatepe, vista anteriormente), entre outras.
Outra caracteristica é a conexao deste lugar
com um santuario dedicado a divindade (Van
der Toorn, Becking & Van der Horst 1999).
Baal assegura prosperidade, vida e bem-estar,
e a sucessdo correta, ciclica, das estacdes. Suas

6  Ugarit (Antiguidade) ou Ras Shamra (modernamente)
foi um importantissimo porto cananeu, localizado ao sul
da Siria, durante a Idade do Bronze. Por ocasido de uma
das levas de invasio dos “Povos do Mar”, foi totalmente
destruida em torno do inicio do século XII a.C. A
destruicio pelo fogo permitiu, por outro lado, a preservacio
de milhares de tabletes de argila com registros em
cuneiforme, encontradas nas escavacdes arqueoldgicas de
quatro bibliotecas da cidade (do palacio, do templo e duas
privadas). As linguas utilizadas sio sumério, hurrita, acadio
(idioma da diplomacia) e ugaritico. Os textos em ugaritico,
que é uma lingua semitica, trazem muita informacio que,
guardadas as devidas proporcdes, podem ser utilizadas

para nossa compreensio dos fenicios. Particularmente, o
pantedo que aparece nos textos de Ugarit encontra uma
continuidade em muitas cidades fenicias da Idade do Ferro.



festas deveriam ser de extrema importancia
para a coesio societal.

Uma fonte escrita (Luciano, De Syria
Dea, 6-9), datada do século II a.C., menciona
as Adonias em Biblos, celebradas em 19 de
julho’. Estas festas em Biblos ocorreriam no
templo de Astarté. O momento certo para o
inicio dos ritos era assinalado pela chegada
de uma mensagem enviada pelas mulheres de
Alexandria e levada pelas ondas até o porto
da cidade fenicia, apontando que Afrodite
(Astarté) havia encontrado Adonis®. Um
fendmeno natural, o “avermelhamento” do
rio que nascia no Monte Libano, acontecia
no mesmo periodo e era interpretado como
uma prova da morte de Adonis (De Syria
Dea 6-7; Saint Cyril, Isa. 18:1-2; cf. Van der
Toorn, Becking & Van der Horst 1999: 7-9).
O festival consistia em um periodo de luto
geral, seguido de uma alegre proclamacio de
que “Adonis continua a viver”, para além da
morte. O herdi recebia sacrificios “como se
estivesse morto”, as mulheres ofereciam parte
de seus cabelos e se dedicavam a prostituicio
sagrada (Ribichini 1984).

Por fim, temos ainda a mencio a outra
festa, a da égersis (morte e ressureicio da
divindade), como a de Melqart em Tiro,
ocorrendo provavelmente entre janeiro e
fevereiro. De fato, a documentagﬁo mais precisa

7 Adonis (originalmente “Senhor”, cf. Hesioquo s.v.) ¢

um heroi da mitologia cldssica, amado por Afrodite e por
Perséfone. Ele era objeto de um importante conjunto de
celebracdes em virias cidades do mundo antigo (notadamente
em Atenas, Alexandria e cidades de Chipre) demonstrando,
pelas descricdes e mencdes as mesmas que chegaram até

nds, que havia uma variedade regional do culto e de sua
celebracio. Adonis foi identificado com um deus fenicio em
Biblos, referido como DA.MU, nas cartas de Amarna (Van
der Toorn, Becking & Van der Horst 1999: 7-9).

8 De acordo com a tradicio classica, Adonis nasceu da
unido incestuosa entre a heroina Myrrha, que havia caido
em desgraca junto a Afrodite, e seu préprio pai, Kinyras,
rei de Chipre (ou da Assiria/Siria). Ele divide seu tempo
entre os reinos dos vivos e o dos mortos. Tema central
acerca de Adonis é o amor que por ele nutre Afrodite, e
sua morte prematura; ele foi morto por um javali enquanto
cacava. As histérias de seu amor e de sua morte sio os
temas dos festivais Adonias, celebrados na Atenas Classica,
na Alexandria Ptolomaica e no mundo romano. Além do
ritual de velar o corpo, havia outros ritos que variavam
dependendo da regido e do periodo (Ribichini 1984).
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relacionando uma festividade religiosa a pratica
de competicoes esportivas vem dessa celebracio.

O significado do nome Melqart ¢ “rei
da cidade”, de mlk, rei, e gart, cidade, em
fenicio. Neste sentido, essa divindade aparece
indelevelmente ligada as cidades fenicias e
punicas. No entanto, Sergio Ribichini, em seu
verbete sobre essa divindade, nos lembra que
ela possuia, também, um profundo carater
ctdnico, de modo que o termo qart poderia
igualmente ser interpretado como eufemismo
para submundo, denominado a “grande cidade”
na tradicio mesopotimica (Van der Toorn,
Becking & Van der Horst 1999: 563).

Melgart ¢, ainda, identificado com o heroi
grego (ou com o romano) Héracles/Hércules,
tendo a caracteristica de uma divindade
citadina; seus mitos o apresentam como um
heréi (Bonnet 1988: 399 e seguintes). Uma
inscricao bilingue de Malta (KAI 47), do século
II a.C., o denomina “Baal de Tiro”, ou seja, o
“herdi tutelar”; o “ancestral eponimo” de sua
cidade (Van der Toorn, Becking & Van der
Horst 1999: 564)°.

Uma fonte textual importante sobre o culto
de Melgart ¢ Herodoto (I 44). O autor grego
nos informa que as pessoas de Tiro prestavam
homenagem a divindade como se ela fosse
um herdi, como alguém que havia morrido,
isto &, que originalmente havia sido mortal.
Menandro de Efeso (citado por Flavio Josefo,
Ant. Jud., VIII, 146) relata como Hiram, rei
de Tiro contemporianeo a Salomio, mandou
derrubar templos antigos e colocou nos seus
lugares novos, em honra a Héracles e a Astarté.
O mesmo rei teria sido o primeiro a celebrar
o despertar (égersis) de Héracles no més peritios
(fevereiro-marco). Outras fontes mencionam o
seu festival anual, que traz semelhancas a cultos
analogos de divindades que morrem e renascem
(por exemplo, Adonis e Eshmun).

Serge Ribichini acredita que esse festival
anual deveria ser o maior dedicado a Melqart:

9 A documentacio epigrafica, arqueolégica e textual
mostra como Melqart teve um papel fundamental na
expansio fenicia para o ocidente mediterranico. Seu culto
foi popular em diversas cidades dessa diaspora: de Chipre a
Malta; do Norte da Africa, a Sicilia, Sardenha e Peninsula
Ibérica (Van der Toorn, Becking & Van der Horst 1999).
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a divindade, morta pelo fogo, renascia a partir
de um casamento sagrado com Astarté (Van der
Toorn, Becking & Van der Horst 1999: 564).

Por fim, de particular interesse para nossa
discussio nesse espaco ¢ a informacio contida
em Il Macabeus 4:18-20, a qual relata que, ao
longo do século II a.C., a cada cinco anos, jogos
eram celebrados em Tiro em honra ao heréi
local, Héracles, isto ¢, Melgart (Van der Toorn,
Becking & Van der Horst 1999: 565)™°. Muito
provavelmente, o rei estava presente nesses
jogos, com povos e governantes de estados
vizinhos, trazendo presentes. Sacrificios seriam
realizados na ocasiio (Bonnet 1988: 57-58).

Documentos epigraficos encontrados em
assentamentos de Chipre mencionam outras
festividades religiosas, como as da lua cheia e da
lua nova (a do més do sacrificio a Shamash era
particularmente frequentada). No Pireu, uma
inscricdo bilingue menciona uma festa do Mrzh,
durando ao menos quatro dias, talvez cinco.
Uma inscri¢do fragmentada menciona uma
festa em Cartago que durava, ao menos, cinco
dias (Dridi 2009: 224).

Pensando a relacio entre celebracio
religiosa e os jogos, tio fortes no mundo grego
em certas ocasides, nio seria improvavel que as
festas mencionadas pudessem conter praticas de
competicdo entre a aristocracia.

As fontes escritas levam a entender que os
fenicios eram pouco entusiastas de jogos publicos.
No entanto, podemos pensar que os jogos
cartagineses eram diferentes dos jogos gregos
e romanos. Alguns estudiosos como H. Dridi
(2009) pensam que, em conexdo com sua origem
oriental, as pracas publicas de Cartago recebiam
acrobatas, demonstracdes de forca e domadores
de animais. Plinio, o velho (HN, VIII, 55),

menciona um Hannon, que cacava e aprisionava

10 O século IT a.C. ¢ um momento de presenca e forca
seléucida na regido. As cidades fenicias, antes divididas
pelas lutas dos diddocos, agora parecem homogeneizar-se, ao
menos as elites. Percebe-se um aumento do uso do alfabeto
grego e a adoc¢io de cultos de origem grega, incluindo

jogos em honra as divindades (Baslez e Briquel-Chatonnet
2003: 206-210). Devemos, claro, levar essa questio

em consideracio e nio concluir que temos aqui uma
comprovacio de que os fenicios realizavam jogos aos moldes
gregos em periodos anteriores.

116

ledes, o que lhe havia dado o codinome de

“domador de ledes” (Dridi 2009: 226).

Altar dos Philaeni (Arae Philaenorum)

Por fim, falaremos do Altar dos Philaeni'.
Trata-se de um monumento que teria sido
erigido em honra a dois irmios cartagineses
nos confins da Tripolitinia, isto &, na fronteira
com a Cirenaica (as duas regides estio
localizadas, hoje em dia, na Libia). A hist6ria
foi narrada, primeiramente, por Salustio
(Guerra de Jugurta, 79), mas a historiadora
Josephine Crawley Quinn (2014: 169 e
seguintes) defende que esta lenda nio se trata
de uma criacio grega, e sim, de fato, teria se
originado a partir de uma fonte cartaginesa
refletindo afirmacdes territoriais cartaginesas
na area, do século III e/ou inicio do II a.C.

A versdo cartaginesa reverte esteredtipos
nascentes greco-romanos sobre os cartagineses
(a nocio da punica fides - falta de fé punica),
bem como “normas miticas” gregas.

Salustio nos informa (traducio nossa):

Quando os cartagineses governavam sobre
a maior parte da Africa, o povo de Cirene
também era forte e préspero. Entre as duas
cidades estirava-se uma planicie de areia sem
fim, sem rios ou montanhas para marcar uma
fronteira, circunstdncia que envolveu os dois
povos em uma longa e amarga rivalidade.
Depois que muitos exércitos e frotas tivessem
sido derrotados e postos a correr pelos dois lados
da contenda, e eles tivessem infligido danos
considerdveis uns aos outros... eles chamaram
uma trégua, na qual chegaram ao seguinte
arranjo. Em um dia acertado, enviados de
cada cidade deveriam partir de seus lares, e o

11 Pseudo-Cilax (Périplo, 109), no século IV a.C., assinala
um santudrio de Amon proéximo as Arae Philaenorum,
marcando o carater sagrado da regido. Identificado por
Goodchild (1952: 9597 apud Crawley Quinn 2014: 171)
com base nas distincias apresentadas nas fontes como o
promontério de Ras el Adli, a 129 km de Cirene e 180 km
de Cartago. Esta area ¢ muito plana, e justamente nessa
localizacdo, para o interior hd a visio, do mar, do cume de
Jebel Ala. E possivel que estes fossem, de fato, os “altares”
originais.



ponto onde se encontrariam seria considerado a
fronteira comum (finis) dos dois povos. Cartago
mandou dois irmdos, chamados Philaeni, que se
apressaram; os de Cirene foram mais devagar.
Quando estes descobriram que estavam muito
atrds, acusaram os cartagineses de terem
deixado sua terra muito antes do combinado

e contestaram o resultado. Os cartagineses
demandaram outros termos, desde que fossem
justos, e os gregos lhes deram a chance de serem
enterrados vivos no local que desejassem fixar

a fronteira, ou de deixarem eles, na mesma
condicdo, avancarem o tanto que desejassem.
Os Philaeni aceitaram os termos e entregaram
suas vidas & sua terra; e entdo foram enterrados
vivos. Os cartagineses dedicaram altares aos
irmdos Philaeni naquele local, e outras honras
lhes foram dadas em sua cidade (Guerra de

Jugurta, 79).

Segundo Ptolomeu (4.3.4), Philaenus era
o nome de um vilarejo (kome), perto do qual
estavam os altares com 0 mesmo nome. E
possivel que estes tenham recebido seu nome do
vilarejo, o qual, por sua vez, recebeu 0 nome de
um proprietario grego, pratica normal na regido
(Crawley Quinn 2014: 171).

Na opinido de Crawley Quinn (2014:
172-173), devemos trabalhar com a hipotese da
histéria narrada por Salustio ter uma origem
cartaginesa. Os argumentos utilizados pela
historiadora sao dois: o fato de os herois do
enredo serem cartagineses e Salustio afirmar
em seu texto ter usado fontes norte-africanas e
nao gregas.
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O ponto que nos interessa aqui € a forca
atlética dos herois cartagineses. Partindo do
pressuposto de estarmos lidando com uma
construcio lendéria, criada em ambiente norte-
africano, ptinico ou cartaginés, de legitimacio
de uma vasta 4rea territorial, temos que o
ato heroico de entregar a propria vida para
salvar a honra de Cartago teve como causa
principal a enorme vantagem que os corredores
cartagineses obtiveram na disputa com os de
Cirene. Isto &, eles foram os vencedores na
corrida.

Teriamos ai uma prova, mesmo que
circunstancial, de que a corrida fizesse parte das
praticas aristocrdticas cartaginesas!

Conclusio

Acreditamos ser dificil projetar, para
o mundo fenicio-punico, praticas atléticas
e competitivas similares aos jogos gregos e
mesmo os posteriores romanos. No entanto,
acreditamos ser absolutamente plausivel
trabalhar com os poucos indicios textuais
arrolados em nosso texto para vislumbrar a
existéncia, nas cidades fenicias e punicas, de
praticas celebrativas nas quais a exibicio de
destreza e forca atlética estivessem presentes,
pratica essa a ser relacionada 4 aristocracia.

O presente texto ¢ uma pequena
introduciio ao tema, o qual se apresenta como
interessante questionamento a ser aprofundado
a partir de um estudo comparativo da
documentacio escrita e material do mundo
fenicio-ptnico.
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