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Resumo: Artefatos trancados sio fundamentais em atividades basicas de
transporte e processamento de alimentos para os povos amerindios, além de
ocuparem posicio de destaque em suas ontologias, expressando e agenciando
preceitos estéticos e visdes de mundo. Eles oferecem excelentes oportunidades
para estudos sobre as multiplas relacdes entre humanos e o mundo material,
como a variabilidade artefatual, tecnologia, corporalidade, dentre outras
possibilidades, embora sejam pouco abordados em trabalhos arqueologicos e
etnoarqueoldgicos. Esse infimo investimento, alicercado, talvez, pelo baixo
potencial de preservacio destes materiais no registro arqueoldgico, acarreta na
falta de conhecimento e divulgacio das diversas possibilidades de pesquisa sobre
os trancados, quer do ponto de vista empirico, quer do ponto de vista tedrico.
Trancados sdo pereciveis, mas persistem na vida amerindia emaranhados em
outras tecnologias. Se a Arqueologia pretende compreender a relacio dos povos
amerindios e o mundo material de modo holistico, é necessario incluir também
esses artefatos em sua agenda de pesquisa. Este artigo, portanto, objetiva
destacar potenciais que os trancados propiciam a abordagem etnoarqueoldgica.
Para isso, serio apontados alguns caminhos percorridos e o que esta sendo
desenvolvimento por meu doutorado, ainda em andamento.
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amerindios; Povos do rio Mapuera.

Introducio

Artefatos trancados sdo fundamentais
em atividades basicas de transporte

e processamento de alimentos para os povos
amerindios, além de ocuparem posicio de
destaque em suas ontologias, expressando

e agenciando preceitos estéticos e visdes de
mundo. Eles oferecem excelentes oportunidades
para compreender as multiplas relacdes
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entre humanos e o mundo material como
variabilidade artefatual, tecnologia, estética,
dentre outras, embora sejam pouco valorizados
em abordagens etnoarqueoldgicas. O baixo
investimento nesses estudos acarreta na falta de
conhecimento e divulgacio das possibilidades
de pesquisa sobre trancados tanto do ponto de
vista empirico quanto teorico.

A etnoarqueologia pode enriquecer nosso
conhecimento sobre a materialidade e o estudo
dos trancados por essa abordagem e nio precisa
necessariamente ser feita para gerar informacoes
capazes de alicercar a analogia em Arqueologia.
A compreensio da materialidade por ela mesma
tem sido feita em trabalhos etnoarqueoldgicos
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mais recentes (Lane 2015; Lyons & Casey 2016),
bem como em outras arqueologias relacionadas
com praticas etnograficas (Gonzalez-Ruibal
2008; Hamilakis 2011). Explorar os trancados
sob uma perspectiva etnoarqueoldgica,
portanto, é necessario para ampliar nossa
compreensio sobre a constituicio mutua entre
humanos e coisas, ainda mais pelo fato de que
essa tecnologia persiste discretamente na

vida das pessoas.

Uma vez que grande parte da cultura
material dos povos das terras baixas da América
do Sul ¢ composta por trancados (Ribeiro 1980),
sua inclusio na agenda de pesquisa ¢ também
necessdria para entender os engajamentos
amerindios no mundo material de modo
holistico. Este artigo é¢ um esforco nesse sentido,
ao apontar potenciais de estudos ainda pouco
explorados no Brasil. Valendo-se de producées
etnoarqueoldgicas (Baptista da Silva 2001;
Ochsenschlager 2004; Pryor & Carr 1995;

Silva 2000, 2009, 2011; Silvestre 1994; 2000;
Weber 1986; Wendrich 2012) e de etnologia
indigena das terras baixas sul-americanas
(Barcelos-Neto 2011; Guss 1994; O’Neale 1986;
Reichel-Dolmatoff 1985; Ribeiro 1980; Riviere
1992; Velthem 1998, 2003; Wilbert 1975),
serdo destacadas algumas possibilidades que os
trancados propiciam a pesquisa. Ao final, serdo
apresentados exemplos pontuais de um estudo
de caso etnoarqueoldgico com base em uma
pesquisa de doutorado ainda em andamento.

Cestaria e trancados: definicdes e como iniciar
um estudo

Cestaria, ou trancados, compoem-se de
dois elementos: um rigido, ou passivo, chamado
wrdidura e outro ativo, a trama, que entrecruza com
a urdidura formando o objeto (Ribeiro 1985).
Ambos os termos, assim como tecer, derivam
da tecelagem (Silva 2003: 19), por isso, diversas
definicoes de cestaria estabelecem um limite entre
essas categorias artefatuais.

A tecelagem e as redes geralmente sio
as categorias mais comumente usadas como
contraponto nas definicoes de cestaria

(Taveira 1982: 19). Para Mason (1904: 5),
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cestaria é feita com materiais relativamente
mais rigidos, tecida somente com as mios, sem
o uso de maquinas, e é formada por intersecio
e ndo por nds, como no caso das malhas.
Conforme Leroi-Gourhan (1971: 196-97),
cestaria e tecelagem sdo subclasses de tecidos
que nido podem ser distinguidas pela forma

e funcio do objeto nem diferenciadas pela
técnica pela qual os elementos estruturantes se
entrecruzam. As técnicas sio indistinguiveis,
porém a cestaria dispensa o tear por se valer de
materiais relativamente menos flexiveis do que
a tecelagem. Ainda, segundo

Leroi-Gourhan (1971), considerar apenas

a forma na diferenciacio entre cestaria e
tecelagem gera problemas, pois conceber a
primeira categoria somente como objetos que
forem recipientes excluira todos os artefatos
bidimensionais como as esteiras. Nesse sentido,
Balfet (1952: 260) salientou que cestaria é a
montagem de fibras relativamente rigidas e
espessas feita 4 mio, resultando em superficies
continuas e formando, geralmente, mas nio
exclusivamente, recipientes. Para Adovasio:

The term “basketry” applies to several
different kinds of items: in addition to rigid
and semirigid containers, matting, and bags,
it embraces forms such as fish traps, hats, and

cradles (1977: 1).

Mantendo a ideia de que cestaria é a
técnica de producdo manual que se vale de
materiais relativamente mais rigidos, definicoes
posteriores adicionaram informacdes mais
especificas. Incluindo pormenores técnicos,
para Silva (2003: 19) a cestaria é um “conjunto
de praticas e possibilidades técnicas que
permitem criar multiplas formas unindo
materiais” como a unido de anéis de um
espiral, o entrecruzamento de duas séries de
elementos flexiveis, a torcio de um ou dois fios
envolvendo uma urdidura e a possibilidade de
passar tramas sob e sobre urdiduras. Ainda,
se a tecelagem requer teares e lancadeiras, na
producio cesteira “basta no limite uma faca,
uma agulha, um recipiente com 4gua, e as
hibeis maos do artesdo” (Silva 2003: 19).
Outra definicio é:



Basketry is defined as a class of artefacts
made out of vegetable fibers of limited length or
with a shape which is specific to the raw material.
Basketry thus defined comprises various objects
such as: baskets and bags; food covers, mats,
awnings and wind shields; brushes and brooms;

sandals, hats and belts (Wendrich 2012: 1).

Essas definicoes incorporaram mais
objetos e descreveram sucintamente algumas
variacdes de técnicas produtivas, agregando
ainda ferramentas auxiliares e habilidades
para as mios de quem tece. Mios estas, alids,
que ja tinham sido dotadas de “coordenacio
motora e a imaginacdo criativa do artifice” por
Ribeiro (1985: 41), autora que preferiu usar
o termo trancados e nio cestaria por entender
que é mais inclusivo, denotando a técnica
de manufatura. Visto que o vocabulo cesto se
estende, hodiernamente, a recipientes nio
trancados como cesto de lixo e cesto de compras,
penso que o termo trancado seja mais adequado
por, minimamente, realcar a producio feita
a mio: “Se todo o cesteiro faz “cestos”, nem
todos os “cestos” sdo feitos por cesteiros.

Os cestos plésticos, por exemplo, sio feitos em
moldes por operarios fabris” (Silva 2003: 22).

Por haver muitas possibilidades de
manufatura, iniciar um estudo a partir de
colecoes etnograficas compiladas em museus
ajuda na familiarizacio com tamanha
diversidade. Os primeiros esforcos descritivos,
taxondmicos e classificatérios fizeram isso,
como Mason (1904) e Adovasio (1977) sobre os
trancados da América do Norte, Schmidt (1904)
e Ribeiro (1980, 1985) sobre os trancados
das terras baixas sul-americanas, assim como
os estudos feitos numa perspectiva global
(Lehmann 1907 apud Wendrich 2012: 28;
Leroi-Gourhan 1971; Balfet 1952). Os primeiros
estudos etnoarqueologicos (Pryor & Carr 1995;
Silvestre 1994; Weber 1986) também recorreram
as colecdes etnograficas.

Trancados podem ser feitos com virias
matérias-primas: talas, palhas!, fibras de folhas,

1 Palha e tala caracterizam os dois macroestilos de trancados
definidos por Ribeiro (1980, 1986a). Palha corresponde ao

“limbo das folhas da palmeira flabeliforme ou pinulada, extraida
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gramineas, taquara, juncos ou cipos, entrecasca
de drvores e canicos (O’Neale 1986; Ribeiro
1985). As técnicas manufatureiras sao diversas
e, no caso amerindio, foram distinguidas
basicamente em: quadricular, arqueado,
sarjado, costurado, hexagonal, enlacado,
dobrado, torcido e marchetado (Ribeiro 1980,
1985, 1988). Para termos nocido da enorme
quantidade de possibilidades técnicas, existem
em torno de 25 variantes como “enlacado com
grade”, “hexagonal obliquo”, “sarjado casa das
abelhas” etc. (Fig. 1), assim como onze técnicas
de partida e dez variacdes de arremate (Ribeiro
1985: 41-59; 74). Certamente existem variacdes
que ainda nio foram descritas e publicadas.
Sabe-se que, por estas técnicas, os
amerindios tecem cestos de transporte e
armazenamento, caixas, cintos, tipoias,
alcas, sandalias, chapéus, peneiras, bandejas,
espremedores, barcos, esteiras, abanos,
armadilhas, suportes para plumdria, suportes
para carregar peso na cabeca, descanso para
recipientes, estruturas para mdscaras e demais
trajes festivos, aljavas, escudos de danca,
brinquedos, revestimento de empunhaduras,
objetos vesicatorios etc. (Frikel 1973; O’Neale
1986; Reichel-Dolmatoff 1985; Ribeiro 1988;
Velthem 2007). Trancados servem até para
cozinhar, como entre os Tlingt do Alasca (Lévi-
Strauss 1995; Wissler 1970), e para estourar
pipoca, como entre os Kaingang (Kindell 1971).
Existem informacdes de que no
século XVI havia no alto-médio Amazonas
idolos trancados com estatura de gigantes
(Porro 1992) e, no litoral sudeste do Brasil,
cestos para moquear carne humana
(Costa 2016). No século XVII os Kuna teciam
pequenos cestos a prova d’agua “tdo cerrados
que dispensavam impermeabilizacio”
(O’Neale 1986: 334). Nota-se, portanto, que os

trancados sdo extremamente polivalentes.

do “olho” (...) ou grelo antes de abrirse” (Ribeiro 1986b: 319).
Tala, talisca ou lamina, é a “parte cornea do peciolo da folha

do buriti ou do colmo de uma graminea ou maranticea,
descorticada do miolo poroso e laminada para entio ser utilizada
no trancado. Cada tala, talisca ou lamina assim obtida ¢ de
textura mais rigida que a palha” (Ribeiro 1986b: 320).
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Fig. 1. Exemplos de técnicas de trancados.

Fonte: Desenhos do autor. Fig. 1A, 1D e 1G: com base em objetos etnograficos. Fig. 1B, 1C, 1E, 1F, 1H-L:
com base em Ribeiro (1988).

Persistentes, porém invisibilizados Gonzalez-Ruibal 2003, 2016; Gosselain
2016; Lane 2015). Embora tradicionais

e extremamente antigas, as tecnologias

A etnoarqueologia, desde seu surgimento, pereciveis como trancados e tecelagem, com
priorizou o estudo de populacdes ditas baixo potencial de preservacio no registro
tradicionais e pré-industriais, buscando observar  arqueoldgico, raramente foram estudadas por
as relacoes entre humanos e materiais tais como essa abordagem.
cerdmicas, pedras e 0ssos, sendo, inclusive, Nio obstante, quando existem boas
bastante criticada por isso (Cunningham 2009; condicoes de preservacio, vislumbra-se quio
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presentes os trancados estavam nas vidas

das pessoas. Em diversos contextos egipcios
h4 equivaléncia quantitativa entre cerdmica e
trancados, apesar destes geralmente estarem
sub-representados no registro arqueoldgico
(Wendrich 2012: 1). Em escavacdes na regido
centro-norte de Coahulia, México, constatou-se
que artefatos de fibras pereciveis eram quatro
vezes mais comuns do que instrumentos de
madeira e vinte vezes mais comuns do que os
de pedra, proporc¢io niao somente aplicavel ao
passado, mas também ao presente etnografico
dos indigenas (Adovasio et al. 2014: 332).

A tecnologia dos trancados talvez seja uma
das mais antigas da humanidade, sendo
precedida apenas por artefatos liticos e cor-
doaria (Adovasio & Gunn 1977). Na América
do Norte, hd um fragmento de trancado datado
diretamente em 19.600 + 2400 AP, além de
outros encontrados em camadas datadas entre
12.800 + 870 AP e 11.300 + 700 AP (Adovasio
et al. 2014: 336). Nas terras altas da América do
Sul, existe um fragmento de trancado datado
em 11.200 AP no Peru (Jolie et al. 2011) e, na
Argentina, ha datas entre 4.700 e 6.800 AP
(Micou & Ancibor, 1994: 214). No Brasil, ainda
ndo foram exumados vestigios de trancados
com datas muito antigas, existindo apenas
sugestdes de que fibras vegetais podem ter sido
manipuladas entre 6 e 12 mil anos atras
(Costa 2016: 206). Em todo caso, os trancados,
dentre outras tecnologias pereciveis, sdo vistos
CcOmo cruciais para o proprio povoamento
inicial, embora sejam radicalmente subvalo-
rizados na Arqueologia (Adovasio &
lingworth 2004).

Existem informacdes arqueoldgicas sobre
trancados em praticamente todas as regides
do Brasil. Na Paraiba, fragmentos de trancados
foram estudados por Costa e Moraes (2019).
Costa (2016) analisou vestigios diretos em
Pernambuco, Minas Gerais e Santa Catarina,
além de vestigios indiretos em cerdmicas
das estearias do Maranhio e da tradicio
Taquara do sul do Brasil. Os trancados de
Pernambuco, inclusive, foram comparados com
colecdes etnograficas regionais, evidenciando
continuidade da técnica quadriculada por mais

de 1500 anos (Costa & Lima 2016).
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Em Minas Gerais, existe ainda o estudo de
Dutra & Okomura (2018) e no Mato Grosso
h4 o trabalho de Taveira (2005). Negativos de
trancados foram observados em bases de potes
em Monte Alegre, Oriximina, Santarém e na
Amazonia Central (Nimuendaja 2004; Hilbert
1955) e em vestigios de fauna no sitio Hatahara
(Py-Daniel 2010). No Planalto das Guianas, ha
negativos em cerdmicas das fases Rupununi e
Taruma (Evans & Meggers 1960; Boomert 1981)
e em Roraima, Mentz Ribeiro (2000) encontrou
trancados em sepultamentos sob abrigo.

Nas Américas, a tecnologia dos trancados
é tio antiga quanto a tecnologia litica, mas,
diferente desta e da cerAmica que estdo
inexoravelmente deixando de ser produzidas,
trancados seguem povoando a vida dos
amerindios, convivendo com panelas de
aluminio, recipientes plsticos, motosserras,
geradores de energia, computadores,
smartphones etc. Nesta perspectiva, trancados
sao mais durdveis na vida amerindia do que
artefatos de pedras e de barro . Existem casos
em que ndo ha alternativas além do trancado,
como o tipiti que ndo possui equivalente
industrial para substitui-lo por ser muito
especializado (Riviere 1992: 147).
Entretanto, isso nido explica a persisténcia
dos trancados que podem perfeitamente ser
substituidos, como abanos, peneiras, cestos
cargueiros, entre outros. Para Riviere (1992),
os trancados amerindios possuem valores esté-
ticos e culturais especificos que superam seu
valor funcional, o que possivelmente contribui
para sua manutencio na vida dessas populacoes.

Se as cerdmicas resistem aos intemperismos
e permanecem no registro arqueoldgico, no uso
cotidiano elas sdo relativamente frageis e preci-sam
ser manipuladas com cautela, fazendo-nos mais
conscientes de sua presenca (Silva 2003). J4 os
trancados nio precisam dos mesmos cuidados.
Persistentes, eles também sdo mais resistentes e
isso contribui para que passem despercebidos em
nossas vidas e tenhamos com eles uma relacio
um tanto quanto ambigua: “Queremos os cestos
conosco, mas nio lhe ligamos nenhuma.
De tao familiares, eles tornaram-se invisiveis”
(Silva 2003: 24). Como reflexo, trancados e demais
tecnologias pereciveis sio mais intelectualmente
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invisibilizados na Arqueologia do que invisiveis

de fato (Stone 2011).

Etnoarqueologia e trancados

Existem poucas pesquisas etnoarqueoldgicas
sobre trancados. David & Kramer (2001), numa
das principais obras sobre etnoarqueologia,
mencionam apenas o estudo de Silvestre (1994)
nas Filipinas. Nio obstante, ha os estudos
de Weber (1986) e Pryor & Carr (1995),
respectivamente sobre os trancados de
povos do Alasca e Califérnia, além das
pesquisas de Wendrich (2012) no Egito e
Ochsenschlager (2004) no Iraque. No Brasil,
Silva estudou os trancados Xikrin (2000, 2011) e
Asurini (2009) enquanto Batista da Silva (2001)
abrangeu a cestaria dos Kaingang e Mbya-
Guarani em sua tese sobre grafismos.

No periédico Ethnoarchaeology, nio existe
sequer um Unico artigo devotado aos trancados.
Em dez anos de sua existéncia (entre 2009
até a primeira publicacio de 2019), foram
encontradas apenas referéncias pontuais aos
trancados em sete artigos (Al-Houdalieh 2010;
Casey & Burruss 2010; Daniel & Beldados2018;
Hirshman & Stawski 2013; Jones et al. 2012;
Lyons 2009; Wilmsen et al. 2016) que, de
modo geral, abordaram unidades residenciais,
atividades domésticas, de processamento e
transporte de vegetais e minerais. Em coletineas
recentes (Biagetti & Lugli 2016; Marciniak &
Yalman 2013) que envolveram estudos
etnoarqueoldgicos de pesquisadores da China,
Turquia, Mongélia, Russia, Alemanha, Bulgaria,
Holanda, Italia, Espanha, Franca, Suica,

Suécia, Polonia, Roménia, Sérvia, Inglaterra,
Canada e Estados Unidos da América, pouco
foi encontrado. Os textos de Wendrich (2013),
Gallay (2016) e Piqué et al. (2016), apenas
mencionam a existéncia de trancados.

Outras referéncias pontuais foram
identificadas em trabalhos completos
publicados em livros. A obra de Politis (2007)
sobre os Nukak da Amazonia, informa que
mulheres especialistas tecem cestos cargueiros
paneiriformes com cipo-titica, peneiras
circulares de aruma com malha hexagonal e
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braceletes com fibra de tucum. Existem ainda os
cestos buirup, feitos com folhas de palmeiras.
A versatilidade dos trancados é exemplificada
no uso das paredes do cesto cargueiro para
peneirar (Politis 2007: fig. 7.15) e no uso das
peneiras como tampa dos cestos cargueiros
durante os constantes deslocamentos dos
Nukak. J4 nas Ilhas Fiji, a pesquisa de Jones
(2009) entre os Lau mencionou esteiras,
abanos e cestos presentes em atividades
domésticas femininas, servindo para transporte
e armazenamento de alimentos ou lenha, além
do auxilio na coleta de peixes. Interessante
¢ a referéncia aos cestos nas relacoes e
denominacoes hierdrquicas deste povo, que
chamam o irmao mais novo de “basket carrier”,
jA que o cesto cargueiro costuma ficar na
extremidade inferior da casa (Jones 2009: 29).
Essas referéncias, ainda que sucintas,
indicam minimamente a presenca dos trancados
em diversas facetas das vidas de iniimeros
povos. Ademais, elas realcam um potencial de
pesquisa que fica mais evidente nos estudos
etnoarqueoldgicos especificos sobre os trancados.
De modo geral, os estudos existentes
contribuiram com discussdes e desenvolvimento
de modelos gerais que pudessem ajudar nas
inferéncias arqueoldgicas. Enquanto alguns
puderam comparar os trancados do presente
etnografico e do passado arqueoldgico, outros
abrangeram colecdes etnogrficas. J4 a cosmologia
nativa em relacio aos trancados foi explorada,
sobretudo, nas pesquisas brasileiras. Apresenta-se a
seguir um panorama global e brasileiro de
pesquisas etnoarqueoldgicas sobre trancados.

Panorama global

As etnoarqueologias que tiveram a
oportunidade de comparar trancados atuais
com arqueoldgicos de uma mesma regido
demonstraram que, apesar de versateis, eles
podem ser uma categoria extremamente
conservadora ao longo do tempo. Tanto no
caso iraquiano (Ochsenschlager 2004) quanto
no egipcio (Wendrich 2012), observou-se
que muitos trancados continuam sendo
feitos até os dias atuais, mesmo com severas



mudancas historicas desde os tempos da
Antiga Mesopotimia e do Antigo Egito,
respectivamente. A pesquisa de Ochsenschlager
(2004), realizada entre 1968 e 1990 nos
momentos em que o autor esteve de folga de
suas escavacoes no sitio arqueologico al-Hiba,
enfatizou os trancados apenas em um capitulo
de seu livro. O autor basicamente recorreu aos
trancados etnograficos para compreender como
foram feitos os trancados arqueoldgicos. Ja o
estudo de Wendrich (2012), exclusivo sobre a
cestaria, constatou que ha mais diferencas entre
a cestaria atual do Médio Egito e da Nubia

do que entre as cestarias antigas e modernas

de cada uma dessas regides, indicando que as
tradicoes regionais sio mais fortes e persistentes
ao longo do tempo.

Outro potencial da abordagem
etnoarqueoldgica refere-se 2 dindmica produtiva.
Ao refletir sobre as supracitadas nocoes de
wrdidura e trama, Wendrich (2012) observou que,
dependendo da técnica, as urdiduras podem ficar
ativas na estruturacio inicial de uma peca até as
tramas entrarem em cena. Isto é, o que ¢é ativo
pode ser passivo num determinado momento
e vice-versa, permitindo-nos flexibilizar nossa
visdo acerca dos elementos estruturais basicos de
um trancado qualquer. Considerando o tempo
da producio de um objeto e as especificidades
e habilidades tecelas individuais, a autora
demonstrou que trancar envolve todo o corpo como
instrumento (énfase minha), sendo imprescindivel
o posicionamento adequado dos pés, o uso
correto e ritmado das maos, o uso do peso
corporal e até os dentes. Sua pesquisa evidenciou
que trancar ¢ uma técnica corporal no sentido
cabal de Mauss (2003).

Existem também etnoarqueologias
que recorreram as colecdes etnograficas.
Comparando atributos dos cestos como
morfologia, profundidade, didmetro de boca,
técnicas produtivas, ornamentacio e funcio
com a etnoclassificacio disponivel, Weber
(1986) buscou elaborar um método geral de
classificacio que pudesse ser significativo tanto
para a Arqueologia quanto para os produtores.
Esse autor ainda fez uma pequena comparacio
entre os trancados dos Tlingit do norte, Tlingit
do sul, dos Nootkan, Haida, Eskimo e Aleuta,
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identificando cinco estilos regionais, por mais
que alguns tenham mais semelhancas entre

si do que outros. Verificou-se que o estilo do
trancado entretorcido dos Tlingt e dos Haida
sdo diferentes no que tange aos padroes graficos
e, sutilmente, na direcio do entretorcimento.
Enquanto os primeiros tecem com o cesto de
boca para cima, os segundos tecem com o cesto
emborcado, resultando, por exemplo, que o
entretorcimento Tlingt se da no sentido
anti-horario e o Haida no sentido horario,
quando observados numa mesma posicio.
Weber (1986) demonstrou a importancia de
considerar o estilo de trancar em vez de apenas
analisar o produto final.

Esse potencial em deslindar fronteiras
estilisticas nos modos de tecer foi aprofundado
em Pryor & Carr (1995) ao envolver analises
em escala individual e regional, comparando
as producdes entre varios povos Pomo da
Califérnia e dos povos adjacentes. Exemplares
de colecdes etnogrificas foram usados em
dialogos com as produtoras de cesto para
tratar de questdes sobre estilos e suas fronteias,
destacando o potencial dos trancados para
abordar os imbricados processos individuais,
familiares e comunitarios nas manufaturas.
Pryor & Carr (1995) demonstraram a
importincia de se considerar as técnicas,
morfologia e padrdes graficos, porquanto eles
podem estar ligados a fatores de interacio e
distincia entre pessoas e comunidades que, por
sua vez, apresentam conexio com a geografia,
sistemas de aprendizado, relacdes de parentesco,
amizade e casamentos.

Utilizando também trancados de colecoes
etnogréficas, Silvestre (1994, 2000) abordou
a producio, consumo e circulacio da cestaria
Kalinga, nas Filipinas, para compreender
o advento da especializacio produtiva em
sociedades de pequena escala que, segundo ele,
¢ causado pela intensificacio econdmica. Apesar
dessa visio pragmadtica que pode se enquadrar
perfeitamente no que Sahlins (2007) denominou
de “antropologia da necessidade”, Silvestre
informou que os proprios Kalinga distinguem os
homens especialistas (denominados magla-laga),
que dominam mais técnicas e fazem formas mais
dificeis, dos ndo especialistas.
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Os maglalaga se diferenciam entre si pelo modo
de construcio das bordas, largura das tramas,
emendas, proporcdes dos cestos e preferéncias
na producio de grafismos geométricos, sendo

o arremate a caracteristica idiossincratica mais
conservadora (Silvestre 1994, 2000). Por fim,

ao comparar seu trabalho com os estudos sobre
a cerAmica dos Kalinga, Silvestre (2000) notou
que as mesmas variaveis observadas nos modelos
de diferenciacio desta categoria artefatual,
como frequéncia, sazonalidade, variabilidade de
matérias primas, entre outras, sio perfeitamente
aplicaveis aos trancados.

Panorama brasileiro

Os trabalhos feitos no Brasil exploraram
aspectos cosmologicos e do pensamento nativo
acerca dos trancados. Se valendo de colecoes
etnograficas Kaingang, Baptista da Silva
(2001: 15) estudou os grafismos deste povo para
compreender “sua arte, sua estruturacio social e
sua mitocosmologia” aspirando desenvolver um
modelo de compreensio das “sociedades
Proto-Jé meridionais”. Como contraponto,

o autor também analisou colecdes do povo
Mbya-Guarani. Embora nio tenham sido
exclusivos em sua andlise que, no caso Kaingang
também envolveu tecidos, armas e pinturas
corporais, nota-se que os trancados tiveram
papel de destaque, pois sio referéncias visuais
claras da alteridade Kaingang perante outros
povos e a sociedade nacional envolvente;
trancados de recobrimento sdo observados em
outros objetos como arcos, bengalas, garrafas,
tiaras, flautas, entre outros; logo na manufatura,
os trancados revelam grafismos que podem
corresponder as marcas das duas metades da
organizacio social Kaingang, evidenciando
assim sua cosmologia dualista (Baptista da Silva
2001: 167-176).

Ja no caso Mbya-Guarani, também
estudado por Baptista da Silva (2001), somente
os trancados foram analisados, sendo possivel
compreender que, para este povo, existem
padrdes sagrados, originados pelo criador
Nanderu, e os inventados pelas proprias
pessoas. A origem dos primeiros vincula-se
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A propria origem dos cestos (Baptista da

Silva 2001: 227), correspondendo a padroes
geométricos cujos motivos iconograficos

se referem as partes anatdmicas de seres
primevos, como o desenho da cobra cascavel, da
mandibula do peixe e assim por diante.

Este trabalho propds que os grafismos Kaingang
e Mbya-Guarani possuem estreitos vinculos

com as cosmologias destes povos. Enquanto

os primeiros manifestam temas da organizacio
social dual Kaingang, os segundos tratam de
aspectos do dominio natural e sobrenatural
Mbya-Guarani.

Trancados de povos falantes de linguas Jé
e Tupi-Guarani também foram abordados por
Silva (2000, 2009, 2011) que, ao pesquisar a
tecnologia e variabilidade artefatual, apresentou
descricoes sobre as sequéncias de manufatura,
abordou aspectos sociais e cosmologicos ligados a
cestaria, além de tratar dos processos de ensino-
aprendizagem responséveis pelas producoes.

Em linhas gerais, estes processos vinculam-se

ao parentesco e unidade doméstica, sendo o
conhecimento transmitido dos mais velhos

a0s mais jovens, muito embora preferéncias
individuais possam se manifestar sobretudo

nos grafismos (Silva 2000, 2009, 2011).
Outrossim, a autora também se valeu dos
conceitos binfordianos de tecnologia expediente
e de curadoria para distinguir, grosso modo,

os cestos feitos de forma mais rapida, sem
preparo refinado de matéria prima e geralmente
descartados logo apds o uso, e os produzidos de
forma mais elaborada e mais duraveis.

No caso Xikrin, Silva (2000, 2011)
demonstrou que esses conceitos apresentam
paralelos com o pensamento nativo, ja que
eles entendem como cestos ndo verdadeiros os
categorizados por ela de expedientes e cesto
verdadeiro o categorizado como de curadoria.
Estes sdo os unicos concebidos enquanto corpos.
O cargueiro ko-kumrené composto de boca,
garganta, costas e nddegas, e sua decoracio deve
seguir as mesmas prerrogativas da decoracio
corporal humana, apresentando pintura facial
perto de seus olhos e também recebendo enfeite
frontal (Silva 2000: 105). Existem cestos de
curadoria que apresentam grafismos especificos
entendidos como krukradja, vocdbulo indicativo



de heranca ou propriedade de individuos
especificos que, por sua vez, possibilita identificar
a pessoa que o produziu (Silva 2011: 181).

Para os Xikrin, a manipulacio de
determinadas matérias e producio de artefatos
fora da categoria de idade adequada pode provo-
car doencas, como ¢é o caso do cesto ka kumrenx,
tecido apenas por homens com filhos,
na medida em que j4 possuem corpos fortes
(Silva 2000, 2011). Por outro lado, ha casos de
relacio positiva entre determinadas substincias
dos vegetais e os humanos, como o uso da
tipoia trancada com fibra de buriti, que propicia
a crianca recém-nascida “um crescimento répido
e forte, ficando a mesma alta e esguia como a
propria palmeira” (Silva 2000: 128).

Na pesquisa com os Asurini, Silva (2009)
observou que a variabilidade formal dos
trancados resulta das escolhas comunitérias
como um todo, assim como se vincula as
preferéncias individuais, envolvendo fatores
de ordem prética e simbolica. No que tange
aos grafismos, eles foram copiados de um ser
sobrenatural e rementem, na maioria os casos,
a outros seres, tais como peixes ou teias de
aranha. A autora observou que a performance
dos trancados também ¢é considerada nas
escolhas produtivas, como o tamanho
proporcional dos cestos cargueiros ao seu
usudrio, a selecio de matérias resistentes para
estes cestos e a producio de estojiformes bem
fechados para proteger os itens guardados.

Em relacdo a variabilidade quantitativa, Silva
(2009: 27-30) observou que a frequéncia

do uso dos trancados pode aumentar

sua quantidade; que a comercializacio e
substituicio por bens industrializados podem,
respectivamente, aumentar ou diminuir a
quantidade; que existem mais trancados

em casas onde residem homens velhos que
sabem fazé-lo. Por fim, a autora argumentou
que os trancados, além de funcionalmente
importantes na vida dos Asurini, reafirmam
a identidade cultural deste povo, tal como
reforcam suas relacdes sociais e expressam
conhecimentos técnicos e cosmologicos.
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As etnoarqueologias dos trancados: aspectos
gerais e particulares

Todas as pesquisas sintetizadas acima
realcaram a complexidade e amplitude de
diversos fatores envolvidos na producio dos
trancados, como selecio de materiais e os usos
pretendidos, a relacio ensino-aprendizagem,
as trajetérias individuais de quem produz
e como isso influencia o desenvolvimento
dos estilos individuais e comunitarios.
Outrossim, a tecnologia dos trancados deve
considerar o processo de manufatura, e nio
somente o resultado. Quer seja entre os Pomo
californianos, quer seja entre os Kalinga
filipinos ou entre os Xikrin amazonicos,
fica patente que as preferéncias pessoais se
manifestam notadamente nos grafismos.

Existem ainda dados particulares de povos
especificos que escapam das propostas de
construcio de modelos gerais. Por exemplo,
sabe-se que os Kalinga penduram pequenos
cestos fora de suas casas no intuito de espantar
maus espiritos e, antigamente, cestos especificos
participavam nos rituais de caca de cabecas dos
inimigos (Silvestre 2000: 102-103). Ha também
relacdes afetivas das pessoas Kalinga com seus
trancados, como exemplificado na recusa
das pessoas em vender cestos velhos por eles
possuirem “stories to tell” (Silvestre 1994: 204).
A indicacdo de que para os Mbya-Guarani a
origem dos grafismos esta entrelacada com a dos
cestos (Baptista da Silva, 2001) e as abordagens
sobre a nocdo da pessoa, prescricoes,
corporalidade e relacdes consubstanciais entre
humanos e vegetais (Silva 2000) sio outros
exemplos. Entre os arabes dos pAntanos do sul
do Iraque, muitas das gramineas usadas nos
cestos também servem de alimentos e tamanha
¢ a importancia delas na vida das pessoas que
sdo discriminadas e nomeadas quatro fases de
seu crescimento, conforme suas possibilidades
de uso (Ochsenschlager 2004: 130). Isso
demonstra que relacdes mais profundas entre
humanos e vegetais nio sio exclusivas de
contextos amerindios.
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De acordo com o exposto nas pesquisas
brasileiras, me parece que algumas particula-
ridades da concepcio dos trancados sio mais
semelhantes entre os povos aparentados pela
lingua. Por exemplo, os falantes de lingua Jé,
como Kaingang e Kayapo-Xikrin, pensam seus
trancados de um ponto de vista cosmologico
marcado pela dualidade, centrado na
organizacio social e nos proprios humanos,
enquanto os Mby4-Guarani e Asurini, falantes
de linguas Tupi, os conectam aos seres
naturais e sobrenaturais dos primeiros tempos.
Contrapondo os Xikrin aos Wayana, povo
falante de lingua Karib e estudado por
Velthem (1998, 2003), Silva (2000: 116)
destacou que apesar de ambos os povos
pensarem seus trancados por meio da
corporalidade, para os primeiros, os modelos
sd0 seus proprios corpos, enquanto os segundos
relacionam com os corpos de seres arquetipicos
dos tempos primevos.

Além das questoes apresentadas por este
artigo, existem outras que ainda podem ser
tratadas no estudo dos trancados amerindios
das terras baixas da América do Sul sob uma
perspectiva etnoarqueoldgica. Isso fica mais
evidente quando se considera diversos aspectos
dos trancados na vida desses povos.

Os trancados na vida dos povos amerindios:
aspectos gerais

Trancados estdo onipresentes em varias
esferas da vida dos povos amerindios e sio
extremamente importantes, jd que atuam em
afazeres cotidianos, rituais e festivos, sendo
também produzidos para venda.

Além de quantitativamente significativos,
eles estdo imbricados com a nocio de pessoa,
cosmologia, corporalidade, ontologia e
relacoes sociais e estéticas, dimensoes fulcrais
em pesquisas sobre tecnologia. Abordar os
trancados na vida dessas pessoas, portanto,
requer concatenar tais dimensoes.

Entre os povos campestres, os trancados
representam a maior parte da cultura material
e, entre os povos que tém na mandioca brava
a base de sua alimentacio, os utensilios mais
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importantes para processar esse tubérculo sio
trancados (Ribeiro 1980: 4-5).
Neste processamento, os trancados sdo
ligeiramente mais numerosos em relacio aos
itens de madeira, cerAmica, pedra e
osso/concha (Brochado 1977)%. Além disso,
quase todas as atividades materiais que uma
pessoa Yekuana, por exemplo, precisa realizar
envolve trancados (Guss 1994) e o mesmo foi
observado entre os Warao (Wilbert 1975).
Entre os Tenetehara, 40% dos objetos técnicos
sdo trancados (Wagley & Galvao 1961 apud
Ribeiro 1980: 138) e entre os povos do Alto
Rio Negro eles correspondem a 51% (Ribeiro
1980:135). Tendo em vista a expressividade
dos itens derivados de fibras vegetais entre
populacoes indigenas, Ribeiro (1980)
denominou-os de “civilizacio da palha”.
Considerando apenas as palmeiras,
donde provém palhas e algumas talas usadas
nos trancados, h4 cerca de vinte géneros
empregados para os mais diversos fins, desde
frutos comestiveis, vinho, palmito, polvilho,
oleo e sal, até usos na cobertura de habitacdes,
producio de corddes, cordas e fios, producio de
ornamentos, de artefatos em madeira e, claro,
os trancados (Lévi-Strauss 1986). Em termos de
espécies, sabe-se que ao menos 194 sio usadas
somente no noroeste da América do Sul (Smith
2015: 1). Conforme Fuerst (1970), no século
XVIII foi observado que os povos habitantes
do delta do Orinoco consideravam o buriti
como a drvore da vida e sua propria pesquisa
com os Xikrin o fez considerar este povo “Une
civilisation du palmier”, dada a importancia das
palmeiras. Para os Kraho, “o buriti compoe
o universo ritual como alimento e matéria-
prima para a confeccio dos artefatos e das
toras” (Castro 1994: 16). Os cestos biirup, dos
Nukak, tecidos rapidamente com folhas de
palmeiras, sdo os artefatos mais abundantes,

2 Resumidamente, trancados sio usados para: transporte,
imersdo das rafzes em agua, €xposi¢io ao sol, armazenamento,
espremer o sUCO venenoso, peneirar e coar. Artefatos de madeira
sdo usados para: moquear e defumar, pilar, raspar e ralar,
recolher e armazenar, torrar. Cerdmicas servem para: lavar,
decantar, assar, ferver e fermentar. Pedras sio usadas para: raspar,
ralar. Osso e concha: raspar (Brochado 1977: 41-42). Apesar do
autor nio mencionar, ressalto que muitos dos abanos usados
para avivar o fogo sdo trancados.



podendo ser produzidos diariamente cerca de
seis deles (Politis 2007). Nesse sentido, nio seria
espantoso observar casos nos quais as pessoas
passam boa parte de seu tempo se relacionando
de alguma forma com os trancados, como

os Ye’kuana que “devote more time to basket
manufacture than to all other handicraft activities
combined” (Hames & Hames 1976: 25).

Haja vista a importincia do processo de
tecer, COmo exposto na secio anterior, destaca-
se que trancar ¢ uma nobre arte que se presta
a inimeros usos e que alcanca uma perfeicio
inigualével entre os amerindios
(Lévi-Strauss 1995) ao ponto de ter sido
afirmado que, notadamente entre os povos das
Guianas, a mais “alta proficiéncia técnica e
virtuosismo artistico” se encontra nos trancados
(Gillin 1948: 838, traducao minha). Até
Boas (2014: 97-99), no inicio de um capitulo
destinado a tratar o simbolismo da “arte
primitiva”, recorreu a cestaria da, até entio,
Guiana Britanica, considerando seu destaque.
A habilidade de trancar dos amerindios
amazonicos, por vezes, é reputadamente uma
qualidade moral e o status de pessoas talentosas
pode até se assemelhar ao dos xamis
(Riviere 1992). A propria manufatura é
concebida enquanto dislogo metafisico
articulado com as maos, fazendo da
habilidade cesteira um indice analogo para
outras qualidades intangiveis e que também
exemplifica o desenvolvimento simultineo da
competéncia técnica e ritual de uma pessoa
(Guss 1994: 96).

A tecnologia do trancado ocupa posicio
de destaque no pensamento e na cosmologia
amerindia (Velthem 2003; Barcelos-Neto 2011).
Remetendo ao sobrenatural, trancados também
representam um estado de equilibrio entre
natureza e cultura, correspondendo a objetos
particularmente sensiveis, pois sdo provenientes
da natureza e a ela retornam numa passagem
carregada de significacoes e interdicoes
(Lévi-Strauss 1995). Segundo Reichel-Dolmatoff
(1985: 25): “The weaving of basketry is a Desana
metaphor for the life process, for sex, kinship,
and food”. Para Guss (1994: 18), cestos sdo
como um prisma que reflete todo o universo
Ye’kuana. Além disso, trancados podem ser
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entendidos como materializacio da oralidade
mitica, uma vez que podem ser “imagens
conceituais”® dos mitos, como o tipiti que carrega
em si um pouco da “serpentinidade” por possuir
a capacidade de constricio tipica das serpentes
(Velthem, 2009: 214-217).

Trancados sdo tidos como boa metafora
para o tema da transformacio corporal
(Barcelos-Neto 2011). Fazendo uma répida
digressio, corpos apresentam uma complexa
linguagem simbolica em torno de sua
fabricacdo, pois ¢é através deles que se constréi
a nocio de pessoa e que se elaboram as
cosmologias amerindias (Seeger et al. 1979).
Inclusive, a nocio de que corpos servem
como modelo de diferenciacio possibilitou
a formulacio do “perspectivismo amerindio”
(Viveiros de Castro 2002, 2015). Disso decorre
que existem diversos exemplos que evidenciam
a profunda ligacdo entre trancados e
corporalidade, desde mitos a0 modo como os
indigenas concebem esta categoria artefatual.

Segundo os Arekuna, a origem do timbo se
vincula ao sangue e partes decompostas de um
cadaver que cairam sobre o solo apds escorrerem
de um cesto cargueiro (Lévi-Strauss 2004: 302).
Conforme os Tiriyo, os humanos foram criados a
partir de um trancado que em seguida teve alma
adicionada, por isso seus desenhos sio similares
aos dos corpos humanos, além de outras versoes
em que os personagens trancam para si roupas de
ongca e saem para cacar (Riviere 1992: 155-158).
Um xama Desana pode perfeitamente
transformar um tipiti numa serpente para
devorar uma vitima (Reichel-Dolmatoff 1985: 27)
e o que impede o tipiti de atacar as mulheres
Wayana ¢ o fato de ndo possuir cabeca nem rabo
(Velthem 2001, 2003, 2009).

Para diversos povos, como os Tiriy6 (Frikel
1973), Ye’kuana (Guss 1994), Wayana (Velthem
2001, 2003), Warao (Wilbert 1975), Kaingang
(Kindell 1971), Karaja (Taveira 1982), Xikrin
(Silva 2000) e Desana (Reichel-Dolmatoff 1985),

os trancados apresentam partes de corpos,

3 Segundo Velthem (2009: 214), a no¢io de imagem
conceitual implica em que “o elemento representado esta
mais particularmente relacionado com o conhecimento que
se tem a seu respeito do que com sua visualizagio mesma”.
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podendo ser concebidos enquanto tal, ou
melhor, como “corpos despedacados”, para usar a
expressio de Velthem (2003:124).
Bracos, costelas e costas do cesto cargueiro
Karaja, do tipo jamaxim, “coincidem, quando
em uso, com as partes do corpo de quem as
carrega” (Taveira 1982: 101). Na perspectiva
amerindia, artefatos “apontam necessariamente
para um sujeito” (Viveiros de Castro, 2002: 361)
e sua agéncia estd diretamente relacionada a sua
corporalidade (Vethem 2009: 230).
Eles sdo corpos assim como corpos sdo artefatos
fabricados pela sociedade (Velthem 2003;
Lagrou 2009), destacando a necessidade de se
levar a sério uma ontologia da tecnologia em
contextos amerindios, “uma tecnologia através
da qual as pessoas e as coisas se constituam
mutuamente” (Gonzalez-Ruibal et al. 2013: 130).

Trancados sdo corpos que atuam na
construcio estética e auxiliam na intermediacdo
da sociedade sobre os corpos humanos,
contribuindo para determinar género e faixa
etaria dos individuos, como é o caso das
placas vesicatdrias, alguns cintos, tipoias e
suportes para plumaria (Velthem 2007; 2009).
Tecnicamente, as placas usadas para colocar
formigas e vespas que causam vesiculas na pele
contribuem para construir o corpo das pessoas.
Entre os Wayana: “As formigas conferem satude
e capacidade reprodutiva ao jovem, as vespas,
as habilidades requeridas para o manejo do
arco e flecha, com os quais exercerd atividades
predatérias” (Velthem 2009: 224).
Outro exemplo é o cesto kaipé dos Kraho, que,
além de marcar a alianca social entre marido e
mulher, pode ser usado para guardar cocos de
babacu, cujo 6leo ¢ importante para manter
apropriadamente os cabelos (Castro 1994).
Deste modo, o kaipé esta inter-relacionado com
a tecnologia da fabricacio da pessoa kraho.
Polivalentes, trancados sio mediadores em
diversas situacdes, quer na vida, quer na morte,
servindo para reforcar valores e definir papéis e
relacoes sociais (Velthem 2001).

No pensamento do povo Aché existe
uma oposicio entre arco e cesto que marca os
papeis masculinos e femininos, expressando
as diferencas socioecondmicas entre os
homens, cacadores da floresta, e as mulheres,
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produtoras de cestos, responsaveis pela vida nos
acampamentos e por carregar as tralhas em suas
constantes mudancas (Clastres 1990).

Estes artefatos sio “o meio, o signo e o resumo
de dois “estilos” de existéncia”, sendo o cesto

o simbolo do transporte e do que é ser mulher
entre este povo (Clastres 1990: 74-75).
Justamente por estarem relacionados as

rocas, aos alimentos e a vida doméstica,

além de narrativas que contam que eles

se transformaram em mulher e vice-versa,
cestos cargueiros costumam ser tidos como a
“metonimia da mulher” (Velthem &

Robert 2012: 8). Todavia, nem sempre os cestos
cargueiros sio feitos por elas, como no caso
Aché. Entre os Munduruku, o cesto cargueiro
ititi ¢ feito por homens que, apos aplicarem
grafismos informativos do cla patrilinear, dao
as suas filhas e esposas (Velthem 1992: 89).

O cesto kax, dos Mebéngokre, ¢ elaborado
pelos homens, apesar do uso exclusivo ser das
mulheres (Velthem & Robert 2012: 20).

No norte amazdnico, com exce¢io dos povos
Maku e Yanomami, a cestaria basicamente ¢
uma atividade masculina (Velthem 2007: 125).

Fazer cestaria de aruma bem-feita atesta
que um jovem Baniwa se tornou adulto
(Ricardo 2000). Se tornar uma pessoa que sabe
fazer objetos através de técnicas especificas é se
metamorfosear para os Wayana, e o dominio
da producio do tipiti, um dos mais dificeis de
ser feito, indica que um rapaz estd apto para se
casar (Velthem 1998). Nio obstante, existem
€asos em que jovens so passam a se preocupar
em aprender os trancados basicos quando
chega a responsabilidade de sustentar sua casa,
como entre os Karaja (Taveira 1982: 163).

Para os Wayana, a cestaria assinala a
complementaridade entre o fazer, atividade
masculina, e o usar, atividade feminina, embora
alguns trancados sejam usados por homens
(Velthem 2007: 136). Essa diferenca marca,
inclusive, os modos de olhar e se referenciar
aos trancados, pois as mulheres os nomeiam
conforme o uso, enquanto os homens nomeiam
conforme a matéria-prima utilizada ou por seus
padrdes graficos (Velthem 1998, 2001).

A relacio entre trancados e grafismos é
profunda. Dada a versatilidade e onipresenca



dos trancados na vida dos amerindios, pode-se
até pensar que eles sejam um dos principais
meios pelos quais os grafismos sio exibidos e
vistos no cotidiano desses povos. Afinal, trancar
¢ fazer grafismos.

A imanéncia dos grafismos nos trancados

A pesquisa sobre trancados amerindios
possibilita desconstruir dicotomias entre
funcio/decoracio e entre arte/tecnologia.

Isso nio é somente desejavel, como ¢ central
nos estudos sobre técnicas em sociedades nio
ocidentais (Lemonnier 1992; Ingold 2001).
Para os Pomo californianos, os espiritos dos
cestos vivem na decoracio trancada: “sio o povo
da decorac¢io”, logo, o padrio deve incluir uma
“porta” rompendo a continuidade do motivo
que permitira o espirito sair do cesto quando
morrer (Lévi-Strauss 1995: 118). Trancados e
padrdes graficos estdo intimamente conectados,
pois durante as acoes produtoras dos cestos,
trancar ndo se dissocia do fazer grafismo. Sua pele
e corpo resultam da mesma acio sobre a matéria,
deste modo um trancado é concomitantemente
um set/ter decoracio (Barcelos-Neto 2011;
Velthem 1998).

Em um dos primeiros estudos sobre
trancados amerindios, foi demonstrado que
trancar invariavelmente produz desenhos.
Segundo Schmidt (1904: 511-512), trancados
originaram ornamentos, notadamente os feitos
a partir de folhas de palmeiras. Posteriormente,
Ribeiro (1980: 5) salientou que a relevancia dos
trancados ultrapassa sua utilidade pratica e beleza,
inspirando “toda uma arte decorativa que se
fundamenta nas linhas geométricas esbocadas no
ato de entretecer”. Embora tais entendimentos
possam evocar uma visio evolucionista, a origem
simultinea de grafismos e trancados consta no
proprio pensamento amerindio.

Além do supracitado caso Mbya-Guarani
(Baptista da Silva, 2001), a origem de desenhos
e trancados se encontra entre varios povos.
Para muitos dos falantes de linguas Karib,
como Waiwai, Hixkaryana, Katxuyana, Kalini,
Carib, Carijona e Wayana, assim com os Wauj4,
falantes de lingua Arawak, tal origem vincula-se
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ao tema da serpente sobrenatural
(Barcelos-Neto 2011; Frikel 1970;

Velthem 1998; Yde 1965). No caso Ye'kuana,
os desenhos aplicados em trancados foram
copiados das pinturas faciais do
macaco-aranhaxama (Guss 1994). Para os Bar¢
trancados e padrdes decorativos foram retirados
do redemoinho da cabeca de seres miticos
(Velthem & Robert 2012).

Entre os Desana, os desenhos ora se originaram
a partir da producio de cestos usados para
trocas de mulheres, ora se originaram por

um evento no qual os homens ficaram sob o
efeito de alucindgeno e enxergaram o padrio
trancado hexagonal (Reichel-Dolmatoff 1985).
O hexagono, além de ser uma figura que
costuma ser vista em estdgios iniciais do uso de
alucinégenos, é para os Desana o padrio colmeia
de abelha (Reichel-Dolmatoff 1985: 19).

Caracterizados pela simultaneidade na
manufatura, em que trancar com ambas as
mios produz sincronicamente cesto e
padrio gréfico, os trancados estio mais
proximos das tecnologias demitrgicas para os
Wayana (Velthem 2009: 226). Dentre todos
os suportes que podem receber grafismos,
os trancados de arumai sio os que recebem
maior variedade de repertérios graficos
(Velthem 2007).

Ja que atuam em muitas esferas da vida
indigena, os trancados se relacionam com
outras categorias artefatuais mais valorizadas
pela Arqueologia, como a cerdmica, conforme
atestam muitas marcas de trancados em bases
de potes, além de auxilio na cozinha, em
atividades de peneirar, coar, entre outras.

Eles podem até se relacionar com grafismos
rupestres. Considerando as concepcoes miticas
e comparando os grafismos presentes em varios
suportes, como rupestres, ralados, malocas,
bancos, maracis, porta-charutos, cerimicas e
corpos humanos, Ribeiro (1980: 413)

concluiu que:

os padrées geométricos presentes na
arte alto rionegrina se inspiram em desenhos
derivados dos trancados, uma vez que tamanha
semelhanca ndo pode ser explicada por fatores
meramente acidentais.
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A autora informou que diversas gravuras
rupestres sio identificadas pelos nativos como
balaios e peneiras, assinalando que algumas
cachoeiras levam nomes de padroes derivados
dos trancados e, ainda, que os cesteiros passam as
maos nas inscricdes rupestres de trancados para
aperfeicoarem suas habilidades (Ribeiro 1980: 379).
Para os Desana, os petroglifos circulares e
concéntricos sdo bandejas trancadas de caréter
mnemonico (Reichel-Dolmatoff 1985: 20).

Independentemente se os grafismos
amerindios sio origindrios ou nio dos
trancados, o exposto realca a importincia de
considerar esta categoria artefatual também nos
estudos acerca da relacio entre os humanos e a
materialidade em seus amplos aspectos visuais.
Uma contribuicio valiosa nesse sentido seria
comparar os intrinsecos padrdes dos trancados
com os demais grafismos dispostos em diversos
vestigios arqueologicos, uma vez que trancados
ainda persistem na vida amerindia, possuindo
papel proeminente em seu pensamento.

Grafismos sio imanentes aos
trancados e ambos surgem e se desfazem
concomitantemente. Monocroémicos na maioria
dos casos, os grafismos estio presentes nio s
nas partes mais visiveis dos corpos trancados,
mas se encontram discretamente nas partidas
e arremates. [dentifici-los nem sempre ¢é facil
e a imersdo etnografica ¢ uma boa forma de
aprender a vé-los. Trancar € fazer grafismos e
os padroes ornamentais marcam identidades,
possuem camadas de significados, transmitem
principios ontoldgicos e agem sobre quem
os utiliza (Ribeiro 1980, 1989; Vidal 1992;
Velthem, 2001, 2003, 2007). Se grafismos
adicionados a superficie de artefatos de
madeira, cerdmica, entre outros, podem vir
a esmaecer com o uso, eles jamais escapam
das tramas e urdiduras de um trancado
qualquer, a menos que o proprio trancado se
desfaca. Portanto, estudar trancados-grafismos
¢ considerar plenamente a nocio de estilo
tecnoldgico (Lemonnier 1992; Letchman 1977;
Reedy & Reedy, 1994), evitando pensar o
estilo enquanto atributo puramente estético ao
articular as escolhas sobre materiais e técnicas
produtivas com a aparéncia e funcio do
que ¢ produzido.
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O projeto “tramas da tecnologia”

No intuito de contribuir para a visibilidade
dos trancados na Arqueologia, iniciou-se o
projeto “Tramas da Tecnologia: etnoarqueologia
e variabilidade dos trancados Waiwai”. Como o
estudo esta em andamento, este artigo apresentara
apenas algumas observacdes pontuais.

Desenvolvida no norte do Para, a pesquisa
entre os povos do rio Mapuera, genericamente
conhecidos como Waiwai, aborda as técnicas
de producio e a variabilidade dos trancados,
englobando as relacdes sociais e os significados
culturais que os permeiam, bem como esta
compreendendo o modo pelo qual estes
povos diferenciam e classificam essa ampla
categoria artefatual. Nesse sentido, colecoes
etnogréficas tém sido essenciais no didlogo e na
compreensio de continuidades e mudancas ao
longo dos ultimos cem anos.

Em qualquer aldeia do rio Mapuera
pode-se observar constantemente pessoas
se relacionando com trancados. Cargueiros
auxiliam no transporte e armazenamento de
alimentos e lenha (Fig. 2A, Fig. 2B); pequenos
abanos sio dados as criancas para que elas
brinquem e aprendam sobre eles (Fig. 2C);
diferentes geraces de artesios podem ser vistas
trancando ao lado de objetos industrializados
(Fig. 2E); diversos tipos de bandejas servem
alimentos (Fig. 3A, Fig. 3B), auxiliam no
preparo do beiju (Fig. 3F) e podem recolher
a massa de mandioca processada em um ralo
de madeira, cujos dentes de pedras lascadas
(Fig. 3C) poderiam estar antes guardados num
trancado (Fig. 3D).

Amplamente distribuidos, os trancados
estio emaranhados com outras tecnologias,
como a da caca e as técnicas da construcio dos
corpos humanos, por exemplo. Ao guardar
pontas de flechas com curare, um estojo
(Fig. 4A, Fig. 4B) conserva concomitantemente
a sabedoria especializada de caca e narrativas
miticas sobre o proprio evento que originou os
trancados e seus intrinsecos grafismos.

Em linhas gerais, esse veneno foi outrora usado
para matar a serpente sobrenatural wruperi e

a partir de sua pele foi possivel aprender ao
mesmo tempo trancar e fazer grafismos.
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pe : Sot

Cesto-cargueiro carregado de mandioca Cesto-cargueiro armazenando banana

Miniatura de abano para criancas repousando ao lado
de um remo de madeira

Abano repousando apds avivar
as chamas da fogueira

No primeiro plano, o avd Tikti tranca uma caixa enquanto seu neto Kleberson, ao fundo,
prepara as folhas novas de tucuma para trancar um abano

Fig. 2. Trancados em acio, em repouso e em construcio.
Fonte: Fotos do Autor.
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Bandeja em forma de tatu servindo bananas

&

Pequena bandeja com “padrio olhos do
macaco-prego” (quadrados no centro)

Fig. 3. Diferentes bandejas e seus usos.

Bandeja servindo tapioca

Cuure erematantopo usado para preparar o beiju

Fonte: Fig. 3C: foto de Camila Jacome. Fig. 3A, 3B, 3D, 3E, 3F: fotos do Autor.

Ha os cestos que reinem miudezas e
diversos aparatos para enfeite, assim como
existem suportes trancados que ostentam
penas ao compor cocares (Fig. 4C) que,
por sua vez, podem ser usados para marcar
identidades em diversos eventos. Corpos
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humanos também se constroem por
alimentos, e os trancados, um dos alicerces
da culinaria, sdo corpos que podem até ser
manufaturados de modo a exibir padrdes
graficos correspondentes a partes de corpos
de outros seres, alguns que também servem



de alimentos. Um exemplo ¢é o padrio “olhos
do macaco-prego” (meeku yewru) presente

na face da bandeja que auxilia na producio
do beiju (Fig. 3E). O macaco-prego é uma
caca apreciada e certamente existem outros
significados associados a ele.

Analogamente ao caso Wayana (Velthem
1998, 2003), observou-se entre os povos do
Mapuera diferencas na denominacio dos
trancados conforme quem produz e quem
utiliza. Tomando como exemplo a supracitada
bandeja (Fig. 3E), um homem, produtor do

Ky
Estojo trancado armazenando pontas de
flecha com curare

Fig. 4. Trancados, caca e o corpo humano.

Fonte: Fotos do autor.

Consideracdes finais

Dada a grande quantidade de possibilidades
técnicas e tipos de objetos possiveis de tecer, os
trancados sio um bom exemplo para estudos
sobre variabilidade artefatual, tema peremptério
em (etno)arqueologia. Sua variedade faz com que
eles sejam vistos como culturalmente “sensiveis”,
apresentando alto potencial para estudos
comparativos centrados na compreensio de
idiossincrasias (Jolie & Mcbrinn 2010). E possivel
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cesto, pode se referenciar a ela por seu padrio
grafico: “meeku yewru” (“olhos do
macaco-prego”). Ja a mulher, que a utiliza, pode
enfatizar sua funcio, chamando-a de “cuure
erematantopo™, que em traducio livre seria
“[bandeja] propria para assentar em cima do
beiju”, ji que para assi-lo adequadamente,

¢ necessario o uso desse trancado. Porém, houve
casos em que homens também chamaram essa
bandeja de “cuure erematantopo”, indicando

que essa diferenca de denominacido nio é

extremamente rigida.

e

r com suporte trancado apresentando o
nome de seu dono “Armando”

observar a individualidade dos artesdos e artesas
através de suas tramas (Newton 1981; Pryor &
Carr 1995; Taveira 1982; Silva 2011;

Silvestre 2000; Wendrich 2012) e ndao ha duas
populacdes que trancam precisamente da
mesma maneira (Adovasio & Gunn 1977).
Juntamente com os tecidos, trancados sdo tidos
como indicadores-chave de estilos tecnoldgicos

4 Naescrita da lingua waiwai, a letra “c” tem som de “tch”,
“ " «» wp PO
como em “tchau” e a letra “p” tem som de “f”, como em “familia”.
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aprendidos, ao ponto de se afirmar que nio

se pode pensar em questdes econdmicas e de
identidades sociais sem consideré-los (Stone
2011: 26). Eles sdo valiosos para abordar a
materialidade sem ter como propdsito tinico

a producio de analogias para as inferéncias
arqueoldgicas, sendo indispenséveis, portanto,
para a compreensio holistica das relacdes entre
humanos e materiais. E nio se trata apenas

de mudarmos os materiais sobre os quais
estudamos. E uma possibilidade de vislumbrar
outros aspectos da vida num mundo material
(Jolie & Mcbrinn 2010).

Onipresentes e persistentes na vida
amerindia, os trancados se emaranham com
outras tecnologias e ainda nos instigam a pensar
além duma relacdo entre humanos e materiais,
mas entre humanos e nio humanos, no caso
0s vegetais com os quais se interage em diversas
relacoes permeadas de significados e prescricoes.
Lembremos o mencionado caso Xikrin, no
qual a tipoia tecida com buriti fornece boas
qualidades a um recém-nascido (Silva 2000).
Para os Warao, o aruma possui espirito e
um mestre que transforma a mio do cesteiro
(Wilbert 1975). Muitos dos vegetais trancados
pelos Ye'kuana possuem donos e espiritos
perigosos que precisam ser mediados pelos
xamis (Guss 1994).

A etnoarqueologia pode ajudar a ampliar
o conhecimento sobre os trancados, por
possibilitar a convivéncia com outros povos,
os quais podem nos ensinar a ver além da
aparéncia das coisas. Poderemos formular
novas perguntas aos vestigios arqueoldgicos,
ou estudar os trancados no proprio presente,
contribuindo, de todo modo, para discussoes
tedricas e conceituais sobre materialidade e
tecnologia. E uma forma de, paulatinamente,
incluir os trancados no imaginario
arqueologico e trazer, para primeiro plano,
uma tecnologia até entdo invisibilizada, ainda
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que persistente. Ela ¢ deveras complexa e
passivel de multiplas leituras, permitindo-nos
vislumbrar amplos aspectos da vida humana
e nio humana.

Enfim, os trancados sio compostos por
tramas que nos levam para outras tramas,
sejam elas conceituais, de relacoes sociais,
cosmoldgicas e ontoldgicas. Eles nos estimulam
a pensar em multiplos aspectos das tramas da
tecnologia que sdo compostos por diferentes
enredos, ou urdiduras, de significados. No
estudo de caso aqui esbocado, tais urdiduras
estio sendo entrancadas aos poucos.
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RODRIGUES, ILM.M. Towards an ethnoarchaeology of Amerindian plaitworks. R. Museu
Arg. Etn. 34: 87-110, 2020.

Abstract: Plaitworks are fundamental in basic activities among Amerindian
peoples, such as transporting and food processing. They also occupy a
prominent position in their ontology, expressing and turning active aesthetic
precepts and worldviews. These objects offer excellent opportunities for studies
on the multiple relationships between humans and the material world, such
as artifact variability, technology, corporeality, as well as others possibilities.
Even so, they are understudied by Archaeology and Ethnoarchaeology.
This small research investment is perhaps due to the low potential for preservation
of these materials in the archaeological record, which leads to a lack of
knowledge and dissemination on the different possibilities of plaitworks studies,
both from empirical and theoretical points of view. Plaitworks are perishable,
however, they persist in Amerindians’ life, entangled with others technologies.
If Archaeology serves to understand the relationship of Amerindian peoples
and the material world holistically, then it is also necessary to include these
artifacts in the Archaeology agenda. This paper, therefore, aims to highlight the
research potential that plaitworks provide for ethnoarchaeological approach.
Some inquiry possibilities are indicated by previous studies, and through my
ongoing doctoral research.

Keywords: Ethnoarchaeology; Plaitworks; Perishable technologies;
Amerindian people; People of Mapuera River.
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