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RESBUMO: Bituar os quadros epistémicos dos “projetos de unidade da
Ciéncia do Homem” (antropologia do Imagindrio de (. Durand e antropologia
da complexidade de E. Morin}, evidenciando-lhes as propostas béasicas para
a instguracio de uma “pedagogia do imagindrio” como “mutagfo bio-antropo-
-psico-sécic-organizacional”,
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Antropologia da Complexidade. Pedagogia do Imaginario, Incidéncias Insti-
tucionais.

“...cabe saber se & a escola que erra ou uma sociedade que cada dia, mals
e mals, perde o sentido de sua fungfio, Colecando-ze o problema ds
crianga criativa, enganfimo-nos de tema: porque somos nds mesios, for-
nados enlouqueclidos consumidores, que nos mostrames, cada ves mais,
incapazes de eriagio. Angustlados por nosaa caréncia, esperamos a vinda
do homem eriative e, como nile nos apercebemos de sua exlsténcia em
parte alguma, voltimo-nos, em Jesespero de causa, para nossag cri-
ancas, .. "

(Cl. Lévi-Strauss)

*Deseobrimos que a experléncla humana orien- |
tada em direcfo azo Imaginiric & unma eape-
culacfo permanente sobre as possibllidades a
aberturas contidas em germe em todo e qual-
quer tipo de sociedade: fechada pelos eddigos
e instituicfes, contida, freglientemente repri-
mida pela “reproducdo social® (iniciagio, edu-
cacio em todas suas formas), niio se trata de
abrir a consciéncia A experiéncia virtpal, uma
antecipagdo, no zentldo em que Bloch use o
termo?... BEm meio sos percaleos da vida cole-
tiva, aos conflitos e oposicdes que a agitam
necessariamente, a forma lmagindria, “elitista”
ou “popular”, seja ou ndo “recuperada® por
uma instituic&o ou um poder, persiste em ofe-
recer & imagem sempre sensivel dessas fricgdes:
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parg 14 {da “encalhada” situacfio do homem na
histdéria ¢ no tempo, ela propicia a moldura
de uma plenitude de ser e de um advento
amplificador sem ¢ que as gocledades humanas
gerism um mundo de insetos. O simbollamo,
caracteristica desse campo de conhecimento,
geria como gue uma repregentacic draméitica
de um obsticulo e da luta conira elg, obsta-
cule conatituide pelas multiplas cristalizacdes
ol rlgidezesa da vids socizl, obatdculo & reali-
zacélo da plenitude humana. Aguilo que Incan-
savel e de modo esféril tém proposto a religifio
e a politica, encontraria na experiéncia imagi-
nirla e na criagic de formas no espago um
ezhoco de realizacio...”

(J. Duvignaud)

Disséramos, anteriormente?!, que P, Erny nio apresentara a
contribuicho dos “projetos de unidade da ciéncia do Homem”, de
cunho e nivel essencialmente antropoldgicos, para a antropologia
da educacdo. Compreensivel, porque o autor se situa ao nivel do
“etnologico”, nie é, entretanto, de somenos importancia, visto como
0 projeto de unificacio das ciéncias do Homem acabou sendo tema-
tizado, e levado a cabo, por antropdloges (que se situam ao nivel
do ja possivel “antropolégico”). Posto que Erny procede a um
minucioso tanto quanto profundo inventario das “escolas classicas”,
ha sua contribuicio especifica para as situagbes educativas, ac texto
remetemos o leitor 2 pois que, entfo, escolhemos enfatizar dois proje-
tos: a antropologia do Imaginario de Gilbert Durand (ou antropolo-
gia profunda) e a antropologia da complexidade de Edgard Morin {(ou
bic-antropo-psico-sociologia). Fazémo-lo, entretanto, nesses prole-
gdmenos II de um modo genérico e abrangente, pois sera objeto
de uma terceira etapa continua-lo, aprofundada e detalhadamente,
investigando as propostag de uma “pedagogia do Imaginario”, ope-
racionalizacio das propostas de uma antropologia da educacio
(praxeoclogias que séo no sentido de Bastide) %, de que apresenta-
remos, ao fim desse artigo, tio 0 os tdpicos fundamentais. Sera
também no desenvolvimento do corpo de proposicOes integrantes
dessa “deontologia do Imaginario” e dessa “pedagogia do Imagi-
nario”, gque encontrardo acolhida as contribuictes da antropologia
politica, descurada por Erny, que, entretanto, nas suas implicacdes
como antropologia das organizacoes, estao intimamente unidas, pelas
incidéncias do institucional ao nivel do educative, & antropologia
aplicada da educagao e mais especificamente, & pedagogia do
Imaginaria,

Se ao nivel do “etnoldgico” * e, assim, de uma etnologia da
educacio e de uma etno-pedagogia, podemos, em certa medida,
relativizar a tematizacdo daquilo que Mary Douglas chamou “as
estruturas de pressupostos” — Dan Sperber chama-as “saber sim-
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bdélico impiicito” * —, 0 mesmoe nio acontece quando o pesquisador
ji se situa ao nivel do “antropolégico”, ou seja, das primeiras
generalizacdes aos paradigmas, modelos e teorias. Ja Malinowski
enfrentara a problemética ao correlacionar uma teoria das necessi-
dades e uma teoria das instituicées ¢, num confronto enire os cam-
pos da biologia, da psicanalise, da etnologia e da sociologia. Ora,
esse confronto é uma integracdo mitigada, em termos de amplitude
epistemoldgica, se a ele apusermos, como logo mais veremos, o
projeto de Lévi-Strauss; e muito mais se considerarmos os projetos
de Morin e Durand. Porque aqui, hos projetos de unidade do Ho-
mem (da ciéncia do Homem), pilotados pela antropologia, e mais
além do nivel “antropolégico”, somos confrontados nio sé 4 tradigio
da prépria ciéncia (as varias escolas antropolégicas), e aos recortes
ja realizados com outras ciéncias (quase sempre humanas e, quando
nao sociais, sempre numa tradicio de logica classica...), mas so-
bretudo ao “novo espirito cientifico” * (Bachelard), emergente apés
a “crise da fisica”, & proposta gonsethiana ¢ de uma “razio aberta”
e, por conseguinte, 4 impossibifidade em que se encontram os cien-
tistas sociais de ignorar a nova problematica epistemoldgica e, por
via de implicacio, mesmo ontologica. Viale dizer que a reflexfio
tedrica deve ir além das ja classicas “questdes de método”; assim,
0 mesmo movimento de reflexfio tedrica que impde a elucidacio da
“estrutura de pressupostos”, geralmente a funcionar como “nio-dito”
no discurso cientifico, se integralmente assumido induz a temati-
zacdc dos quadros epistémicos, seus recortes, recobrimentos, zonas
“fronteiricas”, assim impondo uma pluridisciplinaridade e wma
reflexdo transdisciplinar, numa metadisciplinaridade que, entio, se
encarregaria da integracio do saber sobre o Homem. E o que
Morin explicita quando se refere ac “enciclopedismo” da nova cién-
cia sobre o Homem, a “scienza nuova” ¢, ou quando Durand se refere
ao ‘“novo espirito antropologico” ™. De qualquer maneira, visto
come na 6tica daquile que Kuhn chamou “paradigm shift” 1, esbo-
ca-se doravante uma mutacio cosmovisiva pela integracfo transdis-
ciplinar — onde a epistemologia da mecanica quintica e da biologia
molecular, ac lado da cibernética e do projeto de “poiésis”, séo
exemplares no sentido de orientar o dialogo e as linhas de forca
da mudanc¢a nas ciéncias do Homem — e, assim, no minimo a ne-
cessidade de se tematizar o “paradigma” (*...essa série de asser-
¢Oes bésicas implicitas ou subjacéncias”, diz Battista '?) ou, como
se expressa Morin, “o problema da complexidade deve correlativa-
mente ser posto na moldura gnoseologica (o pensamento da reali-
dade) e na moldura ontolégica (a natureza da realidade), isto &, a
complexidade diz respeito, simultaneamente, aos fendmenos, aos
principios fundamentais que regem os fendmenos, aos principios
fundamentais-metodologicos, logicos, epistemoldgicos — que regem
e controlam nosso pensamento” 1%, Assim é que, se considerarmos
o relatado estudo de Battista *, ou o aprofundamente que dele fize-
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mos *°, poderemos “grosso modo” situar os projetos de Morin e
de Durand dentro do paradigma holistico o que, em termes de
antropologia da educacio, é da maior importincia, na medida em
que evidencia o fato de a educacgfo, nas suas bases cientificas clas-
sicas, ter lidado (“trabalhado e inculcado”, no sentido de Bourdieu)
com uma razdo analitica e uma logica bivalente, ao passo que o
paradigma holistico, que subjaz aos projetos antropoldgicos de
Durand e Morin, implicam uma “razido hologramatica” e uma “16gi-
ca do antagonismo contraditorial”’, como depois evidenciaremos
através da integracio que tais autores fazem dos trabalhos de
Bohm, Pribram e Lupasco . Uma nova pedagogia, nio é mister
dizer, emerge da assimilacdo dessa nova antropologia,

Por isso, nessa etapa do artigo, pretendemos evidenciar o
quadro epistémico que os projetos da unidade da ciéncia do Homem
encontrou para, numa ouira etapa, expor em profundidade os prin-
cipais tépicos dos projetos e da emergente pedagogia do Imaginario,
Sinteticamente diriamos que integram o quadro epistémico encon-
trado: a problemAitica das oposi¢des entre naturalismo e histori-
cismo; a oposicio entre “social anthropology” e “etnologia simbodli-
co-humanista”; a epistemologia da razio aberta; o projeto estrutural
de Lévi-Strauss. Ainda sinteticamente, é claro, exporemos - esse
quadro que, de certo modo, pode ser centrade no tratamento da
antropologia estrutural de Lévi-Strauss, ao mesmo tempo que ponto
de partida das novas integracfes, primeiro projete de unificagdo
cujos tracos, ainda que contestados e direcionados noutro sentido,
ou ampliados, persistem nos projetos de Morin e Durand.

. Julien Freund *® traca um amplo quadro do evolver da ‘“teoria
das ciéncias humanas”. Pelo que diz respeito ao nosso propdsito
— mostrar o sclo a partir do qual se instauram alguns projetos de
unidade das ciéncias do Homem, com as respectivas significagtes
para uma antropelogia da educacio — devemos observar que as
pelarizacbes ocorridas, a partir das categorias kantianas de “natu-
reza e histéria” em sua oposicionalidade e irredutibilidade, em ter-
mos de metodologia e cosmovisio, entre “Naturwissenschaften” e
“Geisteswissenschaften”, tiveram como resultado nfo sé opor “expli-
cacio” e “‘compreensio” e, assim, o logico-experimental e o herme-
néutico, mas redundou nos modernos avatares da oposicionalidade
kantiana, de que o par “Natureza e Cultura” é o mais significativo
para um histérico da antropologia., Constituiu-se, entretanto, a
extremada oposicio entre naturalismo e historicismo, com as cor-
relatas unidimensionalizacdes e redutivismos, de que a energética
de Ostwald, por exemplo, assim como a oposicido irredutivel entre
nomotético e idiografico em Windelband e Rickert, pelo lado do
historicismo, s8o bastante elogilentes da instauragio de uma “ruptu-
ra epistemolégica”. Essa oposicio se tornard cada vez mais pro-
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nunciada, sobretudo a partir do Dilthey *® anterior a *Der Aufbau
der Geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften”, chegando
mesmo, com Jaspers?®, A& irredutivel “perichorese” de meétodos
(“compreensio” versus ‘“‘explicacio”), em que pese a relativa con-
ciliacdo de Weber 2.

Na historia da antropologia chegaremos a vislumbrar uma
relativamente correlata oposicio metodoldgica configurada no cho-
que enire as tendéncias da ‘“‘escola sociolégica francesa”, que entdo
se prolongou de modo tematicamente redutor no positivismo da
“social anthropology” 2* britnica, e da “etnologia simbdlico-huma-
nista”, cujo carater fundamentalmente fenomenolégico-compreensivo
se manifestara com Leenhardt?® e com as vertentes da missio de
Griaule *t. O ftrajete de Roger Bastide é particularmente signifi-
cativo de uma oscilacdo entre ambas as tendéncias que, numa certa
combinatéria, redundaria por fim cada vez mais numa adesdo ao
prejeto de uma antropologia compreensiva ®, conquanto eviden-
ciasse resisténcias & aproximacio integradora com as ciéncias da
vida: persistia, no campo da antropologia, a oposi¢io de raiz kantia-
na entre Natureza e Cultura combinando-se, sempre imantados pelo
polo histéria/cultura, o positivismo e o historicismmo convergentes
numa linha de interpretacao redutiva 2.

Um duplo perigo espreita o antropdlogo, diz Lévi-Strauss. Por
um lado o etnocentrismo® e as correlatas projecfes criadoras de
“ilusGes™, ou seja, de se partir de categorias mentais cuja valoracio
prévia nao tematizada (nfio explicitacio de pressupostos) acarreta,
por “mapping”, a criacio de explicacoes fantasmaticas que, desco-
nhecidas como producde do universo mental do pesquisador, séo
ingenuamente atribuidas aos grupos estudados. Assim, por exem-
plo, Lévi-Strauss denuncia a “ilusio totémica”, como a “ilusao
mana”, mostrando toda uma investigacio fadada & producio fan-
tasmaética, que é tida como um “dado” e, assim, trabalhada teori-
camente, quando na verdade se trata de uma reconstrugio tedrica,
projetada, de proprio universo do investigador que se desconhece
naquilo exatamente que sua prdpria cultura e sociedade ndo acei-
tam, na sua sombra, diria Jung. Por exemplo, ¢ “principio toté-
mico” de Durkheim, o totemismo em geral, um grande engodo
tebrico pois “aconteceu com o totemismo como com a histeria:
guando se comecou a duvidar que se pudesse arbitrariamente isolar
certos fendmenos, agrupando-os para deles fazer os signos diagnés-
ticos de uma doenga ou de uma instituicdo objetiva, os préprios
sintomas desapareceram, ou se mostraram rebeldes as interpreta-

" ¢Oes unificadoras... Mas a comparacic com o totemismo sugere
uma relacio de outra ordem entre as teorias cientificas e o estado
de civilizacdo, onde o espirito dos cientistas interviria tanto senéo
mais gque o dos homens estudados: como se, sob a cobertura da
objetividade cientifica, os primeiros procurassem inconscientemente
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tornar os segundos — trate-se de doentes mentais ou de pretensos
“primitivos” — mais diferentes do que de fato o sfo0. A voga da
histeria assim como a do totemismo sio contemporfineas, tendo se
originade no mesmo meio civilizacional; e suas desventuras para-
lelas se explicam, inicialmente, pela tendéncia comum a vArios
ramos da ciéncia, em fins do sécule XIX, em constituir separada-
mente — e sob forma, diz-se, de uma “natureza” — fenémenos
humanos que os cientistas preferiam considerar como exteriores ao
seu universo moral, visando, assim, proteger a boa consciéncia que
sentiam frente ao préprio universo moral... O totemismo &, assim,
8 projecao fora de nosso universo, e como que por um exorcismo,
de atitudes mentais incompativeis com a exigéncia de uma discon-
tihuidade entre o homem e a natureza, que o pensamento cristio
considerara essencial...” ?%. Sabemos como a educagfio é respon-
savel por esse etnocenirismo, essa constituicao de um “porque-me-
-ufanismo”, que é um habitus de pensamento, no sentido que lhe
da Bourdien, E “Race et histoire” mostra como todo evolucio-
nismo, todo difusionizmo e, mais modernamente, todo desenvolvi-
mentismo, sfo tributirios dessa deontologia etnocentrica, de tlo
nefastas conseqiiéncias no racismo de um Chamberlain, de um Gobi-
neau, de um Ratzendorff, lidos & luz de Auschwicz... Donde a
importéncia da escuta do Qutro, essa “prioridade ao discurso do
Outro”, que ndo é a etnocéntrica reconstrucdo de uma alteridade
iluséria (porque projetada quando, na realidade, integra o universo
da sombra do investigador), de que a etnologia simbdélico-humanista
deu mostras na perspectiva da minuciosa compreensdo: “Dieu
d’eau” de Griaule é uma proposta metodologica e “L’Afrique
fantéme de Leiris é um testamento-exame de consciéncia do inves-
tigador. Entretanto, e esse é o segundo perigo, as estruturas da
consciéncia podem criar um embaraco e uma ilusdo de um outro
tipo. Num texte famoso, analisando a “ilusdo mana”, Lévi-Strauss
diria que Mauss hesitara entre fazer configurar uma analise da
teoria indigena ou a teoria da realidade indigena porque, “...a
teoria indigena esta numa relacdo muito mais direta com a reali-
dade indigena do que o estaria uma teoria elaborada a partir de
nossas categorias e de nossos problemas sendo, assim, um grande
progresso... atacar um problema etnografico pariindo-se de sua
teoria neozelandesa ou melanésia, ao invés de recorrer a nocoes
ocidentais tais como o animismo, o mito ou a participacao. Entre-
tanto, indigena ou ocidental, a teoria nio é mais que uma teoria e,
no maximo, oferece uma via de acesso, porgue aquilo que os inte-
ressados créem, sejam fueguinos ou australianos, estd distante da-
quilo que pensam ou efetivamente fazem. Depois de ter identifi-
cado a concepgéio indigena, seria preciso reduzi-la por meio de uma
critica objetiva gue permitisse atingir a realidade subjacente. Ora,
essa apresenta menos chance de ser encontrada nas elaboracoes
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conscientes do que nasg estruturas mentais inconscientes, que pode-
mos abordar pelas instituicbes e, mais ainda, pela linguagem. O
hau é um produto da reflexdo indigena; mas a realidade é mais
aparente em cerfos tracos lingliisticos do que Mauss identificou,
nfo lhes dando ainda a importéncia conveniente: “papia e melané-
sio tém uma Unica palavra para designar a compra e a venda, o
empréstimo e a tomada. As operacbes antitéticas sfo expressas
pela mesma palavra”, Eis al toda a prova que, longe de serem
antitéticas, as operacdes em guestio sfo dois modos de uma mesma
realidade. N&o se precisa do hau para fazer a sintese, porque a
antitese nio existe. Ela é uma ilusdo subjetiva dos etndgrafos e
fregiientemente dos indigenas que, quando pensam sohre si mesmos
— 0 Qque acontece com muita freqiiéneia —, conduzem-se como etno-
grafos ou mais exatamente como socidlogos, ou seja, como colegas
com 0$ quais & um prazer discutir” 2. A jocosidade do fim da
citacio é de amplo alcance tedrico: significa nada menos que os
limites da consciéncia na interpretacio dos fendmenos e sugere, para
eindgrafos e “indigena”, que as “estruturas do discursoe consciente”
devem ser superadas em direcdc ac fundante: o inconsciente. K,
em “Anthropologie structurale”, Lévi-Strauss observaria que “...0
etnéloge anda sempre adiante procurando atingir, através de um
consciente que jamais ignora, sempre mais ineonsciente, rumo ao
qual ele se dirige... Seu alvo consiste em atingir, para 1& da
imagem consciente e sempre diversa e diferente que os homens
se fazem do futuro, um inventario das possibilidades inconscientes,
que ndo existem em numerco ilimitado” *, E o projeto lévistraus-
siano de unificacio aqui tem suas bases: a nocdo de inconsciente *
e a investigacdo das estruturas nos varios dominios, do “a4tomo de
parentesco” as “mito-logicas”, conduziria ac “espirito humano e
sttas leis” como uma “matriz algébrica” porque, Lévi-Strauss nos
lembra, na “QOuverture” de “Le cru et le cuit”, que “..se o alvo
dltimo do antropélogo consiste em contribuir para um melhor co-
nhecimento do pensamento objetivado e de seus mecanismos, dé no
mesmo gue, nesse livro, ¢ pensamento dos indigenas sul-americanos
tome forma através da operagio de meu pensamento, ou que 0 meu
o faca socb a forma do deles. O que importa é que o espirito huma-
no, desconsiderando a identidade de seus mensageiros ocasienais,
manifeste entdo, cada vez mais, e de modo mais inteligivel, uma
estrutura, isto 2 medida que progride a demarche duplamente refle-
xiva de dois pensamentos que agem um sobre o outro e de onde,
aqui um, la outro, podem ser a mecha ou a fagulha de cuja
aproximacio jorrara a iluminacdo comum” ®. Assim a no¢do de
inconsciente — cujas implicacdes em termos educacionais é vital
no sentido de se analisar o processo educacional como um pProcesso
ideologico cujas matrizes sdo “estruturas de profundidade”, como
nd-lo dizem os autores que colaboraram no simpésio coordenado por
Eliseo Verén ** — ¢é uma garantia contra o etnocentrismo, um ins-
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frumento que permite articular uma *“leitura das maéscaras”, ou
uma “lecture du soupcon”, como se expressa Ricoeur *, ao mesmo
tempo em que resolve ¢ problema gnoseolégico das relaches entre
investigador e objeto investigado, porque é a mediacio simbélica.
Asgim “o risco tragico que espreita o etndgrafo, que se lanca nesse
empreendimento de identificacdo, consiste em ser vitima de um
“malentendido”, ou seja, que a apreensfio subjetiva a gue chegou
nio apresente ponto qualquer em comum com a do indigena, afora
sua prépria subjetividade. Kssa dificuldade seria insoliivel, por
hipétese sendo as subjetividades incomparaveis e incomunicéveis, se
a oposicdo enire ego e cutro nioc pudesse ser superada num campo
onde também o objetive e o subjetivo se encontram, o inconsciente.
Com efeito, por um lado, as leis da atividade inconsciente estdo
sempre fora da apreensio subjetiva (dela podemos ter comsciéncia,
mas como objeto); e, por outro lado, sdo elas que entrementes
determinam as modalidades dessa apreensfio... O inconsciente se-
ria, pois, o termo mediador enfre o ego e o outro. Aprofundan-
do-lhe os dados ndo nos prolongamos, se se pode dizer, no sentido
de nds mesmos: atingimos um plano que nfo nos parece alheio,
porque guarda nosso mais secreto eu; mas, mais normalmente, por-
que, sem hos fazer sair de nés mesmos, faz-nos coincidir com formas
de atividade que, ao mesmo tempo, sfo nossas e outras, condicées
de todas as vidas mentais de todos os homens e de todos os tempos,
Assim, a apreensido (que s6 pode ser objetiva) das formas incons-
cientes da atividade do espirito conduz, apesar de tudo, & subjeti-
vizacho; porgue, definitivamente, é uma operacdo do mesmo tipo
que, em psicandlise, permite-nos reconquistar nosso eu mais estra-
nho e, na pesquisa etnogréafica, nos faz aceder ao mais estranho
dos outrem como a um outro nosso. Nos dois casos coloca-se o
mesmo problema, a comunicacdo buscada, ora enire um eu subjetivo
e um eu objetivante, ora entre um ew objetivo e um outro subjeti-
vado. E também nos dois casos, a busca rigorosamente positiva
dos itinerdrios inconscientes desse encontre, tracados desde sempre
na estrutura inata do espirito humano e na histéria particular e
irreversivel dos individuos ou dos grupos, é a condicfio do sucesso” *.

Mas, como Mauss ja notara, os fatos sociais sdo fatos de lingua-
gem e, assinm, a lingiiistica estrutural viria fornecer um método
para a antropologia estrutural e, destarte, se uniriam fato lingiiis-
tico e fato social (no sentido de “total” em Mauss) pela nocio
comum de um funcionamento e de uma estruturacio inconsciente.
Lacan %, de modo quase contemporéneo, viria mostrar as relacoes
entre linguagem e inconsciente, de modo que se cruzariam suas
investigacbes com as de Lévi-Strauss. Inconsciente e “sema’”, na
Gtica comunicacional da linguagem, seriam as nocSes-piloto de uma
integracio das ciéncias humanas, onde se superaria o historicismo
(pela problematica da estrutura e da sincronia) e nio se cairia no
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naturalismo (a nocio biofisica de “raca” é barrada, por exemplo,
e com ela todo o racismo, o que & bom, mas também toda uma
convergéncia com as ciéneias da vida, como ressalta do capitulo
Natureza e Cultura em “Les structures élémentaires de parenté”).
Vejamos as duas etapas.

Ao longo de todo o topico “Langage et parenté” de “Anthro-
pologie structurale”, Lévi-Strauss trata dos fundamentos metodold-
gicos da aproximagdo entre linguagem e cultura, via inconsciente,
assim como da extensfo de um método estrutural, oriundo da se-
miologia esbocada por Saussure, e de uma integracio a base de
tais pressupostos (esclarecidos). Mais tecnicamente a integracio
se processaria ho seguinte sentido. Em 1958 Lévi-Strauss se refe-
ria ao projeto de “uma antropologic entendida no sentido mais am-
plo possivel, ciéncia ao mesmo tempo muito antiga e muito recente,
que visaria ¢ conhecimento integral do homem, associando métodos
diversos e diversas disciplinas e que, um dia, revelaria as secretas
leis que movem esse héspede, sempre presente sem nunca ter sido
convidado para nossos debates: o espirito humano” . Uma explo-
racao pluridisciplinar integrada, veiculada pelo projeto de uma an-
tropologia como ciéncia semidtica, iria se acentuar na medida em
que se aceitasse como método o carater basal da linguagem e a
dindmica dos processos e formas inconscientes nessa re-unido do
saber sobre o Homem, Lévi-Strauss afirmaria, entiio, que, “sem
se reduzir a sociedade ou a cultura a lingua, podemos esbocar essa
“revolucio copernicana” ... que consistird em interpretar a socie-
dade em seu conjunto em funcido de uma teoria da comunicacio.
Essa tentativa ja € possivel em trés niveis: porque as regras de
parentesco e do casamento servem para assegurar a comunicagio
de mulheres entre os grupos, como as regras econdmicas servem
para garantir a comunicacio de bens e servicos, e as regras lingiiis-
ticas para a comunicacio de mensagens. Essas trés formas de
comunicacdo sdo, a0 mesmo tempo, formas de troca sendo que,
manifestamente, entre elas ha relacdes (porque as relacdes matri-
moniais s30 acompanhadas de prestagdes econdmicas, e a linguagem
intervém em todos os niveis). Assim é legitimo pesquisar se entre
elas ha homologias, e quais as caracteristicas formais de cada tipo
isoladamente considerado, e as transformacdes que possibilitam
passar de uma a outra... Na sociedade ha, entretanto, algo mais
além de trocas matrimoniais, econdmicas e lingliisticas, alias reco-
nhecidas por Haudricourt e Granai na existéncia e analogia dque
apresentam com a prépria lingua: arte, mito, rito, religifo..." %8
Nesse projeto unificador das linguagens sociais, sob a égide de uma
futura “ciéncia da comunicacio”, onde o fio metodolégico seria a
“ciéneia da linguagem” e subjacéncias psicanaliticas, no capitulo
sobre “Problémes de Méthode”, Lévi-Strauss insistiria no fato que
“em toda sociedade a comunicacio opera-se em trés niveis, pelo
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menos: a comunicacio de mulheres, a comunicacdo de bens e ser-
vicos, a comunicacdo de mensagens. Por conseguinte, o estudo do
sistema de parentesco, o estudo do sistema econdmico e o estudo
do sistema lingiiistico oferecem certas analogias. Os trés remetem
aoc mesmo método, diferindo somente pelo nivel estratégico em que
cada qual escolhe se situar no seio de um universo comum. Pode-
riamos mesmo acrescentar que as regras de parentesco e de casa-
mento definem um quarto tipo de comunicacfic: a dos gens entre
os fendtipos. Assim a cultura ndo consiste exclusivamente em
formas de comunicacio que propriamente lhe sejam pertinentes
{como a linguagem), mas também — e talvez sobretudo — em
regras aplicaveis a todo e qualquer tipo de “jogo de comunicacao”,
desenvolvam-se esses no plano da natureza ou no plano da cultura”,
Assim, com os devidos matizes sobre as relacdes entre Natureza
e Cultura, a gue logo voltaremos, a obra de Lévi-Strauss se desen-
volveria no sentido de evidenciar uma organizacdo pelo “universo
das regras” e por uma troca simbélica ampliada tendo por base
metodologica uma ciéncia dos semas e as estruturas inconscientes
das formas comunicacionais.

Se, assim, com Lévi-Strauss a problematica metodologica posta
pelo conflifo entre hermenéutica historicista e positivismo, entre
compreensdo e explicacdo, através dos “niveis de analise” e da
desembocadura ne sincronismo das estruturas inconscientes da co-
municacdo social — peculiarmente derrocando o historicismo sem
se cair no naturalismo, apesar da referéncia a um quarto tipo
possivel de comunicacio a articular gendtipo e fendtipo, e apesar
de todo o interesse de Lévi-Strauss nos debates do Centre Royau-
mont ... — persiste, enfretanto, uma quase que ambigiiidade com
relacdo ao par fundante de toda essa problematica: a questio da
Natureza e da Cultura. Com os devidos matizes e a devida aber-
tura — o “espirito humano” em Lévi-Strauss, apesar de poder
remeter ao aparelho cerebral e 4 sua holonomia, aproxima-se mais
de uma “matriz algébrica”, como Leach evidenciou, o que escapa
a tematizacio da “natureza” e as articulacbes possiveis dessas “leis
légico-estruturais” e do “universo das regras” —, se compreender-
mos as profundas e contextuais razbes de as criticas & nocdo de
raca em “Race et histoire”, a posicio de Lévi-Sirauss persistiria
aquela definida em “Les structures élémentaires de la parenté”, ao
tratar da relacio enire Natureza e Cultura, onde o amago da
questio estd na “proibigic do incesto”, *fenémeno que simultanea-
mente apresenta o carater distintivo dos fatos da natureza e o cara-
ter distintivo-teoricamente coniraditorio do precedente — dos fatos
da cultura, pois a proibicdo do inceste possui, ao mesmo tempo, a
universalidade das tendéncias e dos instintos, e o carater coercitivo
das leis e das instituicGes” «, Assim sendo, o cultural remeteria ao
“universo das regras”, a diversidade e ao relativo, ao passo que ¢
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biologico, o “natural”, ao universal, & unidade em oposicio 3 dife-
renca. Mas o espirito humano e suas leis seria um mediador pro-
vavel e um provavel operador de articulacfes-comutacdes: em que
medida a obra de Lévi-Strauss viabilizaria uma arquetipologia?
Por isso que Durand enfocaria essa questio, Morin partiria do
cantonamento entre Natureza e Cultura; seriam essas as duas ten-
déncias da nova unificacdo: uma critica a esse “idealismo sem
sujeito transcedental”, como diz Ricoeur, a esse kantismo que reto-
ma o par basal natureza e cultura acentuando que “nenhuma anélise
podera apreender o ponto de passagem entre os fatos de natureza
e os fatos de cultura, e o mecanismo de sua articulacio. Mas a
discussfo anterior ndo nos trouxe sé esse resultado negativo; deu-
-hos, com a presenc¢a ou a auséncia de regras nos comportamentos
subtraidos as determinacdes instintivas, o critério mais valido para
as atitudes socials. Sempre onde a regra se manifestar, teremos
a certeza de estar no estadio da cultura. Simetricamente, facil é
reconhecer o universal como critério da natureza... A falta de
andlise real, o duplo critério da norma e da universalidade traz o
principio de uma andlise ideal que pode permitir — ao menos em
certos casos e em certos limites — isolar os elementos naturais
dos elementos culturais que intervém em sinteses de ordem mais
complexa. Estabelecemos, entdo, que tudo aquilo que, no homem,
é universal diz respeito & ordem da natureza e se caracteriza pela
espontaneidade, e que tudo o que estad adstrito & uma norma per-
tence a cultura e apresenta os atributos do relativo e do particular” +.

Os projetos de unidade da ciéncia do Homem enfocariam, assim,
a categorizacdo Natureza/Cultura e suas implicacdes, a basalidade
da linguagem e as formas simbélicas e, por fim, a l6gica bindria
subjacente ao modelo estrutural. Seriam, entretanto, pontos adqui-
ridos ¢ inconsciente e as formaces simbélicas.

. Aqui tdo sé esbogaremos as linhas de superacdo dos referidos
projetos mostrando-thes as convergéncias no sentido de uma peda-
gogia do Imaginario onde o método seria o simbolismo e sua logica.,
Na préxima etapa, como antes indicdramos, num tode exploraremos
detalhadamente ambos os projetos (a antropologia do Imaginario
¢ a antropologia da complexidade) e a dtica da pedagogia do Imagi-
nario: aqui se poe a educacdo como um amplo aspecto de uma “mu-
tacdo” (no sentido de Balandier) bio-antropo-psico-sécio-organiza-
cional. Delinear-lhe as contextualidades, tal foi aqui nosso objetivo,
como marcar-lhe as articulagtes e rupturas epistémicas.

Como Ricoeur observou ¢, desde a obra critica de Freud, Marx
e Nietzsche, a reflexfio deve se dar a partir de uma critica as filo-
sofias da consciéncia, vale dizer, instaura-se um pensamento das
estruturas e do inconsciente que, com a antropologia estrutural,
acha-se potenciado. Eis porque esse & o solo de onde partem os
projetog de Durand e de Morin.
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A viga mestra da obra de Gilbert Durand é a nocio de Imagi-
nario que, progressivamente, se constréi a partir de uma nocdo
basica, a de “trajeto antropologico” que, alias, representa o instru-
mento de articulacBo entre Natureza e Cultura. Assim, Durand
critica a ruptura que, de certo modo, Lévi-Strauss instaura a partir
dessa categorizacdo. O “trajeto anfropolégico” #, se acentuarmos
certas discontinuidades — Durand critica a subjacéncia do mito
evolucionista em Morin assim como nas andlises de Frétigny e
Virel —, recobriria o que Frétigny chamou “embrio-génese da cons-
ciéncia” ¢#: da “protoconsciéncia”, do “protoconhecimento” e das
“protonocdes sincréticas”, em suma, do “pré-reflexivo” e do “pré-
-categorial’’, partimos rumo A diferenciacéo da consciéncia, naquele
trajeto que, de modo mais préximo a Durand, Pierre Solié chamou
de “cosmo-bio-antropo-sicio-escatogénese” 4%, processo esse que se
escalona do “biolégico” ao “noolégico”, sendo o “imaginal” o pivd
de articulacdo entre “bios” e “logos”’. Pois bem, o “trajeto antro-
poldogico” em Durand articula Natureza/biog e Cultura/logos, por
meio do processo de simbolizacdo. O simbolo (“Sinnbild”’) ¢é bifron-
te e “unificador de pares de opostos”, como Jung evidenciara *¢:
o sentido é consciente, ao passo que a imagem emana do incons-
ciente. Assim o simbolo, como “Bild” ou imagem remete as ima-
gens arquetipicas e ao substrato bidtico; enquanto o sentido, remete
ao nooldgico, fundamentalmente ao mito. Ou melhor: do lado da
Natureza temos o “créodos” (de que Waddington nos di as pistas
e a teoria das catastrofes de René Thom traca a morfogénese das
significacdes #*) e o “arquétipo”, universo das formas constantes e
repetitivas, associadas aos “atos instintives” (no sentido de Lorenz
e dos etélogos *%) e As “pulsdes”’, embasando as “dominantes refle-
xas” (Betcherew) e os “schémes” (Durand), assim constituindo as
raizes bidticas do processo de simbolizagdo, a linguagem corporal
do simbolo ou a corporeidade comeo linguagem (no sentido de
Jousse) #*; do lado da Cultura, temos os mitos, comeo produto por
exceléncia, e os conceitos como “inducfio arquetipal” (no sentido de
Baudouin), vale dizer, Mauss 3 ja evidenciara o “moule affectif” das
categorias de pensamento e, assim, o assento afetivo quer do mito,
quer da racionalidade. Destarte o “processo de simbolizacdo” (a
“funcéio transcendente” em Jung ou a “funciio simbdlica” em Cassi-
rer) ou, “tout court”, o simbolo, sua funcio (que é a “imaginacio
simbblica”) e seu campo (que é o Imaginario) sdo os pontos basais.
Acontece aqui, entretanto, a critica a filogofia da linguagem subja-
cente 4 obra de Lévi-Strauss ® pois, observa Durand, hermenéutica
redutiva que &, reduz o simbolo ao signo e, por via de degradacio
ampliada, ao “sintema”: a nocfo de signo em Saussure, e a con-
cecao semiologica, ao lado da arbitrariedade esvaziam a significacio
plena, pois o simbolo é plurivoce e eguivoco, ao passe que a Con-
cepciio semioldgico-comunicacional da linguagem redé-lo & univoci-
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dade cuja razdo profunda é a légica subjacente do “digitalismo
binario”. Trata-se, por isso, em Lévi-Strauss, de uma concepgio
semioctica das linguagens sociais, ndo de uma concepcio simbélica
das linguagens sociais ou “formas simbélicas” como tio bem apren-
dera Cassirer *>. Durand, com Ricoeur, critica o estruturalismo
como “sintaxe vazia” e propde um “estruturalismo figurativo”, onde
0 conceito de “figura” substituiria a “forma vazia” *2, ponto a que
voltaremes como indicdmos,

O “trajeto antropolégico” permite, destarte, uma reavaliacio
da ruptura introduzida pelo par Natureza e Cultura, a0 mesmo tem-
po que, evidenciando o carater basal da linguagem num projeto de
unidade da ciéncia do Homem, nos fala de uma outra forma de
linguagem: as formas simbélicas (e ndo semidticas) .que integram
o amplo dominio do Imaginario. A “arquetipologia geral”, primeiro
resultado do frajeto antropoldgico, posteriormente ampliada no sen-
tido dos “Urbilder” de Portmann e das “Reizgestalten” ou “angebo-
renen Formen” de Lorenz *, evidenciara as “estruturas antropold-
gicas” do Imaginario (trés estruturas em dois regimes” *; seria
destarte, a propedéutica a construcao pluridisciplinar de uma “antro-
pologia do Imaginirio”: nesse sentido se situariam as pesquisas,
num “projeto de pesquisa integrada”, do “Centre de Recherches sur
I'Imaginaire”. Programaticamente Durand anotara em 1960: “(o
projeto de uma “Ciéncia do Homem” compreenderia) .. inicial-
mente, o plano de uma teoria geral do Imagindrio concebido como
uma funcio geral de equilibracio antropolégica; depois, o plano dos
niveis formadores das imagens simboélicas, que se formam e se infor-
mam em todos os setores e em todos os entornos da atividade huma-
na e, enfim, pela prépria generalizacdo, tanto estatica quanto dina-
mica, da virtude da imaginacio, despontando numa metodologia,
que j& é uma ética e que esboga uma metafisica ... que, desde ja,
pela propria generalizacdo de seu ponto de aplicacio, implica a
convergéncia de métodos, a convergéncia das hermenduticas” 5,
Posteriormente Durand, a modo de balanco metodologico dessas
convergencias, apresentaria a estruturacio do campo do Imaginario,
em remarcavel similaridade com o dominio da “funcic simbolica”
em Cassirer (descontando-se, é claro, a racionalidade kantiana orde-
nadora das formas simboélicas) e o campo das “linguagens sociais”
em Lévi-Strauss (tenha-se em vista, entretanto, a critica A con-
cepcao signica e a funcfio comunicacional da linguagem), orientan-
do-0 numa “tripla direciio de pesquisa transdisciplinar integrativa”.
O texto sobre “A exploracdo do Imaginario” diz que, “inicialmente,
temos o departamento das investigacdes psico-sociclégicas, isto &,
das pesquisas que utilizam os métodos da psicologia experimental e
clinica, da exploracéo psiquiatrica e todas as experimentacdes psico-
-farmaco-dindmicas, bem como os métodos de deteccio quantitativa
da sociologia ou de experimentacdo segundo o modelo da psicologia
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social. Nesses setores, médicos, fisidlogos e psiquiatras, psicélogos
e socidlogos colaboram intimamente para revelar os fatores “mecé-
nicos” da imagem, visando acentuar aquilo que possibilita atingir,
por vezes modificar, a imagem e seus regimes através de entornos
psico-quimicos, psico-culturais, sociais. Situam suas investigaghes
ao nivel do que poderiamos chamar “a engrenagem” do Imaginario
sobre a *incorporacio” do individuo biologico e psiquico nas dife-

rentes instincias — alimentares, dietéticas, ergoldgicas, mentais,
relacionais, sociais, ete. — que condicionam o comportamento € a
conservacio do individuo... Mas essa pesquisa dos “mecanismos”

nac deve se isolar ... do grande departamento de “Estética e Poéti-
ca” do Imaginario. Nos setores “poéticos” a énfase recai sobre a
génese e o funcionamento internos dos regimes, das constelactes e
das estruturas de imagens. As diversas criticas, a histéria das lite-
raturas, a estilistica, a lingiiistica, a literatura comparada e a psica-
nalise situam-se no trajeto que conecta o originar-se da imagem &
sua expressio. Os estudos de tematica sfo o aspecte privilegiado
do que poderiamos chamar a “fisiologia” do Imaginario, onde se
eshocam os grandes 6rgfos funcionais, estruturais e arquetipicos da
imaginacdo. Enfim nio se deve esquecer, como freqiientemente o
fez a pesquisa ocidental movida por um tipe de ‘“complexo” de
cultura agndstica, o departamento de escatologia e de ética do
Imaginario. As pesquisas do etndlogo, do etndgrafo, do lingiiista
“grientalista” e das “ciéncias das religiGes” vém amplificar, extra-
polar, e por vezes completar, as exploracbes “mecénicas” e “figiolo-
gicas” do Imaginario elaboradas pelos outros dois laboratdrics.
Aqui as pesquisas abordam o delicade dominio da finalidade da
imagem e do sentido do Imaginirio em geral, constituindo-se, assim,

o que poderiamos chamar — por paralelismo com as metaforas
“mecénica” e “fisiologica” utilizadas, e se tal designaciio ndo fdsse
decisoriamente contraditéria —, uma “psicologia racional” do Ima-

gindric. Digamos, para atenuar esta expressio cheia de resquicios
da filosofia ocidental, uma “psicologia imaginal” ou “visionaria”,
tendo por missdo determinar a consisténcia ontolégica ou, mais
modestamente, “antropolégica”, das grandes imagens e das conste-
lagdes constantes de imagens nos mitos e narrativas ou rituais cons-
titutivos das principais ideologias. Esta via... encontraria maiores
precisdes com as atividades dos outros dois departamentos de
pesquisa, ac passo que poderia complementar os aspectos &ticos da
exploracio psicagdgica e psicoterapéutica, tendo essas Ultimas por
missdo “recolocar o sujeito, a personalidade, em situacio de reen-
contrar, com seu equilibrio afetivo, uma abertura; superar a simples
cessacio dos sintomas para chegar i restauracio do fluxo vital e da
criatividade (Frétigny-Virel)” *. A tripla estruturacio do campo
do Imaginario culminou na criacio de um novo laboratério no
C.R.1.: de Comunicacio Social e Pratica Organizacional, aos poucos
podendo se tornar um foco unificador sob a designagio de Centro
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do Imagindrio Social *, pois que pilotaria a integraciio sociatrica do
Imaginario. Para tal deveremos esbocar a “funcio geral de equili-
bragdo antropolégica do Imaginario” como fio condutor. As pes-
quisas sobre as “estruturas antropologicas do TIrmagindrio” haviam
descoberto dois grandes regimes de imagens e trés formas de estru-
turacio, com bases na reflexologia e na etologia. A regulagio
homeostatica dos regimes de imagens e respectivas estruturas, cuja
exploracdo culminou na formulacio experimental do AT-9 %8 e res-
pectivas técnicas de intervencdo para mudanca de atitudes através
de imagens indutoras, visando sempre a equilibracio funcional e os
“niveis de saide”, tudo isto teve como base a investigacio pluridis-
ciplinar e integrada das funcBes da “imaginacio simbélica”, que
Durand assim sintetiza: “Inicialmente, nos seus dados imediatos,
na sua espontaneidade, o simbolo aparece restabelecendo o equilibrio
vital comprometido pela inteleccfio da morte; depois, pedagogica-
mente, o simbolo é utilizado para restabelecer o equilibrio psico-so-
cial; em seguida, se 0 examinarmos através da coeréncia das herme-
néuticas, o problema da simbélica em geral, apercebemo-nos que a
simboélica, pela negacie da assimilacdo racista da espécie humana
a uma pura animalidade, ainda que fOsse racional, estabelece o
equilibrio antropolégico, que constitui o humanismo ou o ecume-
nismo da alma humana. Enfim, apés ter instaurado a vida face
a morte, e face ao desregramento psico-social, ¢ bom sentido de
equilibrio, apés ter constatado a grande catolicidade dos mitos e
poemas e instaurade o homem enquanto “homo symbolicus”, face
a entropia positiva do universo, o simbolo instaura enfim o dominio
do valor supremo e equilibra o universe que flui, através de um Ser
que nao flui, ao qual pertence a eterna Infancia, a eterna aurora,
e entdo o simbole culmina numa teofania’ .

Essa fun¢do socidtrica de reequilibracio simbélica — que, de
perto remete 4 “lei de compensaciio e reversio enantiodrémica” em
Jung, ao “principic dos limites” em Sorokin... e ao velho Heraclito
— encontra sua expressdo maxima na dialética do mito, como tio
bem mostrou Bastide com relacio & antropologia de Durand .
Porque o mito é a forma por exceléncia do texto simbélico — e,
paralelamente, & descoberta da légica do “pensamento selvagemy” em
Lévi-Strauss ¢, Durand escreveria ¢ contraponto as “mito-16gicas”,
o texto “L’ame tigrée” ¢2 — a arquetipologia se prolongaria numa
“mitocritica” e numa “mitandlise” ¢ que, por um lado, conduziriam
ao projeto de uma “sociologia profunda” % — prefeririamos “antro-
pologia profunda” % por razdes varias — e, por outre lado, reto-
mando consideracdes ja classicas de Ricoeur e de Eliade sobre a “de-
-gradacdo simbolica”, despontaria liminarmente numa distincio
vital entre mito e ideologia, e na respectiva valorizacio da “mytho-
poiésis” ¢, ou da “poiésis” em sentido heideggeriano ... ou ciberné-
tico, Assim terfamos, por um lado, uma atividade de “desmistifi-

R. Fac, Edue,, 10(2):257-283, 1984




272 JOSE CARLOS DE PAULA CARVALHO

cacdo” — a critica impiedosa 3 epistemologia das ciéncias humanas,
as ideclogias lidas em termos de “estruturas profundas”, com a
proposta do “novo espiritc antropolégico” ¢ nas pegadas reversivas
de Bachelard — e, por outro lado, o programa de “remitificacéo”
(o ¢ “retorno do mito”) pois, pela “mythopoiésis”’, ¢ mito se tor-
naria um “estilo” de orientacio da acdo®, em certa convergéncia
com o pensamento de Ernst Bloch, mas sobremaneira com a antro-
pologia do imaginario espacial de Duvignaud .

A “eritica A epistemologia das ciéncias humanas” seria uma
triplice critica, que reencontraria a problemética esbocada ao inicio
desse artigo: uma critica ao positivismo, ao historicismo e ao “redu-
cionismo”. Pois que a tais tendéncias subjaz uma légica bivalente,
(ue é a grande matriz da razéo analitica — como se evidenciara na
dicotomia esquizomorfa do estruturalismo — a critica desemboca
na proposta de logicas do “tertium datur” e numa nova razdo,
que Durand chama tradicionalmente *“ratio hermetica” ™ e que
hoje, com os trabalhos de Bohm e Pribam, chamariamos razdo
holondémica .

Para concluir com esse situcionamento global de um projeto
de unificacdo das ciéncias do Homem como uma antropologia do
Imaginario, nada melhor do que fazé-lo com a sintese de tragos
apresentados por Durand ao Coléquio de Coérdoba, sintese da pra-
tica teérica do C.R.I. Assim ha “cinco proposicbes epistemoldgicas”
sobre as “polissemias simbdlicas”, evidenciadas por um tratamento
informatico do repertorio das pesquisas: ‘heterogeneidade de con-
junto ou “logoi” que definem arquétipos estdveis”; complexidade
dindmica e contraditorial de cada sistema simboélico em torno de
um eixo que equilibra as contradigdes; mudancas indecidiveis por
meio de saltos bruscos de uma para outra forma, definidas pelo
principio dos limites”; ldgica polissistémica no minimo trivalente;
generalizacdo de uma sintaxe comum ao matematico e ao “poleta”
constituindo uma “ratio”, um discurso perfeitamente racional, mas
diferente do discurso da logica e do determinismo classicos” ™.

Todos esses tracos da antropelogia do Imaginirio de Gilbert
Durand, como propedéutica a uma antropologia profunda, serado
explicitados — juntamente com os tracos da antropologia da com-
plexidade de Edgard Morin, cujo situacionamento e exposicao sucinta
passaremos a fazer -— assim como a “pedagogia do Imaginario”, que
ambas induzem, numa préxima etapa.

. O projeto unificador da “antropologia fundamental” “bio-
-antropo-psico-sociologia” ou “antropologia da complexidade” de
Morin — projeto capitaneado no antigo “Centre International
d’Etudes bio-anthropologiques et d’anthropologie fondamentale
(CLEB.AF.), hoje “Centre Royaumont pour une science de
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homme” * — é uym progressivo guestionamento da ‘“ruptura episte-
molégica”, e do relativo cantonamento, que representa ¢ par lévis-
traussiano Natureza/Cultura, na medida em que isola as ciéncias
da vida e as ciéncias da cultura. Propondo uma “sufura epistemo-
logica”, Morin denuncia o “biologismo” (“uma concepcdo da vida
fechada sobre ¢ organismo”) e o “antropologismo” (“uma con-
cepcdo insular do homem™) e propde uma “abertura para baixo”,
em direcdo & integracido da *logica organizacional do ser vivo”,
e uma “abertura para cima”, em direcdio A “noologia”. A “sutura
epistemologica” entre Natureza e Cultura esta configurada pelo
“processo de hominizacdo”, que & uma “antropo-sdciogénese mul-
tidimensional” cujos passos sfo escalonados pelas contribuictes ou
“etapas” da “revolucdo bioldgica”: a “légica do vivente” (com as
nogdes cibernéticas e informaticas envolvidas na biologia mole-
cular), a “revelacio ecologica”, “a revelacio etolégica”, a “reve-
lagde bio-sociologica” e as revelacbes paleontologicas; respectiva-
mente essas revelacdes nog propiciam a nocdo de vida, a nocdo de
natureza, a nocio de comportamento animal, a nocfio de sociedade
animal e o processo de hominizacio ™, Articulando Natureza e
Cultura o processo de hominizacio propicia as articulacbes e reci-
procidades entre os termos do tridngulo basico “espécie-individuo-
-sociedade”, que é o fundamento da unificacdo bhio-antropo-psico-so-
cioldgica, termos que se configuram nédo s6 como o “ambi-sistema
individuo-scciedade” ™, mas onde “a relacdo ambigua individuo-so-
ciedade deve ser introduzida numa relacio ternaria espécie-indivi-
duo-sociedade, que em si mesma é ambigua” "5, Ora, ¢ processo de
hominizagdio é uma circulaciio de alimentacfo reciproca entre os
brocessos de “juvenilizacdo”, “cerebralizacdo” e “culturificacio”,
vale dizer, a medida que regridem os codigos genéticos progridem
os codigos culturais como pardmetros, num processo que implica a
constituicio do aparelho neurc-cerebral — que é o “triunic brain”
descrito por McLean e Laborit * — e no epicentro desse processo,
que € a constituicdo da consciéneia e do aparelho simbélico. Assim,
com a emergéncia da cultura, que sféo sistemas simbdlicos, assisti-
mos & constituicdo de um “capital simbdlico” ao lado do “capital
genético”, mas intimamente vinculados pela juvenilizagdo cerebrali-
zante e pela fenotipia. Emerge, entdo, do funcionamento do apa-
relho cerebral e do aparelho simbdélice, uma nova légica 7%, que é
a légica da complexidade, cujos tracos sfo: complexificacido cres-
cente, contraditorialidade e antagonismo, auto-organizacio e neg-
-entropia. Com a estruturacio do aparelho légico-cerebral desem-
bocamos, o que é potenciado pela constituicdo do aparelho simbélico
e pelo dominio da noologia, numa légica da hipercomplexidade que,
numa visao de “homem integral”, ao “sapiens” acresce o “demens”.
Os tracos dessa nova logica permitemn a Morin propor o “paradigma
da complexidade” que se opde ao “paradigma da simplificacio dis-
juntiva” do discurso classico. FEssa légica da hipercomplexidade é
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uma loégica dos “sistemas autopoiéticos”, como Von Foerster e
Maturana os conceberam ™8, auto-poiésis que embasa a nocdo chave
de “autonomia”. Portanto, mediando uma logica da hipercomple-

xidade possivel — porque a sociedade apresenta uma tendéncia
“pbabuina”, isto &, de organizacdo hipocomplexa ou autoritaria ou
“adulta” ... — que atua através do aparelho légico-cerebral e do

aparelho simbdlico, vale dizer, dos processos de simbolizacio (nfo
produtos!) que integram o dominio da “noclogia”, Morin elabora
— eis a visdo integradora — o “antimodelo da morfogénese multi-
dimensional”, que & uma “teoria de organizacio de formas vivas”
numa multiplicidade de niveis orientados pelo ja referido tridngulo
no sentido da constituicio de um processo unitario onde se integram
o sistema genético, o eco-sistema, o sistema cerebral e o sistema
socio-cultural e, assim, “...as fortes intercomumnicacoes e a fraca
hierarquizaciio tridnicas indicam que a ordem psicolégica, a ordem
socio-cultural, a ordem biolégica nio podem ser consideradas de
modo compartimentado e hierarquicamente entre si superpostas.
H4, assim, estreitas e inesperadas conexbes entre o que parece o
mais longinguo e irredutivel... Podemos entio compreender que &
o sistema Unico, federativamente integrado, fortemente intercomuni-
cante do cérebro do sapiens que possibilita a integracio federativa
do bicldgice, do cultural, do espiritual (elementos simultaneamente
complementares, concorrentes, antagonistas, cujos graus de integra-
cio serfio assaz diferentes conforme os individuos, as culturas e os
momentos) num Onico sistema bio-psico-sécio-cultural” ™, Essa é a
“totalidade antropolégica” como, entre outros, Mauss e Durand repe-
tiam. A importancia das linguagens ¢ do imaginario alcanca amplas
proporcdes nesse projeto pois, ndo s6 o “demens” integra o *sa-
piens”, mas progressivamente assistimos & instauracao-piloto de uma
“noologia”, onde vislumbramos uma como que consisténcia ontolé-
gica e “profética”. Morin nos avisa que “...a mais densa sombra
cobre, sempre, o inaudito universo que se estende dos sonhos as
idéias, das estruturas mitolégicas as estruturas légicas. Vimos que
a caracteristica mais original do sapiens estd na emergéncia do
noolégico. P.Auger e JMonod sugeriram considerar as idéias
como “existentes-entes” de um novo tipo, “O homem é o portador
de um novo reino, o das idéias. NAao que seja ele o primeiro a ser
capaz de ter idéias, mas € o primeiro que as reproduz, que lhes da
uma genética, permnitindo-lhes constituir um reino” (Auger). “O
quarto reine seria constituido por organismos bem definidos, as
idéias, que se reproduzem por multiplicacdo idéntica nos meios cons-
tituidos pelos cérebros humanos, gracas as reservas de ordem ai
disponiveis” (idem). As idéias seriam, entfio, seres nas fronteiras
cerebrais da vida como, numa outra fronteira, o sdo os virus, ...0Os
virus, como as idéias, sdo seres capazes de se autoreproduzir sob
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condicio de parasitar um organismo; como as idéias, os virus tran-
sitam de um sistema vivo para outro, eventualmente fixando-se
sobre um cddigo genético, como as idéias sobre um codigo cultural,
para ai transduzir uma informacio criadora ou mortal. Mas, dife-
rentemente dos virus, ag idéias se unem, organizam-se em sequén-
cias, tornam-se mitos, ideologias, seres antropomorfos, ¢ que as
torna ainda mais andlogas aos seres vivos do que os virus. Assim
€ possivel considerar as idéias, os mitos, 0s deuses como ‘“‘existen-
ciais”, dotados de uma relativa autonomia {(Lévi-Strauss ndo diz,
de modo estranho e profundo: “Os homens nfo pensam os mitos,
0s mitos se pensam por si mesmos”) sendo os cérebros e ag culturas
0s eco-sistemas ... A caréncia “ontoldgica” das ciéncias do homem
consistiu em ndo terem dado existéncig ao imagindrio e & idéiq:
nido se viu reflexo onde havie desdobramente duplicador, fumagas
onde havia ebulicdo termodindmica de vapores. Seria preciso estu-
dar-lhes a quimica associativa, a vida organizada, as regras especi-
ficas... A noologia, ciéncia ndo nata, é a ciéncia que deve coroar
o antropo-sociologia” ®, Donde a proposta da “Scienza Nuova”, o
projeto unificador: “O novo paradigma da antropologia fundamen-
tal exige uma reestruturacio da configuracdo geral do saber. Mais
do que estabelecer relagdes diplomaticas e comerciais entre as disci-
plinas, onde cada uma se confirma na sua soberania, trata-se de
por em questdo o principio de disciplinas que recorta a machadadas
o objeto complexo, que é essencialmente constituido pelas inter-re-
lacoes, interacoes, interferéncias, complementaridades, oposicbes en-
tre elemenios constitutivos que, cada um de per si, é prisioneiro de
uma disciplina particular. Para gue haja verdadeira interdiscipli-
naridade & necessario haver disciplinas articuladas e abertas sobre
fendmenos complexos e, sem davida, uma metodologia ad hoc. E
necessario, assim, uma teoria — um pensgmento — transdisciplinar
que procure abarcar o objeto, o (nico objeto ac mesmo tempo
continuo e discontinuo, da ciéncia: ¢ physis. Trata-se, pois, néo
80 de fazer nascer a ciéncia do homem, mas de fazer nascer uma
nova concepcio da ciéneia, que conteste e inverta, nio s6 as fron-
teiras estabelecidas, mas as pedras angulares dos paradigmas e,
num sentide, a prépria instituicio cientifica, Sabemos que a idéia
que perturba é sempre mal acolhida e que nossas proposicoes valerdo
0 desfavor de todos aqueles para quem o atual conceito da ciéncia
parece absoluto e eterno, Ora, também sabemos gue a nocio de
ciéncia mudou e, cada vez mais, sentimos que ela deve mudar...” ®

Essa pesquisa caminha magnificamente em “La Méthode”,
como tdo tensa e “poiéticamente” Morin definira o “a-método enci-
clopédico” em “L’esprit de la vallée” ... Vale dizer quio pouco
menos “avenante” € para a “instituicio cientifica” taylorizada —
essa visdo fragmentaria do universo, como diz Bohm — esses pro-
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jetos de unificacio que se ddo sob a égide de Hermes-Dionysos ou
do Tao... O Imaginario e a noologia incomodam. Por qué?

Se, a modo de simetria com a apresentacdo dos resultados de
uma pesquisa transdisciplinar realizada no C.R.L, feita por Durand
no Coloquio de Cérdoba, quiséssemos também apresentar um ‘“ba-
lango tedrico” semelhante, feito por Morin, no Coldéquio Royaumont
sobre a “auto-organizacao”, veriamos que trés sdo as “idéias con-
clusivas”, A primeira diz “...que o arraigamento na fisica e na
biologia permite encontrar um fundamento para a idéia de auto-
nomia e, ac mesmo tempo, podemos conceber que o homem seja
um ser fisico, biolégico, cultural e psiquico. Se nao se der esse
amarrio conceitual, as idéias de autonomia humana e de liberdade
persistem como totalmente metafisicas. A autonomia, a individua-
lidade, o sujeito e a liberdade deixam de ser nocdes substanciais,
principios ou presentes metafisicos. Mas para isso é preciso: a -
conceber um principio de complexidade fisica que conceba as rela-
ches dialégicas de ordem, de desordem e de organizacio; b - um
principio de complexidade organizacional para compreender o que
é a emergéncia, a retroacio e a recursividade; ¢ - um principio de
complexidade logica que conceba os lacos entre autonomia e depen-
déncia...” %%, A segunda idéia, diz-nos Morin, *“...consiste em
que um problema-chave de método estd unido a esta nova viséo;
um método simplificador ndo pode sendo conceber causalidades
exteriores, sendo incapaz de conceber a causalidade interior; ele
disjunta o fisico e o bioldgico, separando-os do aniropolégico, reduz
o complexo ao simples, nao podendo conceber nem a organizacho
nen, com mais certeza, a anto-organizacio. Se sois prisioneiros do
que chamo o paradigma da simplificacdo (digjuncio e reducio), é
impossivel ver a autonomia. Mas algo com relacdo a que voss0s
conceitos sAo cegos, nem por isso deixa de existir... Entretanto
esse diafoirismo predomina nas nossas universidades...” ® A ter-
ceira idéia toca nas implicaches éticas da “scienza nuova”, como
Durand falara, numa “deontologia do Imaginario’”; temos, assim, o
eshogo de uma problemética “praxeol6gica™ (no sentido de Bastide)
e, por via de implicacde, numa problemética “pedagdgica” pois
“...0 problema da ciéncia e da acdo pode se encontrar medifi-
cado por uma visdo que atribua um sentido &s nocdes de ator,
de autonomia, de liberdade, de sujeito, nocSes que eram pulveri-
zadas ou desmembradas pela concepcio simplificadora da ciéncia
“classica” ... " %,

. Temos, assim, em ambos os projetos, uma critica epistemolo-
gica que visa 4 unidade da ciéncia do Homem através dos seguintes
passos: a “‘sutura epistemoldgica”, que ocorre através das nogodes
de “trajeto antropolégico” e “processo de hominizacio”; a valori-
zagAo do universo simbdlico em sentido pleno, como as nogdes de
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Imagindrio e noologia, ao mesmo tempo que centros (centramentos
estratégicos), epicentros de processos transdisciplinares; a proposta
de uma nova logica que, fundamentalmente polivalente, se articula
em torno do “tertium datur”, da contraditorialidade antagonista;
por fim, a proposta de uma “razdo aberta” e do “paradigma holis-
tico”. Assim, ambos os projetos articulam-se em direcdo a uma
antropologia compreensiva, fundamental ou profunda que, alias,
seria uma propedéutica a ciéneia da “poiésis’, esse pensamento
basal transdigciplinar. Além desses pontos logicamente articulados
a partir da probleméitica epistémica que evidenciAmos no inicio
desse artigo, teriamos a destacar outros pontos de convergéncia,
de ndo menor relevincia para uma “pedagogia do Imaginario”: a
complexidade e o “pluralismo coerente”; o “homem integral” e o
“homem contraditorial”; a filosofia do inacabamento; a valorizacao
da mythopoiésis; a transdisciplinaridade. Serio confrontos a serem
desenvolvidos, noutra etapa, entre Durand e Morin,

. Quais seriam as linhas de forca basais ilaidas desses projetos
para uma “pedagogia do Imagindrio”? Destacaremos os tragos
fundamentais, a serem posteriormente explorados.

Lupasco, Kuhn, Bohm, Pribram, dentre os mais significativos,
mas especificamente Durand e Morin, se aperceberam gue todo
“paradigm shift” implica uma revigdo cosmovisiva global e, por
via de implicacfo, uma praxeologia que se configura como “peda-
gogia”, Temos, no caso, como primeiro € mais global trago, uma
re-paradigmatizacdo: configura-se uma oposi¢io ao paradigma ‘“‘clas-
‘sico” (simplificador, disjuntor, redutivo) que, por uma progressiva
reducdo do racional ao légico, e do logico ao bivalente, como Pri-
bram tic bem evidenciou, acabou por induzir uma falsa identifica-
¢io entre racionalidade e légica bindria, mim movimento de consti-
tuicdo da “razAo analitica”, assim induzindo como irracionalidade,
ilogicidade, alogicidade... e todos os epitetos para “mistico e vago
e sem rigor” todo e qualquer intento de se propor uma outra razao.
Veja-se, por exemplo, a critica feita ao “pensamento sintético” em
Jung; veja-se o racionalismo de Piaget e a desvalorizacdo do imagi-
nario; vejam-se fodos os epitetos para a “logica selvagem” e a
“falta de rigor”.., Entretanto, sobretudo apés as pesquisas dos
acima referidos pensadores, sobretude com a identificacao da “im-
plicate order” em Bohm e do holograma em Pribram, poderemos
dizer que essa “re-paradigmatizacfo” vai no sentido de uma “razédo
holondmica” que se opde a todas as faces do “dualismo’, nos planos
ontoldgico, gnoseologico, epistemolégico e 16gico. Essa “razdo ho-
logramatica” amplificaria a “razio aberta” de Gonseth, a “ratio
hermetica” de Durand e a “razdo complexa” de Merin, opondo-se,
também, as filosofiag da consciéneia e da continuidade — fossem
ainda sob os disfarces da dialética hegelo-marxista — ela se construi-
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ria pelas parametrizacbes de wm pensamento das estruturas do
inconsciente e sua fenomenologia. Entretanto, segundo grande tra-
co, como a re-paradigmatizacio se envolve com uma desmistificacio
ideolégica e com uma simbolizacfio poiética (mythopoiética), com o
pensamento criador emergente na proposta de uma “teoria geral do
Imaginirio” ou de uma “scienza nuova”, implica uma “mutacao”
(no sentido de Balandier) ® bio-antropo-psico-sociolégica e organi-
zacional -e, assim, uma pedagogia do Imaginirioc como tonalidade
e agenciamento dessa mutacio. - Essa pedagogia, entretanto, em
profundidade estd comprometida com uma “légica do antagonismo
contraditorial” ¢ e suas vertentes de polivaléneia equivoca, concor-
rente, complementar e antagonista; essa légica, presente no funcio-
namento do “triunic brain”, é a “logica da energia”, em poucas

palavras; temos, assim, uma “pedagogia da “conflitorialidade””
* (“conflitorialidade” é expressfio de Derrida) embasada numa onto-
logia do conflite (que ndo é um conflito reduzido, mitigade ou
alinhado, mas permanente, visto como a tensionalidade oposicional
define a prépria natureza da “matéria-energia psiquica”). Eis o
terceiro grande tfraco. O quarto traco considera que ha uma
“deontologia do Tmaginario” e uma “ética da scienza nuova”, vale
dizer, as implicagbes de uma ética permeariam uma “pedagogia do
Imaginario” tematizando-se a ‘“neotenia neg-entrépica” num “po-
litelsmo de valores” e numa “energética da imaf(r) ginalidade” *'; a
desembocadura politica atraves da constituicao de “cosm0v1soes
proversivas”, através da “consciéncia antecipadora” (Bloch), d
sociatria mythopoiética e, por fim, ao nivel das implicacdes orga—
nizacionais e da critica institucional, seriam outros tantos passos
para a elaboracfio de um “modelo energético de intervencdo insti-
tucional”. Assim, essa pedagogia estaria centrada no “universo
das imagens simbélicas” e, derradeiro e “delirante” (no sentido que
lhe da Atlan) traco, nessa “economia libidinal das trocas simbdli-

s” (note-se a convergéncia entre Lyotard e Bourdieu...), opon-

do-se ética do principio do rendimento (no sentido da analise de
Marcuse) e seus avatares de educagdo como investimento, viabili-
zaria a instauracdo de um “espaco transicional”’ — porém “per-
manente”, em contraposicio a Winnicott e a Turner — e de uma
“pedagogia do 6cio” (a expressdo é de Durand): seria, (ltimo traco,
uma “pedagogia da “part maudite”” (no sentido em que Bataille
define “part maudite”). A ingtauracdo dessa pedagogia & base de
uma “funcio de desrealizacio” (ndo s6 como a entende Bachelard,
mas com suas implicagdes sécio-politicas de oposicio & unidimen-
sionalizagio pelo “principio de realidade”) € eminentemente critica
ideologica, seja ao produtivisme ofélimo das direitas, seja ao “mi-
serabilismo” (a expressio é de Durand) das esquerdas, aquilo que
Bataille chamara “calvinismo das esquerdas” ...
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ABSTRACT: Try to show up: the epistemic patterns underlying the
“projects of wholeness in the Seience of Man” (Gilbert's Durand *“‘anthropo-
logy of Imaginary” and Hdgard'’s Morin “anthropology of complexity”); the
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as a bio-anthropoe-psycho-socio-organizational mutation”.
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