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O falar divino e o falar humano
em Tomas de Aquino
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RESUMOQ: O artigo discute decisivos conceitos de Tomds
de Aquino relativos a linguagem e a fala. Em Tomds, tais rea-
lidades franscendem o plano meramente acustico, para langar-nos
no dmago de discussdes sobre a realidade como um todo: o ser, 0
conhecimento, a educagdo. Apresenta o opusculo de Tomds: So-
bre a diferenca entre a palavra divina e a humana,
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O Opisculo De differentia verbi divini et humani de S. Tomas

Apresentamos, a seguir, em edi¢io bilingiie o opisculo Sobre a diferenca
entre a palavra divina e a humana (De differentia verbi divini et humani) de
Tomds de Aquino!.

O texto do De differentia é certamente de autoria do proprio Tomads e re-
aparece como Introdugdo a Exposigde sobre o Evangelho de S. Jodo?. Grabmann o

(¥*) Professor Doutor do Departamento de Departamento de Filosofia da Educagio e Cigncias da Educagio
da Faculdade de Educagiio da Universidade de S&o Paulo,

(1} S. Thomae Aquinatis: Opuscula Omnia cura et studio R.P. Petri Mandonnel. Vol. V., Paris, Lethie-
lleux, 1927.

{2) Quando alguns autores — como o proprio Mandonnet — questionam a autenticidade do De differentia, a
davida incide nfio sobre a autoria do escrito (L'opuscule De differentia verbi divini ef humani.., a ce titre,
diz Mandonnet, c'est bien un texte authentique. 8. Thomae... Opuscula Gmnia. Vol. L. Paris, Lethielleux,
1927, p. LI}, mas sim sobre se foi ou ndo o proprio Tomas de Aquina a apresenta-lo como opasculo, como
texto completo. O que & fora de duvida & que o texto do De differentia & também (com ligeiras variagdes) a
abertura de outra obra de Tomas, a Exposiedo sobre o Evangelho de S. Jodo. Em nossa tradugiio, cotejamos
o De differentia com seu equivalente na Exposipdo sobre o Evangelho de S, Jodo (Caput 1, Lectio |, 25 a
29y em 8. Thomae Aquinatis Super Evangelium S. Joannis cura P. Raphaelis Cat O.P. editio V revisa,
Turim-Roma, Marietli, 1952, Acalhemos o texto deste, quando nos pareceu oportune, em alguns poucos ca-
sos de divergéncia.
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considera um episculo auténtico ¢ faz notar que ja consla w0s antigos catalogos de
obras de Tomas3,

Em qualquer caso, o texto objetivamente apresenta o cardter de oplsculo com-
pleto, como um comentario 4 sentenga: "No principio era o Verbe". E, como tal, €
extremamente sugestivo para o leitor contemporineo:; a discussdo do falar de Deus
e do falar humanoc € sempre atual, bem como o sdo as fundamentais questdes filosé-
fico-teologicas levaniadas por Tomas,

Naturalmente, a compreensdo do texto do Aquinale ndo ¢ imediata para o lei-
tor contemporineo: os 750 anos que nos separam de Tomas impdem alguns comen-
ldrios introdutorios,

Verbum: Palavra, Conceito, Verbo

A primeira grande dificuldade na tradugo do texio decorre do faio de que,
em latim, verbimn significa nfo s6 palavra, a palavra cxterior vocalmenie proferida,
mas também o verbumr interius (verbmm mentis on verbum cordis), a "palavra”
interior, o conceito, a idéia, que corresponde a palavra exterior. Ferbum significa
ainda o Filho, a segunda Pessoa da Ssma. Trindade.

Uma tal acumulagdo seméntica ndo s¢ dd cm partugués ¢, assim, das 58 ocor-
réncias de verbum no ophiscule de Tomds, somente numas poucas (cerca de meia
dizia} cle s¢ refere estritamente 4 palavra sonora. Quando ndo se trata do Verbo di-
vine, a maior paric das incidéncias de verbuin diz respeito ao conceito ¢, principal-
mente, dquilo que hi de comum entre a palavra sonora ¢ o conceito {¢ 0 Verbo Di-
vino também, por vezes).

Ora, dado o relevo que a linguagem ocupa no pensamento ¢ na metodologia
de Tomds, o leitor contemporiineo perderia muito de sua argumentagio, se nio esti-
vesse prevenido para este fato ¢ para a sua importincia, Assim, scmpre que depa-
rarmos com "palavra", "conceito” ¢ "Verbo" devemos nos lembrar que, para Tomas,
estas idéias estdo natural ¢ espontancamente identificadas cm verhum®,

Assim, por excinplo, diz Tomnas:

"Segue-se, pois, necessariamente, que s¢ chame tambéim "palavra” (verbum)
aquilo que estd prescale interiormente na nossa alma e que exteriormente ¢ signifi-
cado pela voz mediante a palavra (verbuwm)" (Introd., 3). Qu: "Se, pois, quisermos

(3) GRABMANN, Martin. (e Werke des Hl. Thomas von Aquin. Munster, Verlag der Aschendorffschen
Verlagsbuchhandlung, 2a. ed,, 1931, p. 292 ¢ 239,

(4) Com a mesma naturalidade com que, para adjetivos ¢ advérbios, nossa lingua identifica "verbo" ¢
"palavra": dizemos "verbal", "verbalmente" e niio "palavral, "palavralmentz".
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saber o que ¢ essa ‘palavra {verbum) interior' (o conceito) em nossa alma, examine-
mos o que significa a palavra (verbunt) proferida exteriormente pela voz" (Inirod.,
5). Ou ainda: "A segunda diferenga entre a nossa palavra (verbum) ¢ a Palavra
(Verbum) divina ¢ que a nossa ¢ imperfeita, enquanto o Verba (Merbum) divino é
perfeitissimo” (Cap. V, 1)

Tomais e a Hifenizacio da Filosofia e da Teologia

O tralado de Tomis, como alias lodo o pensamento medicval, nunca ¢ pu-
ramente filosofico, mas sim filoséfico-teologico, numa interpenetragio profunda c
espontiinea. So muito tardiamente surgird um pensamento filosofico que sc preien-
da alheio & Teologia; csse afi de Voraussefzungslosigheit, de uma asséptica inde-
pendéncia da Teologia, ¢ simplesimente impensavel para pensadores como Tomis,

Assim, ja o titulo do opiisculo pressupde um falar divino: Deus fala! E inte-
ressantc observar que hoje muitos agndsticos ¢ ateus insistem em alirmar ndo ape-
nas a nio-existéncia de Deus, mas, particularmente. a nfo-existéncia de um falar de
Deus”.

Para Tomas, o falar de Deus guarda semelhangas com o falar humano (ou vi-
ce-versa) ¢ a prépria consideragio da "diferenga cntre a palavra divina ¢ a humana"
jd pressupde que nfio s6 ha diferencas, mas também coincidéncias. E vale-sc do
mesmo instrumental tedrico para tratar do falar humano c do divino.

O Falar e a Palavra®

Tomas distingue, por exemplo, sonus de vox: vox ndio ¢ um som qualquer,
mas o som animado, que s6 se dd na medida em que s¢ dé alma: vor, boca ¢ halilo:
"nenhwn cnte sem alma tem voz" (/n De Anima 2, 18, 467,

E no Ambito da vox, situa-sc a palavra (verbum), A palavra ¢ uma rcalizagio
especial do signo (sigrum), que por sua vez ¢ "aquilo pelo que alguém chepa a
conhecer algo de outro” {II1, 60, 4). O signo leva, pois, o sujeilo a wn conheci-
mento novo — a conhecer algo diferente do préoprio signo. Naturalmente, ha umai

"

(3) Ou, alimam ¢les, a impossibilidade de reconhecer como tal um falar divino: "Niio ha sinais no munda”
diz Sartre & o homem sempre estd na mesma sttwagio daguela doida que recebia telefonemas de Deus: "E o
que the provava, atinal, que era Deus?” (€2 existencialismo & um hwnanismo), De modo semelhante fala
Russell (Por que ndo sou cristdo? 8. Paule, Exp. do Livro, 1972, p. 172 ¢ ss.)

(6) Os conceitos apresentados neste topico recothem idéias apresentadas no exeelente capitulo de PIEPER,
Josef. Was heisst Gott Spricht. In: [Ther die Schwierigheit heute zue Glauben. Minchen, Kosel, 1974, que
deve ser consultado para uma expostgio mais ampla do assunto.
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infinita variedade de signos: desde a fumaga, signo que indica o lugar ¢ a intensi-
dade do fogo, a bandeira branca da rendigio.

A palavra também & um signo: vox, quae non est significativa, verbum dici
non potest (I, 34, 1), o som animado s¢ € palavra se for significativo,

Préprio da palavra € a significatio, nio, porém, uma significagdo qualquer,
mas aquela que pressuple sempre um conceilo; a palavra sd se dd onde ha
conhecimento intelectual. Dai que Tomds afirme: "Scndo trés as naturezas intelec-
tuais ~ a humana, a angélica ¢ a divina —, trés s3o as palavras” (Cap. I, 1).

Locutio est proprium opus rationis (I, 91, 3 ad 3); "falar ~ diz Tomas — ¢
operagdo propria da inteligéncia”. Ora, entre a realidade designada pela linguagem
£ 0 som da palavra proferida ha um terceiro clemento, essencial na linguagem, que
¢ o corceptus, o conceito, a palavra interior (verbum interius), que se forma no es-
pirito de quem fala ¢ que se ¢xlcrioriza pela linguagem, que constiii seu signo
audivel (o conceito, por sua vez, tem sua origem na realidade).

Mas, s¢ a palavra sonora € um signo ¢onvencional (a dgua pode chamar-se
dgua, waler, eau etc.), o conceito, pelo contririo, € um signo necessirio da coisa
designada; nossos conceitos s¢ formam por adequagfio com a realidade.

Ratio

E a realidade, cada coisa real, tem um conteido, um significado, "um qué",
uma verdade que, por um lado, faz com que a coisa sgja aquile que ¢, ¢ por oulro a
torna cognoscivel para a inteligéncia humana. E precisamente isio ¢ que sc designa
por ratio.

Assim, indagar "O que € isto? ("O que é uma arvore?, "O que ¢ o homem?")
significa, afinal das contas, perguniar pelo ser, pelo "qué" (quidditas, whatness,
qiiididade), pela ratio, pela estruturagio interna de um ente que faz com que ele se-
ja aquilo que € (dai a sugestiva forma interrogativa do francés: Qu'est-ce que...,

"que € este qué?", "que qué ¢ isto?"),
E esta ratio que estrutura, que plasma um ente, ¢ a mesma que se oferece a

inteligéncia humana para formar o conceito, que serd tanto mais adequado quanto
maior for a objetividade com que se abrir a realidade contida no objeto.

Dada a riqueza da palavra latina ratio, optamos por deixar sem tradugio 6
das 11 ocorréncias desse vocdbulo no De differentia; traduzir por razdo desoricn-
taria o leitor. Nos demais casos, nessa mesma linha, decidimo-nos pela traducio
por esséncia ou conceito”.

(7) Em uma outra utilizagio de ratio, traduzimos por carater, ¢, finalmente, no Gnico caso em que Tomis
emprega ratio para indicar a faculdade racional: razdo.
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Dentre as muitas e variadas formas de interpretagiio da expressio "Deus fa-
1a" 8, ha uma especialmente importante nas relages entre o falar divino ¢ o hu-
mang; nio é por acaso que S, Jodio emprega o vocabulo grego Logos (Verbum, ra-
zio, palavra) para designar a segunda Pessoa da Ssma. Trindade que "se fez carng”
em Jesus Cristo: o Ferbum ndo s6 € imagem do Pai, mas também principio da Cria-
¢io (cfr. Apo 3, 14). E a Criagiio deve ser entendida precisamente como projeto,
design feito por Deus através do Verbo.

Numa comparagio imprecisa® com o ato criador divino, considero ¢ isqueiro

que tenho diante de mim. Este objeto € produto de uma inteligéncia, hd uma racio-
nalidade '° que o estrutura por dentro.

E precisamente essa ratio que, por um lado, estrutura por dentro qualquer en-
te que, por outro lado, permite, como diziamos, acesso intelectual humano a esse
ente ', No caso do isqueiro, a ratio que o constitui enquanto isqueiro € o que me
permite conhecé-lo ¢, uma vez conhecido, consertd-lo, (rocar uma pega etc.

Guardadas as devidas distincias!? ¢ nesse sentido que a Revelagio Crista fala

da "Criagao pelo Verbo"; e € por isso tambem que a Teologia — na feliz formulagio
do tedlogo alemdo Romano Guardini — afirma o "cardter verbal" (Wortcharakter)
de todas as coisas criadas. Ou, em sentenga de S. Tomas: "Assim ¢omo a palavra
audivel manifesta a palavra interior '3, assim também a criatura manifesta a con-
cepgdo divina (...}, as cripturas sdo como palavras que manifestam o Verbo de
Deus" (I1d. 27, 2.2 ad 3).

Essa concepgiio de Criagio como fala de Deus, a Criagdo como ato inteligente
de Deus, foi muito bem expressa numa aguda sentenca de Sarire, que intenta ne-
ga-la: "Nio hd natureza humana porque nio ha Deus para concebg-1a". De um
modo positivo, poder-se-ia enunciar o mesmo desta forma: sé sc pode falar em es-
séncia, em natureza, cm "verdade das coisas”, na medida em que hi um projeto di-
vino incorporado a elas, ou melhor, constituindo-as.

{8) Deus fala, gerando eternamente o Filho (o Logos, o Verbum); fala também na inspiragao ou na ilumi-
nagiio mistica do homem, hagidgrafo ou profeta; fala ainda pela Tuz da f& que nos faz reconhecer na Sagrada
Escritura e na Tradigio a palavra do Senhor, verbum Domini. Fala de Deus, em outro senlido, ¢ a En-
carnagdo do Verbo, com que a Palavra de Deus aos homens encontra sua méaxima realizagdo (cfr. Hbr 1,1).
Também este pardgrafo procede de Pieper, loc. cit.

(9) Imprecisa, pois num caso trata-se de realidade natoral projetada pela Inteligéncia divina, e no outro, de
um objeto artificial projetado pelo homem,

(10} [Inteligentemente o "designer” articulou a pedra, a mola, o gis ete.

{11) Nio por acaso Tomas considera que inteligéncia tem a ver com intus-legere {"ler dentro'): a ratio do
conceito na mente € a ratio "lida" no intimo da realidade.

{12) Infinitas, no casa do alo criador de Deus.

(13) O conceito, a idéia.
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Intelecto e Espécies

540 necessdrios aqui mais alguns esclarccimentos técnicos a proposile da lin-
guagem dc Tomds.

O intelecto, ao homem, ¢ uma das poléncias da alma. Poténcia aqui € entendi-
da como faculdade (que esti em "poténcia” 14 para a operagio) e nfio como poténcia
"ontolégica”, contraponto do ato 3.

Para bem compreendermos o que diz Tomas, observemos lambém que espé-
cies, para ele, sfio formas intermediarias presentes no processo de conhecimento 16
Por exemplo, a forma de homem, isto ¢, a estruturagfo interna de Fulano que faz
com que ele seja um homem, ¢ intelectualmente apreendida pela abstragio !7 do su-
jeito cognoscente. Para que islo ocorra, hid uma primeira presenga dessa forma abs-
trata no intelecto, chamada cspécic impressa, sobre a qual '¥ o proprio intelecto age
para formar o conceito (também chamado cspécic expressa), no qual vai conhecer a
propria rcalidade da "hominicidade" de Fulano. O cardter de palavra, como Toméas
mostrard, sc aplica i cspéeic expressa, ou, o que ¢ 0 Mesmo, 40 COnceito.

A "cspécie da coisa” de que fala Tomds ¢ a forma da coisa, tomada como ob-
jeto dec conhiccimento. Ora, hi conhecimento sensivel {que versa sempre sobre for-
mas concretas) ¢ ha conhecimento intelectual; ¢, assim, hd espécies sensiveis (como
a cor para a pupila} ¢ cspécies intelectuais (como a hominicidade de Fulano, para o
intelecio),

No Cap. 1, 2, Tomds convida a pensar a que tipo de realidade sc dirigem as
palavras. A que se refere a palavra "pedra™? Certamente ndo sc refere a4 prépria
substincia do intelecto, nem a espécic impressa, nem ao proprio ato de cntender,
mas & cstruturagio formal que faz com quc csic ente seja tal; pedra. Dai que o con-
ceito !? possa chamar-se com propricdade verbrm, palavra, palavra interior, pois ¢
concebido (¢, asstm, intelectualmente proferido, expresso) pelo sujeito. Nio por

(14} E evidente que se, por exempla, fecho os athos, continuo, na ordem do ser, dotade em ato de minha
poléneia visual, na ordem da operagiio, porém, cla estd em mera poténcia.

{15) Poténcia e ato, antologicamente, siio dois modos distintos de ser. Fundamentais ¢, portanto, indefini-
veis. Ser em alo ¢ o que proprinmente ji &, dd-se, "esti-ai": dai o "there is” com que a lingua inglesa se refere
ao existente. Ji o ser em poténcia (1al como guanda falamos em potencial, potencialidade) ¢ o que pode vir a
ser ato,

(I16) L o conhecimento ¢ a posse — sem unifie com a matéria - de formas objetivas: o que cm linguagem
téenica se chama "intencionalidade".

(17)  No centro dos ensinamentos de Tomads sobre o conhecimento humano esta a abstragSo: “nada estd no
intelecto ¢que nio tenha passado pelos sentidos” ¢ "o objeto praprie do conhecimento humano & 4 esséncia
abstrata das coisas sensivers'”.

(18)  Qu como dird Tomas mais adiante: pela qual.

(19) O conceito ¢, por assim dizer, o produto intelectual no qual @ manle expressa & mesma estruturagiio
que faz com que a pedra seja pedra.
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acaso o conceito € espécic expressa: s a palavra cxterior ¢ proferida acusticamente,
o conceito o ¢ inleriormente.

No Cap. 1, 3, Tomas lembra que uma das operagdes realizadas pelo inteleclo é
a da produgdo do conceito, operagio chamada por Tomads de "indivisivel", por
oposigiio a uma outra operacio intelectual, a saber, a de emitir juizos, classicamente
denominada: "compor e dividir” (isto €, respectivamente: afirmar ¢ negar).

No Cap. I, 4, expressa-se o profundo rcafismo de Tomds: ndo conhecemos
conceitos, mas a propria verdade das coisas (contemplada no conceite, € certo, mas
como meio de unido d propria realidade). A estruturagfo interna objetiva, 4 ratio
pela qual a pedra € pedra e nio outra coisa, ¢ fonte ¢ raiz do conccilo, a ratio na
mente do sujeito cognoscente, Nossa conhecimento intelectual apéia-se no sensivel:
a interiorizacdo das formas sensiveis e concretas {espécic expressa sensivel ou, co-
mo diz Tomas, phantasma), digamos, do cachorro Lulu (sua cor concreta, dimen-
sfies elc.). O intelecto "ilumina" esse phantasima, tornando inteligivel a csséneia de
cachorro que nele estava escondida: produz assim a espéeie impressa intelectual,
sobre a qual (pela qual) o inteleclo vai agir para produzir o conceito: espécie ex-
pressa intelectual, na qual a propria realidade "cachorro® sera contemplada.

As trés diferencas entre o falar de Deus e o do homem

A primeira diferenga (Cap. IV) diz respeite a imperfeigio do falar humano.
Ao falar em "perfeita contemplagio da verdade”, Tomas quer dizer nfio que a possc
da verdade seja plena para o homem na vida presentc20; refere-se, isto sim, a uma
imperleita contemplagio da verdade que se perfaz na medida do limitado alcance
do conhecimento humano. Alids, o proprio carater de processo {cogitagiio), que s¢
da no raciocinio €, como fica bem claro no texto, sinal de imperfci¢io: © homem
nfio conhece direta e intuitivamente a realidade, mas atinge a maior parte de scus
conhecimentos pelo raciocinio, em que o intelecto € "langado de um ladoe para o ou-
tro (...): cogitagdo, isto ¢, 0 pensamenta que discorre ¢ indaga” (Cap. IV, 3). Proces-
50, Taciocinio, cogitagdo sdo sinais de imperfeigiio que nio s¢ dio no conhecimento
divino.

J4 ao discutir a segunda diferenga, Tomds expressa uma genial consideragfio
sobre a importincia metodoldgica da analisc da linguagem para o filesofar. A lin-
guagem ¢ receptaculo das grandes intuigSes de sabedoria do homem: ao contrario
de Deus, que tudo expressa em Scu Verbo, "nds niio podemos cxpressar em uma
unica palavra tudo o que hd em nossa alma, ¢, por isso, exprimimos {ragmentdria e
setorialmente tudo o que conhecemos” (Cap. V, 1).

(20) Lembre-se que € do proprio Tomas a afimagio: "Nenhum filosofo conseguiu jamais esgolar sequer a
esséncia de uma mosca”
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Essa complexidade do real para nés e o cardter fragmentirio de nossas pala-
vras e conceitos, estio na base do interesse do fildsofo em desentranhar o sentido
originario dos modos de dizer e de formulagdes consagradas pela linguagem co-
mum 2m sua propria lingua ou em outras. Como ensina Tomas: Diversae linguae

habent diversum modum loquendi, cada lingua acentua um particular aspecto da
realidade 2!,

E quanto 3 terceira diferenga, tenha-se em conta a unidade, em Deus, de Sua
esséncia e dos atributos (justiga, onipoténcia etc.) que podemos Lhe predicar.

SUMMARY: This article shows the importance of langua-
ge in the philosophy of Thomas Aquinas. A franslation of Aqui-
nas' booklet: On Difference between the Word of God and Hu-
man Word is presented.

KEY-WORDS: Thomas Aquinas, Medieval Metaphysics,
Philosophy of the Language.

(21} £ 39,3 ad 2. Assim, ac analisar filosoficamente o que &, por exemplo, a gratidio! o to thank inglés
(aparentado com to think) nos lembrara o integrante reconhecimento na gratidio; ja o francés merel nos re-
corda o cariter indevido (mercé) do faver; e o nosso obrigado sugere o aspecto de retribuigio que se dé em
toda gratidio auténtica.
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