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RESUMO- O artigo retine algumas peculiarida-
des de um ser humano identificado na antropo-
logia como caipira. Em seu 4mago existencial,
reunems-se particularidades como a relacao
com o bairro rural, o mutirdo e os canticos do
cururu. Dessa forma, partindo dos documen-
tos iconograficos do historiador e intelectual
Ernani Silva Bruno disponiveis no Instituto
de Estudos Brasileiros da Universidade de Sao
Paulo (IEB/USP) e dos estudos do socidlogo e
literato Antonio Candido, o presente trabalho
intenta demonstrar as acoes e relagdes sociais
dessa cultura na cidade de Iracemapolis por
meio dos habitos cotidianos do senhor Can-
dian, membro responsavel pela transmissdo
do modo de vida tradicional do campo na zona
urbana. - PALAVRAS-CHAVE . Bairro rural;
caipira; tradicdo oral. - ABSTRACT . The arti-
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cle brings together some peculiarities of a hu-
man being identified in the anthropology as
caipira. In its existential core, there are some
particularities such as the relation with the
rural neighborhood, the “mutirdo” and the
songs of the cururu. In this way, starting from
the iconographic documents of the historian
and intellectual Ernani Silva Bruno available
at the Institute of Brazilian Studies of the Uni-
versity of Sao Paulo (IEB/USP) and the studies
of the sociologist and literate Ant6nio Candido,
the present work aims to demonstrate the ac-
tions and social relations of this culture in the
city of Iracemapolis through the daily habits
of Mr. Candian, responsible member for the
transmission of this traditional country way
of life in the urban zone. . KEYWORDS - Rural
neighborhood; caipira; oral tradition.
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Localizada na Regido Sudeste, mais precisamente no interior do estado de Séo
Paulo, a formacio da cidade de Iracemapolis ocorreu no final do século XIX por
meio da doagéo de terras para a construcdo de uma pequena capela em 1861. A
ocupacio da regido em que hoje se localiza esse municipio ocorreu em 1817, quando
foi desmembrada a sesmaria do Morro Azul. Sobre a regido onde se encontra essa
cidade pode-se destacar a influéncia sofrida pela economia cafeeira do século XIX no
chamado segundo Oeste Paulista, principalmente com a contribuicdo das cidades de
Limeira e Rio Claro, duas localidades que se tornaram as mais importantes da regido
ap6s a decadéncia produtiva do Vale do Paraiba. Utilizando-se em larga escala do
sistema de trabalho escravocrata, quando ainda permitido pelo governo brasileiro,
também foi uma das primeiras regides a realizar experimentos com o sistema de
colonato com a vinda de imigrantes alemées e italianos.

Entretanto, a regido onde se encontra Iracemapolis, com maior contribuicio da
cidade de Piracicaba, também se destacou na producio agucareira em fins do século
XIX e boa parte do XX, quando se tem a incursdo de métodos industriais para maior
produtividade na exploracdo do acucar. Primeiramente, havia os engenhos bangués,
substituidos mais tarde pelos centrais. Se antes a producdo se fazia a lombo de
quadripedes, agora as maquinas pesadas substituiriam boa parte desse modus operandi
rastico, incutindo um padrao altamente disciplinar no &mbito produtivo e trabalhista.

Contudo, a terceirizacido do fornecimento de cana a diversos agricultores
promovida pelo engenho central ainda dificultaria o projeto de modernizacio da
producéo agricola brasileira, cujo intuito era o de enfrentar o mercado externo —
concorrendo, por exemplo, com o acicar antilhano e o de beterraba europeu —, além
dos problemas em suplantar a preferéncia do mercado interno pelos resistentes
engenhos bangués ndo engolidos pelo novo sistema. Todavia, décadas mais
tarde, quando alcangaram uma acumulacio de terras para cultivar a cana de que
necessitavam, aliado a mecanizacao dos meios de producao, esses engenhos centrais
conseguiram vencer de vez os engenhos bangués, transformando-se nas usinas de
cana-de-agticar e dominando o mercado exportador e interno.

Nesse viés, aproveitando a méao de obra disponivel, tanto a local quanto a
imigrante, as usinas comecam a modelar o espaco rural a partir da paisagem e das
habitacoes por meio da construcéo de coldnias com casas geminadas (entre outros
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equipamentos de lazer voltados ao trabalhador, como campos de futebol). Essa
paisagem foi modificada integralmente em virtude do éxodo rural, que deslocou os
habitantes para bairros operarios na cidade. E nesse contexto que se tem a resisténcia
desses moradores aos habitos modernos de habitar. Mesmo com suas casas de aspecto
operario, manteriam vestigios da vida no campo como a pratica do plantio de hortas,
a criacdo de animais, com alguns desses habitantes ainda salvaguardando as
tradigoes religiosas, como novenas e canticos tradicionais, mantendo viva a cultura
tradicional do interior paulista conhecida como caipira e, agora, ja influenciada pelos
“italianismos” advindos da imigrac&o. Dessa forma, mesmo com a insercdo de novos
contetdos em seu seio, essa cultura conseguiria se reorganizar frente as constantes
intempéries que lhe apareciam abrindo preciosas fendas para a sua sobrevivéncia.

Todavia, para melhor esclarecimento do propésito deste trabalho, convém
lembrar algo das amplas discussoes sobre a dicotomia entre o rural e o urbano na
antropologia e na sociologia, assim como nas disciplinas voltadas a estudos urbanos.
Longe da intencdo de fomentar ainda mais a ja esgarcada tentativa de definicao
dos limites ou interconexdes entre os dois mundos, o texto tem como pardmetro
demonstrar como essa relagdo é pouco observada em seus fundamentos existenciais
(ou seja, nas agdes e relacoes sociais) se tomada com certa acuidade a bibliografia
instauradora sobre o assunto.

A bibliografia aqui apresentada, consagrada por autores como Antonio Candido,
Maria Isaura Pereira de Queiroz e Ernani Silva Bruno, nio é abordada como simples
consulta literaria, mas como fonte primaria, no intuito de facilitar a imersio da
experiéncia no mundo caipira pelo pesquisador frente a tantas camadas existenciais
ditadas, ndo exclusivamente, pelo ritmo do capital. O motivo principal de encarar
essa bibliografia dessa forma é a bela oportunidade de tomar contato com o trabalho
de alguns pesquisadores que ainda puderam observar o caipira imerso em seu
habitat tradicional, cultivando um modo de vivéncia ja extinto ou agudamente
descaracterizado pelas nuances do tempo. Além do mais, conjuntamente com os
trabalhos bibliograficos, os cadernos de anotacdes e as diversas fontes iconograficas
disponiveis também forneceram parametros importantes ao pesquisador que, ao
olhar para o espaco da cidade onde s6 fora possivel encontrar vestigios dessa cultura,
conduziu-se pelo fio de Ariadne para identificar tracos caracteristicos nas casas,
bairros, entre outros locais de reunido onde a cultura caipira atualmente se manifesta.

Dessa forma, o que se propoe aqui ndo é saber até que ponto o mundo rural fora
tragado pela industrializacdo ou pelo capital financeiro e turistico, mas sim partir
de uma analise desses autores para buscar entender como o caipira estrutura um
codigo ético que o identifica como um auténtico ser-no-mundo num meio que lhe é
diferente, como o urbano. Mesmo que possamos classifica-lo como participe de uma
cultura que abrange o conceito “contrarracional”, em oposicdo as diversas imposicoes
socioculturais que norteiam seu modo de vida, como o complexo usineiro na regido
tratada pelo texto, o propésito de apresentar um estudo de caso como resisténcia no
dmbito cultural a partir de manifestagdes artisticas ndo significa que a intencao
seja classificar essa pratica como mera manifestacio de lazer, nem muito menos
“museoldgica” e desconectada do saber-fazer tipico dos povos tradicionais.
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Mais precisamente, o cururu®, quando aqui abordado, ndo é tomado como
produto cultural voltado ao consumo por intermédio de radios, gravadoras e eventos
culturais, mas como revelacdo e permanéncia de um mundo auténtico que congrega
um conjunto de praticas cotidianas que, porventura e infelizmente, fenece ja ha
algum tempo. Essa condicdo de ser-no-mundo congrega um conjunto de agdes que
forja uma simbdlica relativa ao meio espacial e social através da qual sobrevive uma
cultura auténtica observavel em poucos detentores da tradicdo, como pessoas mais
velhas que foram capazes de proporcionar a transicdo entre o mundo tradicional e
o moderno. Porém, nessa nova condicio, os tragos dessa cultura, em que as praticas
tradicionais sustentavam a memoria de um mundo em perpétua densidade original,
ja aparecem institucionalizados, artificializados e desconectados do seu conjunto
original. Dessa maneira, na medida em que o senhor Candian ocupou justamente
essa posicdo de elo, é muito mais no sentido da reconstrugédo de um todo do que na
elaboracio de uma “micro-histéria”, ou seja, o que se pretende aqui é desvendar “o
que se perde e o que se ganha” num contexto de desaparecimento da autenticidade
de um modo de ser.

E por isso que em nosso estudo incluimos a figura desse senhor. A intencéo é
demonstrar que o mundo auténtico néo envolve simplesmente o viés “cultural”, mas
sim que este se compde num cotidiano - fazendo a necessaria ressalva de que esse
“cotidiano”, por parte do homem, constitui uma reflexao sobre seu papel social dentro
de uma comunidade frente a outros modos de ser, e ndo somente sobre um mero “dia
adia” em que o que se pauta é a sistematicidade de suas acoes. Esse cotidiano também
envolve muitas vezes o sobrenatural, como, por exemplo, a busca de respostas mais
claras frente as burocracias do mundo moderno e da liberdade radical proposta pela
contemporaneidade. Assim, apontando as lides diarias do senhor Candian, almejou-se
demonstrar que havia até pouco tempo pessoas que detinham esse modo tradicional
de vida em sua plenitude, conseguindo envolver os demais num consenso coletivo
e que o tornavam ainda mais coeso quando, por meio da arte (musica), envolviam
as pessoas participantes daquele mundo. Isso é muito importante para entender
como o joguete das rimas do cururu, quando sio lancadas aos demais, atualiza o
passado ao mesmo tempo que vai mapeando os lugares onde essas pessoas vivem ou
se confraternizam pelo canto, promovendo a visibilidade da urdidura desse mundo.
Nesse contexto, o cururu e os rituais religiosos, mais do que manifestacoes culturais
ou artisticas, sdo o coroamento das experiéncias de vida num determinado lugar.

O problema surge quando esse “mundo” é banalizado, interpelado num senso de
espacialidade extremamente impessoal e paradigmatico, como, por exemplo, quando
é limitado as areas periféricas das cidades, proximas a “natureza circundante”.
Analises dessa ordem denotam a incompreensao sobre o proprio carater do meio

3 Cururu se define pela literatura especializada como um canto repentista, seguido por dangas como a catira e
o catereté, que preza em sua narrativa trovas de carater profano ou religioso no intuito de cultivar a memoria
caipira. Segundo Candido, esse céntico teria surgido do sincretismo entre as culturas indigena e crista catdlica
quando da tentaiva de incutir, por parte dos jesuitas em suas aldeias, a ideologia eclesiastica para doutrinacio
dos nativos. CANDIDO, Antonio. Cururu. Cururu. Remate de males, 1999, p. 37-58. Disponivel em: <periodicos.

sbu.unicamp.br/ojs/index.php/remate/article/view/8635987/3696>. Acesso em: 3 mar. 20I7.
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urbano, que contém diversas temporalidades e espacialidades, levando-se novamente
a discussdo para a inacabavel e dicotémica problematica “rural-urbano”. Desvios
semelhantes também ocorrem quando avaliagdes superficiais conduzem a uma
imediatista identificacdo do bairro periférico urbano com o auténtico bairro rural,
denotando que esse bairro rural ndo passaria de mera adjacéncia do ntcleo urbano
em expansao que, em sua “onisciéncia”, ja preveria o seu aglutinamento num futuro
ndo muito distante, pois institucionalizado pelas ditas “racionalidades”. Vide a
quantidade de documentos antigos em que é possivel ver os denominados “fogos”
catalogados pela administracdo imperial, onde esses mesmos documentos compoem
a constelacdo analitica de boa parte da historiografia sobre a fundacio de cidades
no Brasil, sem ao menos passar por um crivo mais cuidadoso das reais intencées de
sua utilizacdo.

Dessa maneira, cré-se que os litigios sociais que sdo observados ou balizados
pela literatura classica sobre o assunto, juntamente com exemplos como o do senhor
Candian — que no caso nio esta sendo abordado como “0” protagonista dessa cultura,
mas sim como um genuino cultor dela —, visam contribuir para a compreensao sobre
o que seria o mundo rural brasileiro apartado das confusées que o envolvem no bojo
da agricultura predatéria ou do olhar plasmado do urbanismo académico. Assim,
entende-se que, para melhor compreender esse “mundo rural”, ndo basta classifica-lo
a partir do que o homem produz do seu contato com a natureza ou “compara-lo com
o mundo civilizado”, mas sim perceber que essa relacio abriga uma codificacio de
valores que compdem acdes e, quando acionados, convocam, nomeiam, cantam,
poetizam e resguardam essa relacdo. Melhor dizendo, esses valores fazem os homens
habitarem mais uma vez esse mundo, arriscando dizer que nomea-lo por meio da
acdo é carrega-lo integralmente.

Por fim, o artigo se divide primeiramente num momento de reconhecimento do
que seria, para os autores especializados no assunto, o “caipira” enquanto categoria
existencial, o que significa envolver todo um conjunto de acoes e de relagbes sociais
digno de uma experiéncia que era transmitida de geracdo para geracio por meio de
narrativas exemplares. Busca-se uma melhor compreensdo de como se davam as
relagbes do passado com o presente para, num segundo momento, observa-las no
estudo de caso aqui apresentado, tentando identificar a atual mediacio da tradicio
em novos contextos espagotemporais ja que, na tradicdo, o tempo esta ligado
estritamente ao espago. A questdo também é saber como essas relagdes procuram
outros parametros para conseguirem tecer-se coletivamente na atualidade, por
exemplo, numa roda de ouvintes por intermédio de um narrador que ndo deixa de
ser uma espécie de aedo (poeta-cantor) em seu sentido original, ou seja, um ser preso
a terra e que se qualifica como a meméria do lugar.
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O CAIPIRA ENQUANTO SER EXISTENTE

Especificamente, esse ser caipira seria uma espécie de lavrador da terra segundo
Cornélio Pires4, pois a palavra “caipira” deriva do tupi-guarani capidbigudra, no
qual se denota o derivativo “caipirismo”, que seria um tipo de acanhamento, o
comportamento de um individuo envergonhado e de pouca experiéncia no ambito
social. Dividindo a palavra caipira, tem-se a raiz “cai”, que em tupi-guarani significa

»”,

“gesto do macaco ocultando o rosto”; “capipiara” significa “aquilo que é do mato” e

~9

deriva de “capid”, ou seja, “de dentro do mato”. Todas essas palavras sdo compostas a
partir de “caapi”, “aquele que trabalha na terra, que lavra a terra™.

Nesse viés, ha também autores como Antonio Candido®, que buscam tracar o perfil
sociolégico e antropolégico desse ser humano que ainda habita o interior paulista,
demonstrando que, na expansio geografica dos bandeirantes, o resultado néo foi
apenas a incorporacéo de territério as terras da Coroa portuguesa na América,
mas também a definicdo de certos tipos de cultura e de vida social. O ponto de
partida para compreender essa situacdo deve ser buscado na prépria natureza do
povoamento paulista, desde logo condicionado pela atividade itinerante e predatéria
das bandeiras. Aqui hi o denominado fenémeno do “bandeirismo”, que pode ser
compreendido de um lado como um vasto processo de invasdo ecolégica e de outro
como um determinado tipo de sociabilidade com suas proéprias formas de ocupagao
desse territério.

Dessa maneira, o povoamento disperso originario dos acampamentos de
permanéncia relativa favoreceria a manutencio de uma producéo de subsisténcia,
recurso esse de extrema importiancia quando o caipira precisava estabelecer o
equilibrio entre a necessidade de sobrevivéncia e a falta de técnicas capazes de
proporcionar um rendimento maior de sua terra. Isso significa que as técnicas e
instrumentos rudimentares de trabalho da cultura improvisada do seminémade
encontrariam condicGes favoraveis para se plasmarem na cultura caipira, mais
precisamente no momento em que se condicionava uma coerente sociabilidade
pautada na desnecessidade do trabalho compulsivo, favorecendo a preservacao dos
costumes da vida desse ser humano em seu lugar de vivéncia. Como exemplo, tem-se
o seu habitat caracterizado por um povoamento ralo e disperso que, na verdade, no
constituiu um isolamento por sua parte, mas sim uma congregacio de cooperadores
vicinais e participantes da vida lddico-religiosa conhecida como “bairro rural”.

Para isso, também se dispGem os registros, estudos e inventarios realizados pelo
historiador e intelectual Ernani Silva Bruno® para o livro emblemético denominado

4 PIRES, Cornélio. Conversas ao pé do fogo. Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 1987.

5 Ibidem.

6 CANDIDO, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformagéo dos seus
meios de vida. Rio de Janeiro: J. Olympio, 1964.

7 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Bairros rurais paulistas. Sdo Paulo: Livraria Duas Cidades, 1973.

8 BRUNO, Ernani Silva. O equipamento da Casa Bandeirista seqgundo os antigos inventdrios e testamentos. Sao Paulo:

Departamento do Patriménio Histdrico, 1977.
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O equipamento da Casa Bandeirista seqgundo os antigos inventdrios e testamentos, onde
se encontra a catalogacio dos utensilios mais indispensaveis ao antigo explorador
do hinterland paulista em sua habitacdo tradicional. Além do mais, esse historiador
teria demonstrado as lides laborais e comunitarias do caipira em seus registros de
campo nas areas que concernem ao Vale do Paraiba, como nas cidades de Apiai e
Areias, iconografia disponibilizada nos arquivos do Instituto de Estudos Brasileiros
da Universidade de Sao Paulo (IEB/USP).

Nesses registros, no caso fotografias e anotacoes em cadernos de pesquisa de
campo, é possivel visualizar e entender os diversos costumes caipiras resistentes
desde os idos tempos do século XVII, época da germinacdo do que o autor denomina
de “mundo caipira”, como nos feitios dos objetos de ceramica, os costumes do pilhar
o milho, as diversas procisses dos bairros rurais em dias de festa do padroeiro local,
além de uma dinamica observacao do nicleo principal do bairro rural composto
pela capela, pela venda e pelas casas dos moradores. Esse material nos serviu como
um quadro comparativo entre as praticas tradicionais que envolviam um passado ja
quase em extincdo e um olhar mais aprimorado quando fora estudado o modo de vida
do senhor Candian, antigo residente da cidade de Iracemapolis e que resguardava os
costumes do mundo caipira. Para tanto, é valido lembrar que as fontes bibliograficas e
iconograficas nos serviram como elementos norteadores no que tange a experiéncias
de vida do caipira e ndo para sua simples catalogacao.

BAIRRO RURAL: GENIUS LOCI

Das experiéncias voltadas a formacao da coletividade caipira, o bairro rural
serve como estrutura fundamental para uma nocéo de sociabilidade. Consiste
no agrupamento de algumas ou muitas familias mais ou menos vinculadas pelo
sentimento de localidade e pelas praticas de auxilio matuo. Interpretado dessa
maneira, o bairro rural seria o elemento responsavel pela nocéo de lugar para o
caipira, implicando um aspecto antropoldgico associado ao fisico-territorial®.

As habitacoes podem estar préximas umas das outras, sugerindo um esboco de
povoado escasso ou podem estar afastadas, mal se percebendo a unidade que as
congrega. Para maior clareza, o conceito de bairro rural abarca extensoes, dimensoes
e aspectos fisicos, mas, além de determinar um territério por caracteristicas
topograficas, caracteriza-se por um segundo elemento: o sentimento de localidade
existente nos seus moradores.

9 CANDIDO, Antonio, 1964, op. cit.
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Figura 1 - Capela do Bairro da Divisa localizada no interior paulista, mais precisamente
no limite entre as cidades de Iracemapolis e Piracicaba, 2015. Fonte: acervo préprio
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Figura 2 - Bairro rural em Santa Cruz do Rio Abaixo (S&o Luiz do Paraitinga), s/d. Fonte:
Arquivo IEB/USP. Fundo Ernani Silva Bruno, c6digo do documento: ESB-L3-SP-I-235

Esse sentimento depende do intercimbio entre as familias®™. Tal intercimbio
estaria baseado nas cooperagdes mutuas presentes nos trabalhos das lavouras,
como plantio, colheita, entre outros servicos impossiveis de serem realizados
individualmente ou pelo préprio niicleo familiar. Esse intercimbio também aparece
nas atividades ludico-religiosas, nas quais, além da cooperagdo para preparar a festa
do padroeiro do bairro, instauram-se os lacos de compadrio entre os participantes.
Isso acontece devido ao fato de as atividades ladico-religiosas se desenvolverem
quase em um paralelismo no Brasil, pois a disseminacao da religido catélica, em seus
moldes tradicionais, pouco conseguiu ser realizada no pais. Dessa maneira, tem-se
um catolicismo de cunho mais rustico e sincrético nas zonas rurais, o que significa
que elementos da doutrina crista foram pouco a pouco misturados com elementos
considerados pagaos.

As atividades da lavoura e da indistria doméstica também constituem
oportunidades de auxilio cooperativo e socializacdo para o caipira. Essas atividades
solucionam o problema da mé&o de obra nos grupos de vizinhanca e suprimem
as limitagoes da atividade individual ou familiar. Esse auxilio cooperativo se

10 FUKUI, Lia Freitas Garcia. Sertdo e bairro rural. Sio Paulo: Atica, 1979.
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denomina mutirdao™, consistindo essencialmente na reuniio de vizinhos a fim de
efetuar determinados trabalhos de derrubada de mata, confeccéo de roca, plantio.
Aqui, pode-se notar relativa divisdo de trabalho e o estabelecimento de lideranca
coordenadora. Vale a ressalva de que tal divisdo de trabalho esta relacionada a
cooperacdo vicinal, ndo havendo relacdo monetaria durante o processo do mutiréo,
e sim o estabelecimento de um sistema de favores que garante a economia local.
A cooperacdo mutua também auxilia no aceleramento do tempo de execugéo do
trabalho que, para o caipira sozinho ou com o auxilio de sua familia, levaria varios
dias.

Nesse viés, a figura do 6cio na cultura caipira também se conecta estritamente aos
“dias de guarda”. Esses dias se referem aos “dias desastrosos”, nos quais se acredita
que o trabalho pode causar grave prejuizo devido ao desrespeito a norma religiosa.
Em grande relacdo com a sacralidade, o tempo livre tem um papel marcante na
semana do caipira por promover contatos sociais e, comumente nesses dias, téem-se
festas nas capelas ou nas casas do bairro, visitas a outros bairros rurais vizinhos e
recreagdes locais.

O ano agricola é a grande e decisiva unidade de tempo que define a orientacio da
vida do caipira bem como as suas possibilidades e dificuldades econémicas. Ao longo
dele existem marcos cronolégicos referenciais representados pelas festas anuais e de
ordenamento das etapas do trabalho. Tais etapas sdo pautadas pelas orientacoes das
épocas de chuvas, secas e pelas condutas de plantio agricola, que sdo regidas pelos
ciclos vegetativos e ajuste da planta as condi¢cbes meteoroldgicas. Nesse contexto, na
medida em que se encontra esse tipo de bairro rural estruturado segundo as praticas
tradicionais caipiras, encontra-se também o cururu, canto presente nas diversas
tarefas que envolvem o coletivo e que exerce papel importante na identificacio do
sujeito com os seus semelhantes.

O CANTO (DE UM MUNDO) DO CURURU

Entre os diversos registros realizados por intermédio de Ernani Silva Bruno sobre
a vida caipira e mantidos no acervo do IEB, encontra-se um texto com o titulo “Esse
mundo caipira que vai se acabando”?, onde ha diversos relatos sobre os tragos
dessa cultura. Sobre a viola, a catira e o cururu, por exemplo, ressalta-se no texto
em questdo o clamor entristecido de versos, mas se enfatiza a importancia da
narrativa nos acontecimentos moldados em critica e humor. Os elementos da misica
e da danca do mundo caipira também denotam algumas caracteristicas peculiares,
como a presenca de instrumentos percussivos além da viola, no caso, o reco-reco
e o pandeiro, somados a dancas diversas. Do tipico bate-pé da catira ou catereté,
torna-se perceptivel a presenca do jongo, da congada e do batuque, envolvendo a

11 CALDEIRA, Clovis. Mutirdo: formas de ajuda mitua no meio rural. Sdo Paulo: Brasiliana, 1956.
12 BRUNGO, Ernani Silva. Esse mundo caipira que vai se acabando. Original em arquivo datilografado. Disponivel
em: Arquivo do Instituto de Estudos Brasileiros da Universidade de Sdo Paulo (IEB/USP). Fundo Ernani Silva

Bruno. Cédigo do documento: ESB(65)5-44 [s/d].
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linguagem do cururu em temas de proezas e de valentias harmonizadas e ritmadas
por instrumentos tipicos da cultura africana como o tambu, o mulemba, a matraca
e o guaii. Da fusdo entre a cantoria caipira e a percussio do afrodescendente, o
resultado sdo as dancas do samba de lenco, assinalando um contraste com o samba
urbanizado que, no caso, é o carnavalesco, nascido das ruas cariocas do inicio do
século XX.

Embora haja uma atitude pessimista do autor do texto quanto ao desaparecimento
“desse mundo”, o cururu é um canto ainda praticado pelos caboclos no interior do
estado de Sao Paulo, também podendo ser encontrado em certas partes dos estados
de Minas Gerais, Goids e Mato Grosso. Consta de uma danga em que se tem a
predominéncia do sexo masculino em sua apresentacio consistindo numa saudacéo
a0s presentes, numa louvacgio aos santos e finalmente nos desafios cantados. Nessa
manifestacdo, os cantadores, de forma improvisada, propem uns aos outros
problemas de fundo religioso ou profano, visando derrotar o adversario e exaltar
a propria pessoa.

O nome esta associado genericamente ao sapo denominado cururu na lingua
tupi-guarani e ligado as representacoes misticas sobre o fogo™. Antes de receber o
sincretismo cristdo, seu contetido original abordava o roubo do fogo por animais,
motivo muito presente nas tribos da América do Sul onde esse ato era efetuado por
uma raposa ou por um sapo. O sapo aparece de forma mais predominante nas tribos
da familia linguistica dos tupis-guaranis, pois tal animal tem a capacidade singular
de engolir coisas ardentes como cigarros e brasas confundindo-os, por vezes, com
vagalumes. Na representacdo dramatica do mito podem ocorrer verdadeiras “dancas
do sapo” em que os dancadores refazem o processo mitico “do rapto do fogo”. Esse
ritual consistia num ato particular do chefe da tribo num momento especifico do
acontecimento em que, ao se levantar, dangava alguns passos e, ao final, sentava-se
tragando um cachimbo.

A reinterpretacdo do ritual na cultura caipira se deu por meio da catequese
jesuitica que aproveitou cantos e dancas dos indios para leva-los a compreender
e aceitar mais depressa a doutrina cristd. Assim, o cururu comecou a aparecer
nas festas religiosas, o que levou ao entendimento equivocado sobre os trabalhos
jesuiticos por parte das autoridades eclesidsticas que confundiam essas estratégias
de aculturacio com praticas de paganismo. A revelia das criticas, essas alegorias
foram reinterpretadas e utilizadas para a catequese e, naturalmente, acabaram
cristianizadas. Mesmo assim, através da fusdo étnica e linguistica, o que se deu foi
a incorporagdo de praticas magico-religiosas indigenas a sociedade formada pela
catequese.

Ha ainda a hip6tese de Antonio Candido™ de que, nas festas catélicas, jesuitas
e indios ajustavam seus passos e seus cantos formando, mais tarde, um quadro
ritualistico que se constituia em: louvor de personagens sobrenaturais e de santos
catdlicos, relato de feitos, debate poético e a oportunidade de afirmacéo pessoal.
Os temas também versavam sobre as facanhas e mortes dos antepassados, além de

13 CANDIDO, Antonio, 1999, op. cit.
14 Ibidem.
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figuras de animais como passaros e cobras, sempre entoando comparagdes em trova.
Essas trovas se faziam de repente, com um motim no qual um a um dos participantes
se apresentava. O local escolhido para a manifestagio do canto era o terreiro, onde os
desafiantes se “enfrentavam” até cansarem. Quando isso ocorria, outro o substituia.

Vale lembrar a respeito do improviso que permitia a ampliacio da participacao,
pois os presentes podiam intervir na manifestagdo a qualquer momento, lembrando
a tribo guaian4, que cantava fatos e acontecimentos baseados nesse aproveitamento
poético do cotidiano, elemento importante no desenvolvimento do cururu. Aos
poucos, no debate, com a cristianizacdo, foram aparecendo os santos e as suas
virtudes, fazendo com que o relato de feitos e a afirmacéo pessoal fossem sendo
inspirados (e ndo substituidos) por elementos sugeridos pela nova situacio da qual
ia emergindo paulatinamente a cultura caipira.

Nesse viés, com base na constatacdo empirica, esse canto ainda acontece em
alguns bairros especificos no espaco urbano da cidade de Iracemapolis, onde é
possivel encontrar elementos semelhantes aos dos bairros rurais, locais em que
originariamente se faz esse tipo de ritual cantico. Nos bairros urbanos de Iracemépolis
é possivel encontrar casas com grandes quintais e criacdo de galinhas, plantacio de
hortas e pequenos pomares formados por habitantes que antes moravam nos antigos
bairros rurais e que foram expulsos pelo avancgo da concentracéo latifundiaria que
as usinas de agtcar e alcool engendraram na regido.

Assim, com o auxilio da musica entoada, a reconstrucio simbélica que faz reviver
o antigo modo de habitar permite que se sustente até os dias de hoje as alegorias
do cururu no espago da cidade. Por meio da linguagem, esse canto guarda em seus
temas uma capacidade de simbolizar e memorizar um espaco-tempo vivido que,
a cada momento entoado, sinaliza na malha urbana um lugar peculiar para que
possa ocorrer, fazendo com que as pessoas que comunguem desse canto resistam as
transformacoes nos padrdes de sua vivéncia.

CANDIAN®: HOMEM DE RESISTENCIA

Para o estudo desse quadro de resisténcia, foi utilizado o relato de um dos mais
importantes detentores dessa tradicdo na cidade de Iracemapolis: o senhor Candian
(1942-2016). A escolha desse curureiro justifica-se na medida em que, na observagao
de campo, foi possivel a constatacdo da articulacio de seu modo de vida tradicional
(sua horta, seu padrio de trabalho para com ela) com outras caracteristicas que o
distinguem perante os demais, como a ligacdo que mantinha com a sacralidade
enquanto detentor de saberes que envolviam, além do cururu, simpatias e
benzimentos.

Isso influenciava néo s6 o seu papel na comunidade enquanto ser altamente
distinguivel, mas em seu prestigio como cantador, ja que as cantorias eram por
ele iniciadas e encerradas com sua palavra final. Além do mais, era o préprio que
apresentava os demais cantadores e ouvintes ilustres da comunidade presentes na

15 In memoriam.
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roda de cururu, fato que, na nomeacio cantada, comungavame-se essas pessoas tanto
na entoacio (e na porfia) do canto quanto na certeza da participacio dos saberes da
tradicio caipira.

Figura 3 - Roda de cururu realizada na cidade de Iraceméapolis, 2015. Fonte: acervo préprio
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Figura 4 — Senhor Candian responde a um desafio de cururu, 2015. Fonte: acervo préprio

O senhor Candian nasceu numa das muitas colonias préximas da cidade de
Iracemapolis, mais precisamente na colénia que se chamava “Colénia Sdo Luis”
(conhecida como “Coloninha do Sapo”). Segundo relato dele mesmo, seus avés vieram
de Roma para o Brasil, mas os pais, ja nascidos no pais, residiam nas col6nias da
regido. O aspecto dessas e de outras colénias era de casas préximas umas das outras,
se encontrando até geminadas. O banheiro, de fossa, era coletivo e localizado no
lado de fora; as cercas que separavam um vizinho de outro eram confeccionadas de
bambu.

Nessa época, o aspecto da cidade de Iracemapolis ainda se revestia de um
modo rustico de se viver, com varios sitios e chicaras (a maioria sem registro de
propriedade) espalhados em sua drea municipal. As pessoas residentes ainda
plantavam arvores frutiferas e hortalicas, chegando algumas a ter bambuzais. Como
aUnica funcio das cercas era manter os animais nos limites das casas de seus donos,
em sua maioria galinhas e porcos, todas eram feitas com esses bambus. Havendo
poucas pessoas com bambuzais na redondeza, os donos os vendiam para as pessoas
que lhes solicitavam, ganhando certo prestigio na redondeza. Quando as pessoas
néo tinham dinheiro, trocavam uma quantia de bambu por ovos, frutas, verduras,
galinhas entre outros objetos.

Antes das usinas de agtcar se consolidarem na regido, a disposi¢ao de lotes e
casas ndo se fazia segundo um tracado formal. As casas, ou melhor, a implantacgao
delas na topografia se assemelhava a pequenos sitios nas unidades de vizinhanca.
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Dessa maneira, ndo era comum achar plantacées monocultoras destinadas ao grande
comeércio (como a cana-de-aciicar, por exemplo), e sim algum comércio local de frutas
(como banana, mamé&o e manga), de hortalicas etc., detendo esses produtos um grande
valor até nas trocas realizadas com os vizinhos.

Como exemplo, o senhor Candian relatou como se dava a relacio entre as
plantacdes e os lagos de vizinhanca que havia no tempo em que as usinas ainda
nao haviam se estabelecido, ou seja, quando ainda eram pequenos engenhos de
aguardente. No tempo de seu pai, mesmo em beira de pista, quando plantava quadras
de vassoura, um vizinho préximo plantava feijao, outro plantava milho, outro
girassol e assim sucessivamente. Quando algum desses vizinhos sentia necessidade
de algo de que ndo dispunha em sua terra, sempre trocava o que possuia por aquilo
de que necessitava. Outra pratica era a troca de objetos de vestuario quando perdiam
a utilidade ou ndo mais serviam.

Dessa forma, em Iracemapolis, antes da constituicdo da malha urbana, segundo
ele, era possivel encontrar uma disposicao territorial baseada na localizacao dos
varios engenhos de aguardente (os chamados engenhos bangués), de sitios de
médio porte e de pequenas propriedades. Uma curiosidade é que esses engenhos e
demais propriedades rurais ndo eram contundentes a ponto de estabelecerem uma
concorréncia desleal que pudesse desmantelar os lagos de vizinhanca ou, na mesma
proporcao, despossar os habitantes autdctones do seu lugar de origem.

Ja a tipica unidade de vizinhanca do bairro rural comecou a perder forca quando
o engenho de aguardente da familia Ometto comecou a crescer, transformando-se
na Usina Iracema e avancando cada vez mais no campo. Desde entdo, as pessoas
comecaram a morar na zona urbana, em areas adensadas e em pequenos lotes
proximas umas das outras, chegando até a conhecer pessoas de outras colénias que
nunca haviam visto. Com o desequilibrio das pequenas economias familiares, na
medida em que a usina avancava ferozmente na compra de terras, as pessoas eram
forcadas a migrar para o espaco urbano, sendo obrigadas a vender suas glebas ao
complexo agucareiro.

Apés a consolidacdo da usina, o senhor Candian relatou que o modo de vida
em consequéncia do trabalho também havia mudado. Antes, plantando para a
subsisténcia e, no maximo, vendendo o excedente as vendas rurais ao redor ou em
feiras organizadas na cidade (além das constantes trocas entre os propinquos), o plantio
de cana nesse momento seguia um modo de producio pautado nas tarefas em série®,
abandonando a diversidade de espécies, o plantio regido pelo ciclo anual das estagdes,
as formas tradicionais de tratamento das mudas, o conhecimento das sementes e
da qualidade da terra. Apos essa etapa, pdde-se verificar que a formacio do niicleo
urbano de Iracemapolis comegou a se consolidar quando os engenhos bangués foram
desaparecendo, for¢ando também essas familias a se mudarem para a cidade, e seus
empregados, para outras col6nias, no caso, formadas sob a gestdo da administragao
da Usina Iracema. De inicio, esses engenhos resistiam vendendo a sua (ja escassa)
producdo para a usina, porém, perdiam constantemente a preferéncia de mercado.

16 Diz o proprio senhor Candian que o plantio em série da cana-de-acicar se fazia do seguinte modo: um

trabalhador abria um buraco na terra e um outro, logo atras, colocava o ramo da planta e o fincava.
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Segundo o senhor Candian, quando os donos desses engenhos desistiam da
producdo de aclcar por falta de capital ou quando peremptoriamente faliam, a
usina pagava os impostos atrasados dessas terras e adquiria a propriedade. Muitas
vezes, alguns desses campos nio tinham registro em cartério, fazendo com que
a usina os adquirisse por baixos valores ou acertos de dividas e os regularizasse
incorporando-os de imediato ao patrimdnio industrial. Dessa forma, as pessoas
que viviam dispersas nas unidades de vizinhanca rurais passaram a residir em
habitacGes construidas pela usina, tanto em colénias para atender a demanda de
méo de obra como em habitacées de aspecto operario no nucleo urbano.

O LUGAR: A HORTA, O TRABALHO, OS UTENS{LIOS E AS CONSTRUCOES

O senhor Candian, resistindo como caipira auténtico ao se instalar na cidade,
manteve a sua atividade como agricultor cultivando hortalicas. O terreno no qual
detinha sua horta, local onde havia funcionado o matadouro da cidade e localizado
atualmente no centro (mais precisamente atras do terminal rodoviario municipal),
néo lhe pertencia, mas o uso lhe foi concedido por acordo verbal. Segundo ele, esse
acordo partiu da prefeitura. Afirmou também que o ponto, frequentado por pessoas
que faziam uso de entorpecentes a noite, era sempre citado nos debates da cimara
municipal como alvo de um projeto de requalificacdo, que poderia contar com uma
rua ou passarela para transeuntes além de melhoramentos como iluminacéio e
seguranga.

Apesar da suposta concessdo, o senhor Candian afirmava que uma pequena
extensdo de terra nesse local ja pertencia a seu pai — que s6 conseguia demarcar
utilizando aspectos da paisagem, como arvores, algum caminho trilhado no chéo,
pela nascente d’agua que utilizava para irrigar sua horta ou de alguma propriedade
de um antigo vizinho. Como seu pai nfo conseguia pagar os impostos apés sua terra
ter sido declarada como solo urbano quando da municipalizacéo, ja que Iracemapolis
foi até o ano de 1954 um distrito de paz de Limeira, acabou perdendo a propriedade.

No dia em que foi realizada a visita a campo presenciou-se um pouco da rotina
que o senhor Candian tinha em sua horta, que se revestia de um aspecto organizado
tanto pela disposicio das cercas de bambu quanto por aquilo que era plantado nos
canteiros. Constava de duas construcoes de madeira improvisadas, porém muito
firmes e estratégicas. A primeira, onde guardava utensilios como enxada, facéo,
arame, faca, galoes para armazenamento da agua, lugar onde repousava a carriola
quando nio usada etc., ficava logo a direita da entrada. Do lado de fora dessa
construcao, ficava um pequeno monte de terra adubada com esterco de animais a
qual utilizava para fertilizar o solo para o plantio.

Havia, pelo menos, trés canteiros de alface e alguns pés de bananeira acima
a direita. A demarcacdo “néo oficial” de um vizinho de oficio eram esses mesmos
pés de bananeira. Ficava ali também, na construgio a direita, seu relégio de pulso,
que pouco usava. Para marcar o tempo, utilizava-se da posicao do sol, que perfazia
sombras a partir de pontos de referéncia como objetos, marcos, vegetacdo; quando
“dava fome”, interrompia seu trabalho e ia comer. Nao levava marmita. Fazia todas
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as refeicoes em casa, pois a horta ndo distava muito mais do que poucos quarteirdes
de sua casa. Dentro da pequena construcio da direita havia também algumas sacolas
plasticas que utilizava para colocar as verduras vendidas¥, facilitando para aqueles
que iriam levar os produtos.

e AhK ! e y 2 ; = R S
Figura 5 - Horta do senhor Candian. Canteiros, local de trabalho e edificagio da
direita, o trabalho na horta e os utensilios necessarios, 2015. Fonte: acervo préprio

Ja na segunda construgao, do lado esquerdo, havia uma espécie de “telhado de
chuchu” formado pela cerca feita para acomodar a hortalica-fruto, dando assim um
aspecto de cobertura. Aproveitavam-se troncos de arvores cortados, improvisando o
resto da estrutura com estacas de madeira. Na entrada ja era possivel ver o “primeiro
c6modo”. Nele, encontrava-se uma prateleira antiga de madeira de fundo espelhado.
Mais adiante, dentre muitos utensilios, uma balanca, duas velhas cadeiras e uma
espécie de mesa improvisada com armacoes de madeira. Havia um sofa que utilizava
como cama onde, as vezes, no periodo da tarde, descansava para depois continuar a
trabalhar. A saida era lateral. Havia também, ao fundo, outro cémodo, que guardava
mais alguns utensilios de trabalho. Outro fator de destaque eram algumas imagens

17 Segundo o seu proprio relato, quando o senhor Candian nio conseguia vender as suas verduras, as concedia

gratuitamente para quem nao pudesse pagar.
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de santos e dois tercos pendurados, um perto da saida lateral e outro dentro do
cémodo onde se encontrava o sofa.

Figura 6 — Horta do senhor Candian. Construgio da esquerda —local de descanso, de
plantio de ervas medicinais e de arvores frutiferas ao fundo, 2015. Fonte: acervo préprio

Na parte do fundo da construcio, a esquerda, havia mais uma cerca cruzando-se
e confundindo-se com as do vizinho de cima e do lado, confeccionada com pedagos de
madeira e de portas velhas. No caminho até o fundo, havia uma disposicdo curiosa de
plantio. As ervas mais delicadas como erva-de-santa-maria, erva-doce ou pequenos
tomates rasteiros eram plantados de forma paralela aos pés de banana, mandioca ou
de outro tipo mais resistente e de maior porte. Onde se encontravam essas ervas era
possivel ver (e sentir aos pés) uma saliéncia formada pela agua da chuva que escorria
pela horta, formando uma espécie de canaleta com a terra levantada pelas raizes das
outras arvores frutiferas, podendo-se assim, para aqueles que adentrassem seu local
de trabalho, andar sem receio algum de pisar em algo.

A disposicao dos utensilios e das construcoes se dava de forma coerente e obedecia
as indicacdes das lidas laborais, ou seja, do plantar e do colher. Dessa forma, as
estruturas foram construidas de forma a manter sempre a mao os instrumentos
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necessarios a lida na horta, conservando-os, portanto, nas proximidades. Mesmo
que na construcdo da esquerda, onde se encontrava o comodo para descanso, nio
houvesse utensilios de trabalho, o tipo de plantacio ali, que era de arvores frutiferas
como banana, mamao, laranja (além das ervas), jA compreendia que as cascas desses
frutos (que foram encontradas na saida lateral da construcao) fossem juntadas de
forma a serem armazenadas e utilizadas na fertilizacdo do solo junto com o adubo.

No dia da visita, o senhor Candian havia acordado cedo (como costumeiramente
fazia) para cuidar de sua plantacdo. Trajava uma camisa de manga comprida, uma
calca e um parde chinelos, trajes esses que utilizava até quando participava nas rodas
de cururu realizadas na cidade. Havia rocado alguns canteiros para a plantacio de
pés de cebolinha que adquiriu com um vizinho que também tinha horta.

Figura 7 — Cebolinhas adquiridas com o vizinho de horta e quase prontas para serem

plantadas, 2015. Fonte: acervo préprio

Carreara naquela manha pouco mais de 50 litros d’agua. Levava baldes e um

182 [ revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.68 - dez. 2017 (p. 164-186)



regador. Mesmo com dificuldades para andar, caminhava em direcio & nascente
d’agua onde a coletava para irrigar sua horta. O caminho até a nascente, ndo distando
mais do que 15 ou 20 metros da horta, era demarcado no chio pelo constante andar
da carriola. A nascente o provia de 4gua necessaria para sua horta, sendo dispensavel
o uso de dgua encanada.

Figura 8 —Lide diaria do senhor Candian: buscar 4gua numa das nascentes do Ribeirdo
Cachoeirinha, que corta o municipio de Iraceméapolis, 2015. Fonte: acervo préprio
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Figura 9 - Coleta de 4gua na nascente do Ribeirdo Cachoeirinha, 2015. Fonte: acervo préprio

Outra constatagdo na visita a campo foi a facilidade com que o senhor Candian
descrevia seu oficio, sua horta, os utensilios que utilizava, além da nomeacio dos
vizinhos ao redor. Quando estava em sua casa, lembrava mais da época em que
trabalhava na usina, dos jogos de futebol de que participava no centro de lazer da
empresa e dos engenhos antigos. Na horta, as coisas pareceriam ficar mais faceise a
conversa néo envolvia trabalho com horarios estabelecidos nem elementos urbanos
eram utilizados quando descrevia seu lugar de trabalho. Nem mesmo a lembranca
do oficio que exercia na usina entrava em pauta.

CONSIDERACOES FINAIS

Para uma melhor consisténcia do fenémeno caipira, ndo bastava uma simples
observacio do cotidiano e das rodas de cururu que o senhor Candian capitaneava.
Essa consisténcia surgia nas muitas vezes que se encarava, frente a frente, as situacées
nas quais ele se comportava como peca importante na comunidade. Para uma melhor
constatacdo ou, se se preferir, mais concreta, as brechas se apresentavam nas conversas
mantidas com esse senhor e nas cantorias ouvidas, transformando-se a linguagem,
nesses instantes, num elemento condensador entre vida, trabalho e cantoria.

Nesse viés, o artigo seguiu a linha de convidar o leitor para se aprofundar na
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experiéncia sentida pelo pesquisador: na narrativa, ato da emissao das palavras, tinha-se
por meta encara-las como detentoras de uma experiéncia tao intensa e substancial de
um mundo que, igual as enxadas do senhor Candian, cravava sulcos tanto nas diversas
materialidades encontradas (construcoes da horta, a propria terra revolvida esperando
plantio) quanto nas imaterialidades, como, por exemplo, nos “causos”, lendas profanas e
sagradas e na agremiacio por meio dos convites feitos as rodas de cururu.

Dessa forma, intentou-se apresentar como o senhor Candian adensava sua
condicdo existencial caipira como um elemento ativo néo s6 na propagacgéo dos
costumes tradicionais, mas na manutencéo do sentido deles num mundo que exclui
a participacdo das culturas consideradas “de baixo”. O intuito de denomina-lo como
“altimo” ndo fora pela denotacio de ser ele a inica pessoa a realizar essas atividades
na cidade de Iracemapolis, mas sim por ser o Gltimo a cultivar o sentido dessas
atividades a ponto de conseguir engajar as demais pessoas numa tarefa em comum:
avontade que as pessoas tinham de explicar e manter sua forma de vida. Assim como
no mutirdo que, numa visdo mais pragmatica, seria a sintese das questoes basicas da
existéncia caipira — que néo sobrevive sem uma auténtica organizacdo comunitaria
dos trabalhos lavorais —, tal organizacao, pelo papel de cantador do senhor Candian,
também revelava o desejo de enfrentar os problemas cotidianos, juntando homens
e mulheres de heranca rural na mesma tarefa de tentar encontrar razao em viver
futuramente em contextos urbanos modernos.

N&o que seja a intencao do caipira tentar ser deus de si mesmo, mas a figura
de um cantador como o senhor Candian conseguia apreender e organizar algumas
explicacbes de acontecimentos estranhos ao mundo desse ser humano, como a
decrepitude de seus valores perante outros considerados modernos. Assim, o canto
servia de conduta ética e de arcabouco de respostas as novas situacdes, envolvendo
primeiramente a forte relacio com a terra, ou seja, a mais palpavel e, posteriormente,
um paradoxo implicado no destino humano. Dessa forma, como no ato do canto do
cururu, esse destino nada mais seria do que o duelo em que esse homem é lancado e
desafiado a explicar a si préprio.
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