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-

“Algumas reflexdes sobre a filosofia do hitlerismo” é um artigo brevissimo do
filosofo Emmanuel Levinas: apenas sete paginas, publicadas pela primeira vez em
1934, na revista catélica progressista francesa Esprit. Pouco meses antes da publicagio
do artigo, no ano anterior, Adolf Hitler fora nomeado Reichskanzler na Alemanha.
Liderado por Hitler, a Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei (Partido
Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemé&es) ganhara as elei¢cdes de forma
legitima, embora ja tivessem sido denunciadas irregularidades no andamento do
processo eleitoral. A nomeacao de Hitler leva o fil6sofo a publicar o texto, que nao é,
contudo, uma analise das conjunturas, mas sim uma reflexdo sobre os fundamentos
filos6ficos da ideologia nacional-socialista. O texto é publicado em um momento
em que a sociedade alemi ainda néo estava plenamente ciente dos planos nazistas
de exterminio sistematico dos judeus, dos ciganos, dos homossexuais, dos negros
e, no geral, dos opositores ao regime, nem das formas como concretamente esses
planos iriam ser realizados. Para ter um pouco a medida da extraordinariedade da
intuicdo de Levinas — e da sua coragem em publica-la naquele momento —, podemos
lembrar do que escreve sobre esse assunto a filésofa alema Hannah Arendt, como
Levinas, também de origem judia. Em Homens em tempos sombrios, lembrando dos
“primeiros anos” do regime nazista, isto é, dos anos entre 1933 e 1938, Arendt (1988,
p. 52) afirma que “o Terceiro Reich ndo foi de modo algum totalitarista, embora o
movimento nazista tendesse ao totalitarismo desde o comeco”. Para contextualizar
mais especificamente esta observacéo, é preciso lembrar que a perseguicéo dos
judeus néo representava naquela época algo tdo surpreendente, nem algo novo, na
medida em que era uma pratica frequente também antes do movimento nazista se
fortalecer e difundir na Alemanhaz.

“Algumas reflexGes sobre a filosofia do hitlerismo” é um texto de extraordinaria
incisividade e agudeza. Sabemos quanto a intuicéo levinasiana relativamente a
ameaca apresentada pelo nacional-socialismo se revelara, em breve, tragicamente

2 Parauma reconstrucio da histéria das perseguicoes nazistas e dos seus antecedentes na histéria da Alemanha

se consultaram Mosse (1978), Fredrickson (2002) e Burgio (2010).
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corretas. Ndo se tratara, no entanto, em seguida, de ressaltar a capacidade de
diagnéstico de Levinas, mas sim de reconstruir os elementos teéricos que o filésofo
identifica como determinantes para compreender as raizes filoséficas do nazismo.
Essa anilise filosofica é, com efeito, o objetivo principal do texto, como ja se torna claro
no titulo. Giorgio Agamben, autor do prefacio a sua traducio italiana, o considera “a
Unica tentativa da filosofia do século XX que conseguiu dar conta do evento politico
decisivo do século: o0 nazismo” (AGAMBEN, 1996 — traducdo minha).

De acordo com Levinas, o cerne tedrico do hitlerismo consiste em um modo
peculiar de exaltacido da dimensdo corpérea do ser humano, cuja natureza se
determina como uma espécie de acorrentamento dos individuos a prépria corporeidade,
entendida como um vinculo sem resolugdo histérica, determinado pela heranca de
sangue. Segundo Levinas, a centralidade do sentimento do corpo, percebido como
sentimento elementar, revelador de poténcias e impulsos primitivos, toma o lugar, no
hitlerismo, do desejo e da possibilidade de libertagéo dos vinculos do biolégico,
disposicdo teérico-pratica central na tradicdo do pensamento ocidental, a partir
das suas raizes crista e judaicas. A questdo do nexo entre corpo e liberdade norteia
as reflexdes que pretendo apresentar em seguida, cujo tema central é o racismo.
Apresentarei, no paragrafo seguinte, as reflexées desenvolvidas por Levinas
relativamente a compreensdo hitlerista do corpo, entendendo a biopolitica nazista
como absoluta coincidéncia entre identidade politica e identidade biorracial. Nos limites
consentidos pelo espago deste artigo, o terceiro paragrafo do trabalho considera as
raizes histdricas do racismo europeu moderno, mostrando quanto o antissemitismo
de matriz nacional-socialista reaproveita um modelo conceitual de raga que se
desenvolve no comeco da modernidade na Peninsula Ibérica, concretizando-se
no programa de perseguicio e expulsdo dos judeus pelo Tribunal da Inquisicédo
espanhola, que consiste basicamente em transformar a diferenca religiosa entre
cristdo e judeus em um marco biolgico: a “raca semita”. No quarto paragrafo pretendo
examinar o mito da democracia racial no Brasil, investigando em que medida tal
modelo apresenta analogias com o discurso racista europeu e abordando o problema
da construcao teérica do pensamento antirracista brasileiro. Voltarei, no Gltimo
paragrafo, a tratar especificamente do nexo entre corpo e liberdade, apontando
para alguns elementos que, a meu ver, podem tornar interessante discutir a questéo
do sentimento do corpo que Levinas levanta no contexto do debate contemporineo
brasileiro sobre racismo.

UMA LEITURA BIOPOLIiTICA DA FILOSOFIA DO HITLERISMO

Em Bios, biopolitica e filosofia, o filosofo italiano Roberto Esposito (2004, p. XV) define
a biopolitica nazista, a saber, o “apice da biopolitica”, como absoluta coincidéncia da
identidade politica com a identidade biorracial. Segundo Esposito (2004, p. 153 — traducéo
3 Exceco feita ao artigo “La structure psychologique du fascisme”, de George Bataille, publicado nos niimeros

10 e 11 da revista Critique Sociale, em 1933 e em 1934, o texto de Levinas é, pelo menos no panorama francés, o

Gnico posicionamento piblico de um intelectual sobre a situagdo politica daquele momento.
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minha), os nazistas nido defendem um materialismo absoluto, embora existissem
tendéncias nesse sentido, mas sim uma “espiritualizacdo da zoé” e “uma biologizacéo
do espirito”, as quais cabe o nome de raga: “esta constitui ao mesmo tempo o carater
espiritual do corpo e o carater biolégico da alma — o que confere a identidade do corpo
consigo mesmo um significado que vai além das fronteiras individuais do nascimento
e da morte”. Cada membro corpéreo individual estd, por sua vez, incorporado “num
corpo maior, que constitui a totalidade orginica do povo alem&o”. Dentro do corpo
da nacdo se decide entdo qual é a porcdo de vida que deve ser conservada e qual
deve ser destruida: o judeu é literalmente o parasita que coloca em risco a satde do
corpo politico. A tradugdo da vida na politica e do bioldgico no espiritual é perfeita
e imediata. Todo corpo que néo pode ser o lugar dessa tradugio é destinado a ser
expulsado do corpo politico e ndo merece viver: “Existéncia sem vida' é considerado
tudo o que néo possui os requisitos raciais capazes de integrar etnicamente o corpo
individual no corpo coletivo” (ESPOSITO, 2004, p. 173 — traducdo minha).

A nocéo de biopolitica nazista pode ser tomada como chave de leitura para o texto
levinasiano de 1934. O cerne tedrico do hitlerismo séo, de acordo com Levinas, a
unidade e inseparabilidade de alma e corpo e a idealizacdo da vida biolégica como
valor. A identificacdo dessa concepcdo do ser humano com a visdo de mundo de
um individuo particular - de Hitler e dos seus seguidores —, ndo deve, contudo, ser
entendida apenas como uma categoria historiografica, que visa somente qualificar
um acontecimento histérico pontual. Hitlerismo é, sim, antes de mais nada, a filosofia
de Hitler. Porém, a filosofia do hitlerismo consiste numa possibilidade fundamental
do espirito ocidental. O hitlerismo néo é “mera anomalia contingente do raciocinio
humano, um simples mal-entendido ideolégico de carater ocasional” (LEVINAS,
1997, p. 25 — traducdo minha): é algo com que o pensamento ocidental tem que se
confrontar, na medida em que lhe pertence essencialmente. A questdo fundamental
colocada pelo texto levinasiano é, portanto, entender de que forma o hitlerismo
esta essencialmente ligado a razdo ocidental, mesmo que aparentemente se apresente
como o seu exato contrario, como a negacao dos seus valores e principios. Com esse
propésito, Levinas reconstrdi no artigo um percurso histoérico-filoséfico em que,
sucintamente, aborda as concepcoes de homem fundamentais para o pensamento
ocidental: judaismo e cristianismo, em primeiro lugar, assim como marxismo.

A ideia de ser humano defendida pelas duas religides que majoritariamente
marcaram a histéria do pensamento ocidental repousa essencialmente na ideia de
liberdade. A nog¢do de alma é, na tradicdo cristd, o que mais expressa o potencial de
infinita libertacdo dos limites do corpo. A alma é um “poder concreto e positivo de
se desprender, de abstrair-se de si mesmo, de se libertar de tudo o que ja aconteceu”
(LEVINAS, 1997, p. I1 — traducdo minha). Liberdade significa basicamente a
possibilidade de um novo inicio, o poder comecar algo novo, nio obstante o passado,
até mesmo apesar do passado. O judaismo mostra, por outro lado, a irreversibilidade
dos eventos passados e das suas consequéncias. O passado ndo pode ser anulado ou
simplesmente ignorado, néo é possivel ganhar tal liberdade fingindo que nada tenha
acontecido. A libertacao do passado se torna, de toda forma, possivel por intermédio
do arrependimento e do perdao.

Diferentemente do cristianismo e do judaismo, o marxismo mostra os limites
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dessa liberdade, concebida como potencialmente infinita. “O espirito” — escreve
Levinas —, “atormentado pelas necessidades materiais, enfrentando uma matéria,
um corpo e uma sociedade que nio escolheu”, aprende com o marxismo que “a
existéncia concreta e submissa tem mais importancia, mais peso que a impotente
razdo” (LEVINAS, 1997, p. 13 — traducdo minha). O marxismo, segundo esse autor, ndo
apenas enfatiza o carater limitante do corpo, visto como algo que impede a completa
realizacdo da liberdade, mas compreende também o valor do corpo, valor que lhe
pertence constitutivamente, embora se manifeste mais frequentemente na sua
negacao, isto é, na forma da opressao e do sofrimento, e ndo na forma da satisfacdo
das necessidades materiais e do bem-estar. A concepcio marxista do homem, herdeira
do principios da revolucao francesa e do jacobinismo, mantém certa heranca do
liberalismo que é préprio da concepcao judaico-crista de homem. O ser precede a
consciéncia, mas a partir da compreensio das limitacoes dada pela existéncia ainda
é possivel alcancar um espaco de liberdade por meio da transformacao da realidade.
Ha4, por assim dizer, uma incorporacio da liberdade e, por isso, uma énfase na
importancia da dimenséo corpérea, sem que isso signifique abrir méo da liberdade.
Pelo contrario, investe-se na sua realizabilidade para todos, mantendo, assim, a ideia
de uma libertacdo universal«.

No pensamento do hitlerismo, de modo radicalmente diferente, o sentimento
do corpo, que Levinas (1997, p. 7 — traducdo minha) no comeco do texto identifica
com um “‘sentimento elementar, revelador de poténcias e impulsos primitivos”,
torna-se absolutamente superior a cada desejo e vontade de libertacdo e a cada
tentativa de alcance de uma liberdade universal, além das particularidades, dos
vinculos e do limites da matéria, do corpo, da histéria. Por isso, a filosofia do
hitlerismo coincide plenamente, na histéria do pensamento ocidental, com uma
nova concepcao de ser humano:

O biolégico, com toda a fatalidade que ele leva consigo, se converte em algo mais do
que um objeto da vida espiritual, se converte no seu coracio. As misteriosas vozes
do sangue, a chamada da heranca e do passado, para as quais o corpo serve como
enigmatico veiculo, perdem sua natureza de problemas submetidos a uma solucio de
um eu soberanamente livre. [..] A esséncia do eu ndo esta mais naliberdade, mas numa
espécie de acorrentamento. (LEVINAS, 1997, p. 18-19 — tradugio minha).

Toda existéncia que néo esteja ligada ao corpo e fundamentada nesse sentimento
que testemunha a pertenca a uma linhagem de sangue é uma “existéncia sem vida’,
destinada a destruicio, ao massacre, ao exterminio, a aniquilaco. Por isso, a absoluta

¢4 Vale a pena lembrar que, inicialmente na filosofia alema, a partir dos anos 1930, e sucessivamente também
no pensamento francés, o tema da corporeidade, e justamente o tensionamento entre corpo e liberdade,
representa um enfoque de interesse primario, embora nem sempre essa problematica seja abordada
retomando a concepc¢do marxista. Podemos lembrar, nesse sentido, os trabalhos que se desenvolvem no
contexto da fenomenologia e da antropologia filoséfica alema (Edmund Husserl, Max Scheler, Helmuth

Plessner) e, em seguida, as obras de filosofos franceses como Maurice Merleau-Ponty e Gabriel Marcel.
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coincidéncia entre identidade politica e identidade biorracial, de que decorre, do ponto
de vista tedrico, a absoluta diferenca entre arianos e nio arianos.

BREVE EXCURSUS: A NOCAO DE RACA

O biologismo nacional-socialista, é sabido, esta longe de repousar sobre uma nogao
de raca que possa ser cientificamente comprovada. Do ponto de vista da biologia
humana contemporanea, é impréprio falar de racas, porque essa noc¢éo implica a
incapacidade de gerar individuos capazes, por sua vez, de se reproduzir. Ha, entre
os seres humanos, diferencas determinadas pelo patriménio genético (em termos
biolégicos: o gendtipo), assim como diferencas relativa aos modos em que tal
patrimonio genético se expressa (o fendtipo), e estas diferencas determinam critérios
Uteis para a definicdo das populagées, mas tais classificacées ndo sido equivalentes a
nocio de raca, utilizada pela biologia animal. E importante também ressaltar que
a semelhanca detectada com base na aparéncia nao coincide, em biologia, com a
nocao de fenétipo, que inclui também, por exemplo, o grupo sanguineo. Além disso,
o parentesco genético de dois individuos que pertencem a mesma populacio pode
ser menor que aquele detectado entre dois individuos de populagoes diferentes.
O semblante, portanto, ndo é um critério significativo para a biologia humana
contemporénea. Simplificando, um negro e um branco podem ser biologicamente
muito mais parecidos do que dois negros, ou dois brancos. Totalmente superadas
sdo, portanto, correspondéncias imediatas e causais entre o patriménio genético e
o fenétipo, assim como entre o patriménio genético e o comportamento, sobretudo
habitos moralmente relevantes. A constituicio psicofisica individual, assim como ela
se expressa de fato nos diferentes individuos, é resultado de uma complexa interagao
entre individuo e ambiente, o que inclui também a dimensao da cultura.

Do ponto de vista das ciéncias humanas, desse modo, a nocéo de raca que decorre
das teorias biolégicas dos séculos XIX e XX é totalmente inadequada. Contudo,
raca continua sendo um termo presente e relevante para a discussao historica,
sociolédgica, filos6fica, etnoldgica. Num primeiro sentido, critico, essas disciplinas
continuam se ocupando com o fenémeno do racismo e utilizam portanto a nocao
de raca basicamente com o objetivo de mostrar a sua artificialidade. Num segundo
sentido, que poderia ser definido como construtivista, a nocao de raca, desvinculada
das suas determinac6es biol6gico-naturalistas, é mantida como conceito valido e
conotado positivamente como categoria sociocultural. Esse uso da nocdo determina
certa diferenciacio interna ao discurso antirracista, na medida em que a recusa
da nocdo de raca e a sua substituicdo por nocoes como “etnia”, “identidade” ou
“diversidade cultural” sdo consideradas “comodas” (MUNANGA, 2005-2006, p. 53),
pois elas relativizam a gravidade do problema da discriminacéo racial. O modelo
brasileiro da democracia racial, aparentemente embasado em ideais igualitarios,
também alimenta fenémenos de discriminacéo racial, na medida em que desconhece
a identidade da populacdo negra. Eu me ocuparei, em seguida, primeiro do aspecto
critico — no paragrafo 4 — e, num passo sucessivo — no paragrafo 5 —, tocarei alguns
aspectos da nogao construtivista de raca.
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As RAIZES HISTORICAS DO RACISMO MODERNO NA EUROPA

A “invencio da raca” consistiu, historicamente, em defender como natural o que é
de fato uma construcio cultural. Estabelecendo, a partir de diferencas definidas
segundo critérios hoje considerados pseudocientificos, uma hierarquizagéo
dos grupos humanos, se legitimaram, no nivel politico e social, a perseguicio, a
discriminacio, a exclusio e até o exterminio sistematico, como no caso do nazismo,
de grupos considerados inferiores. Como escreve o filésofo italiano Alberto
Burgio, para cuja analise das teorias racistas nacional-socialistas voltarei mais
detalhadamente em seguida, a raca “é gerada (literalmente inventada) por meio de
antropologias naturalisticas (essencialistas) que reivindicam manusear materiais
originarios e que, ao contrario, representam um triunfo do artificialismo” (BURGIO,
2010, p. 24 — traducdo minha).

O discurso racista, construido dessa forma, é caracteristico da modernidade,
ja a partir do Iluminismo (ANDRADE, 2017) e acha a sua formulacdo mais plena
nas teorias racialistas do século XIXo. Tracos significativos do modo peculiar de
conceituar a raga na época moderna podem, contudo, ser identificados num periodo
histérico anterior, a saber, examinando o fenémeno da expulsdo dos judeus da
Peninsula Ibérica a partir do final do século XV. Para a histéria europeia, o ano
1492 é, simbolicamente, ndo apenas o momento da “descoberta” do “Novo Mundo”,
mas também do surgimento da intolerdncia moderna e consequentemente de um
modo especifico da época moderna de conceituar o racismo (PROSPERI, 2011). Em
2 de janeiro de 1492, a regido de Granada, no sul da Peninsula Ibérica, se torna
novamente catélica, finalizando o processo de Reconquista dos territérios que
desde 1272 tinham sido dominados pelos arabes (ECO, 2012, p. 138 e seg.) e ao longo
da segunda metade do século XV sdo progressivamente ocupados pelos cristdos. A
Reconquista significou ndo apenas a substituicdo do dominio arabe pelo reinado de
Isabela de Castela e Fernando de Aragéo, os “reis cat6licos”, mas também a conversdo
forcada ao catolicismo de toda a populacdo arabe e judia, ou a expulsdo de quem
ndo estava disposto a se converter. O acontecimento é logo percebido como epocal,
tanto que Cristévao Colombo, nas cartas em que relata sobre os descobrimentos
do Novo Mundo, tomara a expulsio dos judeus como marco temporal para colocar
historicamente sua empresa. A perseguicdo aos judeus, nos anos seguintes, acontece
de forma sistematica e institucionalizada. O Tribunal da Inquisicio espanhola - a
nio ser confundido com o Tribunal da Inquisicdo instituido uns anos mais tarde
no contexto da Contrarreforma — tera como tarefa principal o combate a heresia,
a identificacdo e perseguicio dos judeus e a expulsio dos ndo convertidos. O
fendmeno, que a primeira vista poderia parecer apenas como uma manifestacio
de intolerdncia religiosa, contém, de acordo com Prosperi, os germes do racismo
moderno. Os cristdos novos — nome dado aos judeus convertidos que conseguiram
a permissdo de permanecer no territério catélico — ndo sdo socialmente aceitos e
continuam sendo alvo de controle e perseguicio. Suspeita-se que tenham abracado

5 Para uma reconstrucio das teorias racialistas, ver: Burgio (1998). Sobre a recepcio e o desenvolvimento dessas

teorias no Brasil, ver: Skidmore (2012), Schwarcz (1993).
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a nova religido apenas para escapar da expulséo, e ndo por verdadeira conversio, e
que continuem privadamente, de forma escondida, a celebrar cultos judaicos. O 6dio
ao judeu, como representante do povo deicida, presente na tradi¢do crista também
antes da época moderna, adquire um novo carater: o judeu, mesmo o convertido, ndo
pode se desprender da prépria origem. A converséo, de fato, ndo cancela a ligacéo de
sangue que o judeu mantém por natureza com os seus ancestrais. A ideia de raga se
configura entio como algo que marca o corpo individual, independentemente das
escolhas pessoais. E um obstaculo insuperavel, algo que nio pode ser objeto de decisdo
por parte do individuo. Literalmente: ndo é materialmente possivel se separar do
proprio corpo e da heranca racial que ele traz consigo, porque néo é possivel limpar
o0 préprio sangue.

Prosperi cuida em néo estabelecer um nexo imediato, do ponto de vista histérico,
entre o antijudaismo moderno e o antissemitismo nazista. Contudo, se anuncia
no comeco da modernidade, na figura do cristdo-novo, um modo de conceituar a
discriminacdo que antecipa as futuras teorias da raca:

Ha entdo um singular paralelismo entre o fen6meno do antissemitismo religioso de
marco ibérico de 1492 e dos anos seguintes e o do antissemitismo secularizado da idade
contemporanea: se no primeiro caso o cancelamento da diferenca de religido por meio
do batismo alimentou uma suspeita e um 6dio inextinguivel contra o “convertido”,
no segundo caso a revolugdo dos direitos do homem e o individualismo econémico
ofereceram ao tradicional antijudaismo cristio a ocasido para confluir na corrente do
novo antissemitismo. (PROSPERI, 2011, p. 106-107 — tradug¢do minha).

Também em vista das reflexdes que pretendo desenvolver mais adiante
relativamente a nocio de mesticagem, é interessante nos determos brevemente na
figura do judeu convertido, intrinsecamente equivoca por natureza, moralmente
ambigua, naturalmente pervertida. No Portugal do século XVI o novo cristdo,
estigmatizado como “marrano” (termo de etimologia néo clara, que significa “porco”,
“suino”, “sujo”, cf. ECO, 2012, p. 838), é alvo privilegiado das perseguicées, simbolo
da indole traicoeira dos judeus, mestre de simulagéo e engano (PROSPERI, 2011, p.
96 e seg.). De fato, ja no contexto das lutas pela Reconquista do século XIV, os judeus
conversos nem sempre cortam completamente as ligacoes com a juderia, em formas e
niveis diferentes. Alguns conservam, mais ou menos cientemente, habitos e crencas
judaicas. Outros praticam o sincretismo; outros ainda observam exteriormente
praticas cristas, sem nenhuma convicc¢io religiosa, para poder continuar os préprios
negocios, uma vez caidas as restricoes que lhes eram impostas enquanto judeus. A
integracéo dos conversos — que brilham por vitalidade cultural, predominam do ponto
de vista econémico-financeiro, desenvolvem carreiras profissionais excelentes,
ocupam cargos de poder — avanca ao longo do século XV entre aceitacio e repulsa,
até os conversos se substituirem, no 6dio popular, aos préprios judeus. A limpieza de
sangre se torna um critério para assumir cargo publico. Note-se, no entanto, que o
proprio rei Fernando de Aragdo podia ser definido converso, por ascendéncia materna,
assim como converso era Tomas de Torquemada, o primeiro grande inquisidor
espanhol (ECO, 2012, p. 837 e seg.).
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Investigando as bases conceituais do racismo, Burgio inclui nas estruturas
ideolégicas que sustentam o dispositivo racista o discurso teoldégico-religioso, na
medida em que produz as figuras do herético e do infiel. Especialmente o convertido
representa um candidato privilegiado para a discriminacdo, porque pensa e se
comporta de modo nio conforme as supostas “raizes naturais” do seu credo religioso.
Além da teologia, Burgio (2010, p. 23) inclui nas estruturas ideolégicas “classicas’,
que entre os séculos XVIII e XIX foram mobilizadas para para fins racistas, o
nacionalismo, as filosofias da histéria conotadas em chave etnocéntrica, assim como
as pseudociéncias da vida (antropologia fisica e criminal, frenologia e eugenética,
darwinismo social, biologia e higiene racial).

Na ideologia nazista todos essas estruturas estio presentes e apoiam uma
radicalizag¢do da dimensdo biozooldgica apresentando o que é a estrutura tipica da
construgao racista:

[...] a construcédo de nexos psicofisicos estaveis, capazes de demonstrar que, entre
as (existentes ou supostas) caracteristicas sométicas (fenotipicas ou biolégicas) da
raca e os seus conotados “espirituais” (culturais, morais, religiosos ou intelectuais),
subsiste uma conexdo necessaria e transmitida por via hereditaria. (BURGIO, 2010, p.
24 —traducdo minha).

A partir de uma analise do semblante e da estrutura biolégica, judeus, negros e
ciganos sdo considerados pelos nazistas uma espécie diferente e inferior a raca ariana.
Ha também uma biologizacio do preconceito contra homossexuais, que é incluido
no mais amplo discurso dos Asozialen (literalmente: os “a-sociais”): criminalidade,
alcoolismo, falta de disposicdo ao trabalho, comportamentos “desviantes” de varios
tipos, entre outros a ja mencionada homossexualidade, mas também a militdncia
em associacoes politicas subversivas, sdo considerados na literatura cientifica
nazista como expressoes da identidade genética da pessoa e postos em relagio a sua
genealogia. O discurso excludente contra os Asozialen é, entdo, apenas levemente
diferente do racismo contra judeus, negros e ciganos, na medida em que se procuram
raizes biolégicas para comportamentos considerados degenerados, também no
caso em que sdo praticados por individuos que por linhagem, supostamente, nao
pertencem a racas inferiores. Um traco peculiar da ideologia racial nazista é entéo
a obsessdo pela pureza racial, heranca da ideia de limpieza de sangue que Prosperi
detecta de discriminacio do modelo ibérico. Rela¢Ges sexuais entre arianos e racas
inferiores, especialmente a inferior por exceléncia, isto é, os judeus, sdo relacoes
contra a natureza. Os filhos da Rassenvermischung, isto é, da miscigenacio de
racas, sdo degeneracoes da pureza do sangue alemé&o. Todos esses seres inferiores,
sub-humanos, sio destinados a ser eliminados numa operacio que Goebbels define
como “cirirgica’, a ser realizada sem deixar rastros.

Burgio insiste no carater artificial da construcio racista. Deve-se ressaltar no
entanto que a falta de solidez da fundamentacio cientifica do racismo e também a
arbitrariedade na atribuicio de caracteristicas psicofisicas e morais como algo que
por natureza pertence as ragas inferiores ndo enfraquecem, em termos praticos, a
sua eficacia, cujo sucesso depende da sua capacidade de responder a necessidades
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de equilibrio social e satisfazer pulsGes de ordenacio e racionalizacdo: “o racismo
descreve um mundo ordenado (certo, estavel, protetivo), ancorado em hierarquias
indiscutiveis e por definicdo legitimas (representadas e construidas como ‘naturais’)
e delimitado por fronteiras que excluem inimigos e culpados” (BURGIO, 2010, p. 24
—traducdo minha).

Em vista das reflexdes que pretendo desenvolver no paragrafo seguinte, é
importante ressaltar mais uma vez que a artificialidade do racismo se mostra
especialmente numa certa arbitrariedade do dispositivo racial em definir os critérios
da pertenca racial e em estabelecer quais individuos se conformam a esses critérios.
Em relacdo a isso, Burgio (2010, p. 27) menciona dois exemplos, que interessam ser
retomados. O primeiro exemplo se refere a histéria do antissemitismo e a uma
declaracio de Karl Lueger, prefeito de Viena no final do século XIX. Criticado pela sua
amizade com judeus, Lueger, declaradamente antissemita, respondeu: “Sou eu que
decido quem é judeu!”. O segundo epis6dio é relativo a um julgamento pronunciado
por um juiz da Carolina do Sul, em 1835, que estabelece a impossibilidade de
determinar univocamente o critério base pelo qual um individuo pode ser definido
como negro. Com efeito, esse critério nio depende apenas da cor da pele, mas também
da moralidade do individuo. De acordo com o texto do julgamento “é justo que um
homem de valor [independentemente da cor da sua pele] seja acolhido na sociedade
dos brancos, enquanto um vagabundo, da mesma condicao [isto é, branco], seja
relegado a classe inferior [dos negros]” (BURGIO, 2010, p. 27 — traducdo minha).

Burgio registra com isso certa peculiar mobilidade do critério racista. Embora
a pertenca racial se defina principalmente com base em caracteristicas bioldgicas,
enfatizando o semblante (mesmo quando, como no caso dos judeus, elas sejam
escolhidas arbitrariamente), a raga possui conotagdes morais e sociais, que a
tornam, por assim dizer, uma categoria de discriminacao relativamente moével.
Explica-se entdo a definicdo, na literatura contrarrevolucionaria, dos jacobinos e
dos comunardos como “negros”, ou a “racializagdo” de classes sociais inferiores,
como camponeses e operarios, assim como a das mulheres®. Tentando formular agora
conclusdes de forma sucinta, pontuando os elementos que tornam essa reconstrucio
histérica conceitualmente relevante, podemos dizer que o racismo moderno esta
fortemente vinculado as transformacoes socioculturais que descendem do que, em
perspectiva europeia, foi a descoberta das Américas. A discriminacéo, a perseguicéo,
até a expulsdo fisica do outro da comunidade politica (outro nas varias acepgoes desse
termo: o diferente, por semblante, cultura, religido; o desviante, o ndo conformado,

6 Em relacdo a isso, voltando novamente as raizes histéricas do racismo europeu moderno, é interessante
lembrar que paralela e analogamente ao projeto de evangelizacdo do Novo Mundo, na época da
Contrarreforma se intensificou também o trabalho pedagégico-religioso da igreja em territrios europeus
considerados subdesenvolvidos e dominados por crencas nio plenamente conformes ao ensino catélico. O
ja mencionado historiador Adriano Prosperi (1996, cf. especialmente o paragrafo “As nossas Indias”, p. 551 e
seg.) dedicou um rico estudo ao caso italiano: os jesuitas praticaram a sua atividade missionaria nio apenas
no continente americano, mas também no sul da Italia, educando e convertendo os “selvagens internos”, isto
é, os camponeses italianos. Colocam-se assim as bases ideolégicas para uma racializacio das classes sociais

inferiores, consideradas ignorantes, animais, selvagens.
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ou o anormal, para utilizar uma expressao foucaultiana), ndo representa uma
contradicdo a légica igualitdria moderna, embora isso possa parecer paradoxal
para quem incorporou os principios da igualdade democratica defendidos pela
Revolucéo Francesa como algo que vale para todos os seres humanos. O racismo
moderno europeu opera ao mesmo tempo por meio de discursos de exclusdo e de
assimilacdo. Ambos se deixam dificilmente reduzir a mera constatacdo empirica
de uma diferenca racial biol6gica (inexistente, como é sabido, do ponto de vista
cientifico; isso, porém, nio é relevante aqui, na medida em que ela pode também
ser arbitrariamente construida), mas sdo significativos enquanto principio de
hierarquizacao e estruturacio social.

As RAIZES DO RACISMO NO BRASIL: O MITO DA
DEMOCRACIA RACIAL BRASILEIRA

Retomamos a indicacdo metodolégica de Prosperi, j4 mencionada no paragrafo
anterior: estabelecer nexos diretos e imediatos entre fenémenos histéricos pode
levar a conclusdes precipitadas e historicamente pouco fundadas. Assim como
outros estudiosos da perseguicdo aos judeus (BURGIO, 2010; TRAVERSO, 2002),
Prosperi (2011, cf. especialmente o capitulo 9, “Eredita lunghe”, herancas longas
- traducdo minha) concorda que compreender o racismo implica se colocar
numa perspectiva de longa duracio, compreender as profundas conexdes que
o ligam a histéria europeia, embora isso ndo signifique férrea causalidade.
Contudo, refletir sobre analogias e constantes da construcio tedrica de modelos
conceituais e “herancas longas” na transmissio desses modelos na histéria
pode disponibilizar instrumentos mais profundos para a compreenséo de
modelos que ndo apresentam uma relacio direta, mas, por assim dizer, um
parentesco conceitual, também numa perspectiva histérica. Nesse sentido, o
modelo da democracia racial brasileira pertence a uma especificidade que deve
ser buscada na histéria do Brasil dos séculos XIX e XX; ao mesmo tempo me
parece uma hipoétese de trabalho interessante tentar pensar essa construgdo em
relacdo ao modelo do racismo europeu moderno e as filiacées conceituais que
ainda permanecem presentes na ideia do mito da democracia racial e das suas
consequéncias no presente. E essa hipétese que tentarei desenvolver em seguida.

Da literatura brasileira sobre o assunto, tomo como referéncia primaria para
introduzir esta questio as reflexdes desenvolvidas por Kabengele Munanga (2014,
p- 36-37), que considera a abordagem da “mistura racial” como o que principalmente
“congelou o debate sobre a diversidade cultural e racial no Brasil, que era vista apenas
como cultura, e como identidade mestica”. Munanga explicita também as implicacoes
juridicas do mito da democracia racial:

Até o ano de 2001, marcado pela organizagio da 32 Conferéncia Mundial da ONU contra
o Racismo, a Discriminacio Racial, a Xenofobia e a Intolerdncia Correlata, essa questao
néo tinha eco na grande imprensa, nos setores de governo e na populagio em geral,
salvo entre os raros estudiosos e pesquisadores que se dedicam ao tema nos meios
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académicos e intelectuais. Os responsaveis do pais pareciam viver com consciéncia
tranquila, de acordo com o ideal do mito da democracia racial que apresenta o Brasil
como um paraiso racial, isto é, um pais sem preconceito e discriminacéo raciais.
Em funcao desse ideal, o Brasil conviveu muito tempo sem leis protecionistas dos
direitos humanos dos nio brancos, justamente porque nio eram necessarias, em
vista da auséncia de preconceitos e da discriminacdo racial. Enquanto permanecia
essa consciéncia tranquila dos dirigentes e da sociedade civil organizada, inimeras
injusticas e violagoes dos direitos humanos foram cometidas contra negros e indigenas,
como demonstrados pelas pesquisas quantitativas que o IBGE e o IPEA vém realizando
nos Ultimos dez anos. (MUNANGA, 2014, p. 37).

E sabido, no entanto, que o mito da democracia racial no Brasil est4 intimamente
ligado, do ponto de vista histérico, com a politica do branqueamento:

Tingido pela entrada macica de imigrantes — brancos e vindos de paises como Italia
e Alemanha -, introduziu-se no Brasil um modelo original, que, em vez de apostar
que o cruzamento geraria a faléncia do pais, descobriu nele as possibilidades do bran-
queamento. Dessa forma, paralelamente ao processo que culminaria com a libertacao
dos escravos, iniciou-se uma politica agressiva de incentivo a imigracéio, ainda nos
altimos anos do Império, marcada pela intencio de “tornar o pais mais claro”.

Marco histérico da construcdo do mito da democracia racial brasileira sio os
anos 1930: com o Estado Novo “projetos oficiais sdo implementados no sentido de
reconhecer na mesticagem a verdadeira nacionalidade”. (SCHWARCZ, 2012, p. 124).

De acordo Schwarcz (2012, p. 126), a obra de Gilberto Freyre (especialmente
Casa-grande ersenzala, de 1933) oferece “um novo modelo para a sociedade multirracial
brasileira, invertendo o antigo pessimismo e introduzindo os estudos culturalistas
como alternativa de analise”, fazendo a miscigenagio “parecer um sinénimo de
tolerdncia” (SCHWARCZ, 2012, p. 128). Isso determina a construcao do modelo tedrico
que representara a imagem da sociedade brasileira ndo apenas no contexto nacional,
mas também no panorama internacional:

No processo de construcio do Estado nacional, o Brasil passaria a representar, a
partir dos anos 1920 e 30, um caso interessante, ja que praticamente nenhum conflito
étnico ou regional se manifestara, ou pelo menos ganhara visibilidade, e nenhuma
dominacdo racial oficial fora instituida depois da Aboli¢do. Ademais, ap6s 1888, a
inexisténcia de categorias explicitas de dominacao racial incentivava ainda mais o
investimento na imagem de um paraiso racial e a recriacio de uma histéria em que a
miscigenacdo aparecia associada a uma heranga portuguesa particular e a sua suposta
tolerdncia racial, revelada em um modelo escravocrata mais brando, ainda que mais
promiscuo. Dificil imaginar uma mera licenciosidade em um pais tdo dependente do
cativeiro negro e que ganhou a triste marca de ter sido o Gltimo a abolir a escravidio.
(SCHWARCZ, 2012, p. I00).

Pensando nesses pressupostos, torna-se compreensivel como a luta contra o
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racismo no Brasil se configurou progressivamente, ao longo das Gltimas décadas,
como luta pelo reconhecimento da diferenca racial, contra a assimilacdo e contra
modelos de falsa igualdade, percebidos como direta consequéncia da retérica do
branqueamento e da miscigenacio, de acordo com Munanga (1999, p. 84), como
“aniquilacdo da identidade negra e afro-brasileira”. Ainda segundo Munanga,
o antirracismo brasileiro se configura atualmente como um antirracismo
diferencialista, que, tendo como modelo os movimentos negros norte-americanos,
representou também uma reacdo ao antirracismo universalista. Afirmar a igualdade
de negros e brancos representa, de fato, uma aceitagdo do modelo da democracia
racial. Diferentemente, o antirracismo diferencialista:

[...] busca a construcdo de uma sociedade igualitaria baseada no respeito das diferencas
tidas como valores positivos e como riqueza da humanidade. Ele prega a construgio
de sociedades plurirraciais e pluriculturais; defende a coexisténcia no mesmo espaco
geopolitico e no mesmo pé de igualdade de direitos, de sociedades e culturas diversas.
(MUNANGA, 1999, p. I16).

E interessante sublinhar o que o préprio Munanga (1999, p. II6) aponta,
logo em seguida, quando sugere a existéncia de uma ameaca intrinseca ao
antirracismo diferencialista: o apartheid, a “versdo mais degradante e intolerante
do pluriculturalismo”, defende “a coexisténcia no mesmo territério, em espacos
segregados, dos povos e culturas que ndo deviam se comunicar e se tocar, obrigados
a viver separados do berco ao timulo”. Podemos, entdo, concluir das reflexées de
Munanga que, embora ele ndo explicite claramente esse ponto, o antirracismo
diferencialista mantém elementos que sdo proprios da construgio universalista, na
medida em que tem como objetivo a construcdo de uma sociedade igualitaria, e ndo
a completa segregacdo social entre brancos e negros, nem a defesa de uma sociedade
de supremacia negra.

No intento de terminar esta sucinta reconstrucio das raizes histéricas do
racismo brasileiro é preciso voltar, por fim, ao momento histérico que mais
determina a sua construcio conceitual: a escraviddo dos povos africanos. Com
certeza, podemos identificar também na histéria do Brasil epis6dios significativos
de discriminacdo com base em teorias raciais em relacio a judeus, a outros grupos
religiosos, a minorias étnicas e culturais, inclusive as formas de discriminacdo que
conceitualmente se aproximam ao racismo (mulheres, homossexuais, deficientes,
dissidentes). Uma reflexdo aprofundada mereceria também a pratica do racismo
(da discriminacio politica, social e cultural, da marginalizacio e do exterminio)
em relacdo aos povos indigenas, questdo que ndo considerei neste trabalho, néo
por considera-la menos relevante e dramaticamente significativa para a histéria
do racismo no Brasil. Colocar a questio escravista no centro do racismo, além do
fato empirico da relevancia quantitativa da discriminacio contra negros no Brasil
contemporéaneo, permite discutir o que é considerado pelos estudiosos um marco
do racismo brasileiro, isto é, a sua conotacdo peculiarmente fenotipica. Como ja
evidenciado no paragrafo relativo a discussao da nocéo de raga, o termo fenotipico
nao é utilizado no seu sentido cientifico, mas indica, num sentido mais flexivel,
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ou melhor, determinado por critérios socioculturais, o semblante, a aparéncia da
pessoa: é negro, antes de mais nada, quem possui aqueles tracos que no imaginario
social remetem com mais forca a raca negra, isto é, a cor da pele, o cabelo crespo,
determinados tracos do rosto, especialmente o nariz e os labios. Justamente tal
compreensido da raca — e a conceituacio do racismo que a ela esta ligada — nos
permite retornar, como conclusio deste trabalho, as nocoes pelas quais iniciamos
esta reflexdo, a saber, a nocdo de corpo e ao seu tensionamento com a questdo da
liberdade.

NO LUGAR DE UMA CONCLUSAO. A FILOSOFIA DO HITLERISMO HOJE

No Terceiro Reich, no caso de uma amizade entre um alemio e um judeu, néo teria sido
um sinal de humanidade se os amigos tivessem dito: “ndo somos todos dois homens?”
A pergunta aparece em Homens em tempos sombrios, a obra de Arendt (1988) que ja
mencionei na abertura do texto, e é respondida pela filosofa de forma negativa: “teria
sido simples evasdo da realidade e do mundo comuns a ambos naquele momento;
nao estariam resistindo ao mundo tal como era”. E mais: “uma lei que proibisse o
intercurso entre judeus e alemaes podia ser evitada, mas néo desafiada por pessoas
que negassem a realidade dessa diferenciacio”. Ainda vivemos em tempos sombrios.
A defesa do principio da igualdade parece, no Brasil contemporaneo, uma variacio
daquilo que Arendt (1988, p. 54-55) chamava uma emigragdo interna:

[...] havia pessoas dentro da Alemanha que se comportavam como se nio mais per-
tencessem ao pais, que se sentiam como emigrantes; por outro lado, indicava que néo
haviam realmente emigrado, mas se retirado para um ambito interior, na invisibilidade
do pensar e do sentir. [..] naquele mais sombrio dos tempos, dentro e fora da Alemanha
era particularmente forte, em face de uma realidade aparentemente insuportavel, a
tentacdo de se desviar do mundo e de seu espaco publico para uma vida interior, ou
ainda simplesmente ignorar aquele mundo em favor de um mundo imaginario, “como
deveria ser” ou como alguma vez fora.” (ARENDT, 1988).

Ignorar o peso das diferencas é uma forma de idealizacdo que recai na suspeita
de escapismo, e é um primeiro sentido em que temos que pensar a relacdo entre
corpo e liberdade. O hitlerismo contemporéaneo, que possui uma determinacio
mediatica, possui um caracter intrinsecamente racista, que nio se concretiza no
corpo apenas dos excluidos, mas também de quem se considera, supostamente, livre.
No corpo branco, ele se manifesta como ilusdo da liberdade, por um lado, simulacio
do exercicio da razdo e da autodeterminacio, por outro, na negacdo mesmo de tal
possibilidade a quem, como o negro, é condenado a ser meramente corpo, ou a
renunciar a sua corporeidade para participar, de modo sempre deficiente, de uma
“igualdade” branca.

Nesse sentido, a resisténcia ao hitlerismo pertence de igual maneira a negros
e brancos, e, 20 mesmo tempo, é necessariamente praticada a partir de lugares
diferentes. Aprofundando a conceituacio da igualdade, é preciso ressaltar que existe
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uma enorme diferenca em entendé-la como irrelevancia idealizante das diferencas
que caracterizam individuos e grupos sociais e a reivindicacéo de iguais direitos para
todos e todas, isto é, o acesso a instrucao, a satde, a moradia, ao mundo do trabalho
—a lista ndo é exaustiva —, independentemente da cor de pele, ou do comportamento
supostamente desviante. No primeiro sentido, por igualdade nio se entende um principio
de homologacéo e anulacio das diferencas, mas sim a conceituacio de um espago politico
e social que justamente garanta o desdobramento de tais diferencas. Conceituada dessa
forma, igualdade é incompativel com um modelo de democracia racial que tenha como
ideal norteador a miscigenacéo. “Somos todos mulatos” ndo é um valor a ser perseguido
poruma sociedade que defenda tal principio de igualdade. Por isso, hoje em dia, me parece
igualmente suspeito igualar a miscigenacio defendida pelo mito da democracia racial
e combater unides afetivas entre negros e brancos, como se existissem dois mundos,
fechados e separados, a ser mantidos como tais. A reconstrucio das dindmicas do
discurso racista que apresentei nos paragrafos anteriores mostra a ligacdo constitutiva
entre racismo e hierarquizacio sociopolitica e a manutencio de uma ordem quanto mais
estavel possivel: como nota também Queiroz Jinior (1999, p. 10), “o ‘racismo universalista’
para com a mesticagem dilui a linha demarcatéria entre brancos e negros”, isto é,
a mesticagem “serve bem para projetar o mulato, dissimulando o preto e ampliando
arbitrariamente o branco”. Por outro lado, a énfase excessiva na identidade negra, em vez
de contribuir para sua justa valorizacio, se torna um instrumento de discriminacéo, que
acaba operando segundo os mecanismos racistas. Hoje em dia, a figura do pardo parece
se tornar o que era o converso: nunca perfeitamente branco, e traidor da sua propria causa.
Tem razdo, entdo, Munanga, em pontuar o carater de mobilidade como traco préprio
de uma sociedade que visa a superagdo do racismo, contra o modelo do apartheid, e, ao
mesmo tempo, em destacar que, historicamente, o universalismo esta por sua natureza
ligado a mecanismos de assimilacdo. Para compreender o racismo e elaborar estratégias
de luta antirracista eficazes, trata-se de ter em vista que a reconfiguracéo da estrutura
social desencadeia processos em que igualdade e diferenca deveriam ser constantemente
negociadas por todos, e ndo apenas por uma parte da sociedade. O tensionamento entre
corpo e liberdade é, do ponto de vista filoséfico, o ntcleo conceitual que permite pensar
essa negociacio. Processos politicos, sociais e culturais se configuram como racistas, in-
dependentemente do fato de se ancorarem em um modelo de assimilagio ou de expulsio,
na medida em que reduzem individuos a sua mera existéncia e os definem a partir da
sua mera determinacio corporal.
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