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EbpITORIAL
PENSAMENTO FERVENTE

De pouco em pouco, mas em passos firmes, temas antes distantes vao
poderosamente se reunindo. Eis o conddo da época sociogeologica do
Antropoceno. A ndo ser, claro, para os negacionistas climaticos, cuja
irracionalidade distribui-se fartamente na mentalidade politica de
extrema direita mundo afora. Obviamente que o pais da Amazonia
e do Cerrado, de biomas e coletivos sociais os mais ricos e diversos,
nio ficaria de fora (mas bem ao contrario!) de ataques e negacoes
instruidos por pensamentos e praticas de um capitalismo tdo mais
desregulamentado quanto mais préximo do Sul Global - e que,
assim, avanca e estende seu carater predatério e colonial, veiculo da
barbarie. Tais questoes ferventes de natureza e politica, de ciéncia e
sociedade, reviram o comum e o senso do comum. Este namero da
RIEB apresenta, nao sé em artigos textuais, semelhantes imbroglios.

Nao é por acaso, portanto, que nesta edicdo se examinam
expressoes politicas da extrema direita no Brasil e também o tema que
mais e mais levanta a irracionalidade dessa odiosa vertente politica: o
tema ambiental. Dai que novas frentes contracolonialistas permeiem
movimentos sociais da atualidade na medida em que incorporam
a politica na natureza e a natureza na politica. Mesmo revisoes do
modernismo brasileiro se revigoram no enfrentamento desses temas
cruzados. Nossa leitora e nosso leitor poderdo surpreendé-las aqui
e fazer suas proprias sinteses. Ademais, tamanhas reviravoltas no
pensamento levam a embaralhar o que antes aparecia como evidéncia
narelacdo entre passado, presente e futuro. Emerge dai, justamente, a
pertinéncia em falar de futuros ancestrais e afrofuturismos.

E nio menos casual que minoritarios sociais e do cultivo da terra
— tais os quilombolas do Brasil! - despontem como forca e farol de
orientacdo. Com suas poéticas e praticas proprias, fazem gaguejar
e tremer a velha lingua, para assim falar com Deleuze e Guattari
(1995; 1997), anunciando o povo por vir diante de uma terra nao mais
a mesma. Andncio e luta a que os despertos de toda matriz e todo
matiz ndo devem dar as costas — mas, sim, engrossar coro e cordio.

No dia exato em que este editorial é redigido, morre
inesperadamente o mais expressivo lider quilombola brasileiro:
o piauiense Anténio Bispo dos Santos, o Négo Bispo (1959—2023).
Poucos como ele souberam responder com altivez e criatividade a
dupla e crescente vulnerabilidade de humanos e ndo humanos nestes
tempos em que fabulagdes de fim do mundo tomam inteligéncias



e afetos. Bispo lavrou terras e mentalidades. Claro que seus cultivos frutificarao
indefinidamente! A ele dedicamos este nimero da RIEB.
Dulcilia Helena Schroeder Buitoni’, Luiz Armando Bagolin?, Stelio Marras?
Editores
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Colonialismo, plantation e Antropoceno:
o controle sobre corpos e territorios

[ Colonialism, plantation and Anthropocene: the control over bodies and territories

Josiane Carine Wedig*

Joao Daniel Dorneles Ramos?

RESUMO e Neste ensaio, apresentamos uma
analise sobre as transformagGes provocadas
nas agriculturas do Holoceno pela plantation.
A partir do colonialismo, foram instituidos
processos que produziram alteragoes devas-
tadoras no planeta, destruindo espacos-tem-
pos de reftigios para pessoas e outros seres, o
que ocasionou o Antropoceno — periodo que
remete as mutagoes geolégicas decorrentes
da acdo humana. Como contraponto a esse
modelo extrativista de corpos e territérios,
discutiremos a agroecologia enquanto cor-
relacdo de praticas, movimentos sociais e
ciéncias que conectam modos de existéncia
e conhecimentos ancestrais dos povos da ter-
ra, criando possibilidades de ressurgéncias
multiespécies frente as catastrofes. e PALA-
VRAS-CHAVE e Multiespécies; agriculturas;
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agroecologia. e ABSTRACT e In this essay, we
present an analysis of the transformations
caused in Holocene agriculture by planta-
tion. Since colonialism, processes were insti-
tuted that produced devastating changes on
the planet, destroying space-times of refug-
es for people and other beings, which caused
the Anthropocene - a period that refers to
geological mutations resulting from human
action. As opposed to this extractive model of
bodies and territories, we will discuss agro-
ecology as a correlation of practices, social
movements and sciences, that connect modes
of existence and ancestral knowledge of the
peoples of the earth, creating possibilities
for multispecies resurgence in the face of
catastrophes. e KEYWORDS e Multispecies;
agricultures; agroecology.
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Holoceno e Antropoceno (Plantationoceno):
alteracoes geologicas do planeta

Este ensaio propde refletir sobre as alteracoes provocadas nas agriculturas do
Holoceno a partir do colonialismo com a instituicdo da plantation. Para Anna Tsing
(2019), as culturas agricolas, compostas de humanos, plantas, animais e outros
existentes, floresceram no periodo denominado Holoceno, que remete a cerca de
12.000 anos atras. As relacoes multiespécies estabelecidas nessa temporalidade
constituiram modos de existéncia relacionados a diversas formas de cultivo,
habitaco, alimentacédo, cura e conhecimentos — em que os seres cocriaram territorios
sociobiodiversos. No entanto, essas relagdes holocénicas foram profundamente
alteradas nos ultimos séculos, ocasionando o que Isabelle Stengers (2009) nominou
como tempo das catastrofes e da intrusio de Gaia3 para evidenciar as mutagoes
climaticas ocorridas no planeta, para as quais estamos mal preparados. A autora
demonstra que os tempos mudaram e questiona sobre o que a percepcio dessa
transformacéo nos obriga a fazer.

Esse periodo de grandes transformacoes, de origem antrépica, é caracterizado
como Antropoceno — nomeacao proposta por Paul Crutzen e Eugene Stoermer
(2000). Essa era faz referéncia a forma pela qual “os humanos se tornaram uma forca
geoldgica, capaz de destruicdo planetaria” (CADENA, 2018, p. 100). Tal novo regime
climatico, segundo Bruno Latour (2020), estd no centro dos problemas geopoliticos,
ligados as injusticas e desigualdades, que rompem fronteiras nacionais e seus muros
pela difusdo da erosdo, poluicdo e destruicio massiva dos habitats. O autor chama a
atencdo para como os planos de modernizagio e desenvolvimento dos paises ndo sdo
compativeis com o planeta, visto que os modernos seguem saqueando o solo, usando
e abusando dele e, assim, a Terra comeca a revidar de forma cada vez mais violenta
as suas investidas.

Nao obstante, esse conceito passou a ser questionado por diversas(os) autoras(es),

3 Gaia foi a nomeacdo dada por Lynn Margulis e James Lovelock, nos anos 1970, para o sistema Terra, indicando

que ela é dotada de um regime de atividade préprio, um agenciamento de relagdes em que estdo envolvidos,

a0 mesmo tempo, 0s seres vivos, os oceanos, a atmosfera, o clima e os solos (STENGERS, 2009).
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que interrogaram quem é o “noés”, o Anthropos (do Antropoceno). Conforme afirmam
Débora Danowski e Eduardo Viveiros de Castro (2014), essa nocdo assume diferencas
quando observamos o Ocidente, que se definiu como moderno, e os outros coletivos.
Levando em conta essas reflexdes, conectamo-nos a analises que consideram que
o colonialismo — estabelecido no final do século XV e inicio do século XVI, no
acontecimento da “descoberta da América” - estabeleceu a difusdo da plantation, que
culminou em alteracoes planetarias, iniciando-se, assim, uma nova era geologica,
que hoje conhecemos como Antropoceno. Esse periodo é marcado por genocidios,
ecocidios e epistemicidios, em que as terras e os territérios dos povos indigenas foram
expropriados pela violéncia colonizadora.

Em razdo disso, Donna Haraway (2016) propoe nomear essa era como
Plantationoceno, pois é marcada pelo controle dos corpos, pela concentracdo de
terras e pela centralizagio do poder politico e econdmico nas méos de um nimero
reduzido de homens, brancos, europeus e cristdos. Em didlogo com a autora, Tsing
(2019, p. 235) argumenta que as plantations “disciplinam os organismos como recursos,
removendo-os de seus mundos de vida”, padronizando e maximizando a velocidade
e a eficiéncia da replicacdo de monoculturas, em configuragdes de escalabilidade
na qual as diversidades bioldgica e cultural sdo consideradas inimigas do progresso
moderno. Esse modelo se alicercou sobre a violéncia e exploracdo de povos da
América e da Africa que foram escravizados; sobre a extracio de florestas, minérios
e monoculturas, visando acumular capital4e lucros nas metrépoles (FERDINAND,
2022). Tal padréo foi intensificado e acelerado, alguns séculos depois, com a
industrializacdo, provocando o tempo das catastrofes no qual nos encontramos.

Assim, a empresa monocultora “foi o motor da expansao europeia” (TSING, 2015, p.
189), que se difundiu por meio do mercado de distribuicdo global de produtos, pautado
nas commodities para o comércio internacional, principalmente para o abastecimento
dos paises centrais do sistema mundo colonial moderno (WALLERSTEIN, 2001;
QUIJANO, 2005). Essa forma ordenada e controlada de produgéio gera lucros enormes,
por um lado, e misérias extremas, por outro. Conforme apontou Frantz Fanon (2005),
enquanto os paises que foram subdesenvolvidos com o colonialismo atravessam
situacoes de uma geografia da fome, as elites dos paises colonizadores (do Norte
Global) mergulham na opuléncia ostensiva que foi construida sobre as costas dos
escravizados e da riqueza retirada do solo e do subsolo das regides colonizadas (do
Sul Global).

Desse modo, foram propagadas simplificacoes dos ecossistemas por meio do
bloqueio das paisagens multiespécies (TSING, 2019), que culminaram na exting¢do
de seres que ndo foram considerados passiveis de se tornarem recursos escalaveis,

4 Outro termo para definir essa era é o Capitaloceno, proposto Jason Moore e Andreas Malm (HARAWAY, 2016).

18 [ revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.86 - dez. 2023 (p. 16-30)



classificados como pragas ou ervas daninhas?®, o que vem provocando a alteracio
do clima e transformacdes devastadoras no planeta. Assim, “a maioria das reservas
da terra foram drenadas, queimadas, esgotadas, envenenadas, exterminadas e [...]
exauridas”, destruindo os “espacos-tempos de refigio para as pessoas e os outros
seres” (HARAWAY, 2016, p. 140 e 144). Nesse sentido, o Antropoceno emerge como
um acontecimento que remete a depredacéo e a producio de morte da Terra e da
diversidade de entes que nela convivem e coexistem, e que provoca as diversas (e
constantes) “crises”, tais como epidemias, colapsos ecossistémicos e ambientais.

Portanto, desde o Holoceno, diferentes comunidades camponesas cultivaram
relagbes multiespécies, compostas de variedades de praticas e saberes milenares,
ligadas aos seus ecossistemas locais e transmitidas entre as geracdes (TSING, 2019).
Essas tecno(eco)logias refletem cosmovisdes complexas criadas por humanos e
extra-humanos. No entanto, com o avango da plantation, os diversos povos foram
perdendo as terras onde viviam e seus conhecimentos. Ao mesmo tempo, é nas
margens desse modelo que se estabelecem resisténcias e ressurgéncias.

COLONIALISMO/COLONIALIDADE/MODERNIDADE:
A REPLICACAO DA plantation

A fim de compreender como o modelo da plantation produziu as formas de
destruicdo que provocaram as mutag¢oes climaticas, é fundamental analisar como
foi instituido o padrédo de poder colonial moderno, que iniciou a partir de 1492,
com o “descobrimento” do territério de Abya Yala. E importante observar que
esse continente ja era habitado por milhGes de pessoas (KILOMBA, 2019), e que a
violéncia colonial fomentou o encobrimento dos povos que aqui viviam (DUSSEL,
1993), estabelecendo a nocéo de terra nullius. Os colonizadores passaram a narrar e
escrever a histéria dos territérios como suas epopeias, o comeco absoluto, visando
controlar a terra e os corpos. Fanon (2005) analisou como o colonialismo destruiu
modos de vida, territérios, praticas e saberes coletivos desses povos.

Tal sistema de subalternizacdo teve como base a ideia de raca, que foi estabelecida
para classificar a populacdo mundial, indicando uma suposta diferenca de
estrutura biolégica que foi associada a inferiorizacio de uns em relacdo a outros,
respectivamente, ndo europeus e europeus (QUIJANO, 2005). Essa imposicédo de
uma hierarquia racista, pautada no eurocentrismo, atribuiu humanidade apenas
ao colonizador, enquanto os demais coletivos foram definidos como selvagens,
barbaros e primitivos, provocando o genocidio de povos indigenas e a escravizacio
de africanos (FERDINAND, 2022). Grada Kilomba (2019) denuncia o racismo como

5 Rachel Carson (2010) explica que essas nogdes remetem, em geral, as plantas silvestres que nao sdo vistas com
alguma utilidade imediata pela agricultura moderna e, portanto, ndo sao cultivadas, além de que sua presenca
é considerada indesejavel ou indiferente por qualquer razéo, sendo por isso condenadas a destruigio imediata.
Situagdo semelhante também ocorre com os animais, como, por exemplo, insetos, aves etc. Atualmente, essa
eliminacéo ocorre pela aplicacio de agrotoxicos, substancias que afetam aqueles seres, diretamente alvos da

pulverizacdo, e todos aqueles ao alcance dos residuos desses produtos quimicos.

revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.86 - dez.2023 (p. 16-30) ] 9



a base da plantation, em que sujeitos foram aprisionados e subordinados por
estruturas coloniais violentas que seguem se reproduzindo. Mesmo com a abolicio da
escravatura, no século XIX, esse modelo ndo parou de operar, perpetuando-se através
das formas de exploracéo e precarizagio da vida, da concentracio da propriedade
da terra e do avanco das monoculturas sobre as florestas e territdrios ancestrais.

Também as mulheres, principalmente aquelas dos povos colonizados,
foram subalternizadas, desconsiderando-se seus modos de existéncia e seus
conhecimentos. Conforme Maria Lugones (2014), a violéncia colonial incidiu
sobre seus corpos através de formas de controle em que o patriarca passou a ser o
representante do Estado no nivel da unidade doméstica e seu poder foi relacionado
a propriedade privada e a heranca. De modo semelhante, Tsing (2015, p. 186)
argumenta que “tanto as mulheres quanto os graos foram confinados e manejados
para maximizar a fertilidade” da plantation.

A apropriacao colonial da terra e dos corpos ocorreu por meio de dispositivos de
regulacdo juridica que impuseram leis produzidas pelo militarismo, cristianismo e
poder de Estado. Tal sistema forjou as instituicées modernas, ligadas a uma divisao
geopolitica entre o que foi considerado centro (a Europa) e periferia (os demais lugares
do planeta e seus coletivos). Além disso, ela esta pautada em estruturas coloniais que
perpetuam desigualdades e opressoes interseccionais de raga, género e classe (DAVIS,
2016). Os Estados monarquicos e cristios (posteriormente, liberais e neoliberais)
buscaram dominar povos e territérios por meio da expropriacdo de terras e daqueles
que nelas viviam, do extrativismo de minérios e de florestas (SVAMPA, 2019), além da
divisdo internacional do trabalho (WALLERSTEIN, 2001). Essas formas de violéncias
foram a base do acimulo de riqueza para os colonizadores, que estabeleceram so-
brecodificacoes® das diversidades existentes, difundindo a producdo monocultural
de commodities e do pensamento.

Ao longo de séculos, foram elaboradas narrativas oficiais, pelos colonizadores
e inquisidores, nas quais essas atrocidades eram escamoteadas em nome daquilo
que definiam como civilizacdo, progresso, crescimento e desenvolvimento. Essas
nocoes foram difundidas como processos lineares, pautados na concepcao da flecha
do tempo Unica, que partia das sociedades classificadas pelo colonialismo como
“selvagens, primitivas” para as sociedades “modernas”, cujo ponto de chegada sdo
aquelas euro-norte-globais (STENGERS, 2009). Assim, a Europa decretava-se como
modelo de uma histéria universal (DUSSEL, 1993).

Para Lugones (2014, p. 936), o colonialismo e a colonialidade infiltraram-se em
cada aspecto da vida pela circulacdo do poder nos niveis dos corpos, em que o homem
europeu “colonial moderno tornou-se um sujeito/agente, apto a decidir, para a vida
publica e o governo, um ser de civilizacdo, heterossexual, cristdo, um ser de mente
e razio”, que se colocou em oposicio aos povos da América e da Africa, que foram
classificados como nio humanos.

6 O conceito de sobrecodificagio é proposto por Deleuze e Guattari (1997), e neste artigo referimo-nos
ao desmonte dos modos de existéncia dos povos da terra, visto que sobre eles foi imposto outro tipo de
codificacdo, regido pelo Estado, que integra as areas desses coletivos a propriedade privada, aos titulos

fundiarios e ao mercado de terras.
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Silvia Federici (2017) demonstra que ha uma correlagéo entre a subjugacio
desses povos e 0 acontecimento de caga as bruxas, no contexto europeu, em que
camponesas(es) foram torturadas(os) e queimadas(os), enquanto suas terras comunais
(formas coletivas de posse da terra) foram expropriadas e transformadas em
propriedade privada. Conforme a autora, tanto no “velho” quanto no “novo mundo”,
grande parte das resisténcias, contra os cercamentos e a expropriagio da terra, foi
feita por mulheres. Milhares delas foram classificadas como bruxas e conduzidas
as fogueiras durante os séculos XVI e XVII, acarretando uma acio de controle,
aniquilamento e exterminio de seus corpos e de seus modos de existéncia.

De modo semelhante, Stengers (2009; 2017) aponta para a expropriacio das
terras camponesas no contexto europeu e a sua transformacdo em mercadoria
quando coletivos foram expulsos dos territérios por meio da criagio dos enclosures
(cercamentos). Tais acOes provocaram a erradicacio do direito consuetudinario das
terras de uso comum, essenciais para a vida dessas comunidades. Por conseguinte,
essas pessoas passaram a ser reduzidas a forca de trabalho do industrialismo
emergente ou a massas de desempregados — o exército de reserva.

Em meados do século XX, no p6s-Segunda Guerra Mundial - denominado como
periodo da grande aceleragdo —, setores ligados ao capital financeiro impulsionaram
o processo de transformacao da natureza em “recursos” e mercadorias, por meio do
avanco das monoculturas, fortemente apoiados por politicas e legislacdes estatais
(ROSSET; MARTINEZ TORRES, 2016). Dessa forma, o modelo colonial/moderno da
plantation foi ampliado em escala e velocidade, intensificando o controle econdmico,
politico, social e ambiental da producéo agricola por meio da difuséo de produtos
quimicos industriais, de modificacdes biolégicas e de adaptaces das maquinas
de guerra para a agricultura, instituindo a chamada Revolucdo Verde. As grandes
empresas multinacionais passaram a disseminar sementes hibridas e geneticamente
modificadas, fertilizantes sintéticos, agrotoxicos, e a mecanizacio com base em
combustiveis fosseis (GOODMAN; SORJ; WILKINSON, 1990).

Assim, o modelo colonial da plantation, associado ao capitalismo industrial,
replica, via infraestruturas fabris com escalas de precisio, formas de producio
espalhadas em diferentes partes do globo, que se expandem sem se modificar,
simplificando paisagens e relagdes sociais (TSING, 2019; HARAWAY et al., 2016).
Atualmente elas se expressam no agronegoécio, em que a escalabilidade avanca
como modelo moderno que perpassa projetos estatais, de mercado e de tecnologia.
Tal padrdo de poder incide em sérias consequéncias para os povos da terra, que
foram perdendo o direito de permanecer em seus territérios de vida e impedidos
de realizarem suas praticas e saberes relacionados a distintos modos de existéncia
e cosmo-ontologias. No contexto brasileiro, esses coletivos sdo os povos indigenas,
quilombolas, seringueiros, assentados e acampados de reforma agraria, pescadores
artesanais, ribeirinhos, quebradeiras de coco, entre outros, que estabelecem intensa
relacdo com os seres que coabitam o planeta. As vozes e historias desses povos, nesses
diferentes contextos, foram silenciadas.

Eles seguem enfrentando as violéncias perpetradas por empreendimentos do
capitalismo moderno, fundamentalmente nas inimeras formas de extrativismos
- da mineracao, das barragens, entre outras (SVAMPA, 2019). Ferdinand (2022)
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denominou essas violéncias como o habitar colonial, demonstrando o modo como
esse sistema retirou e segue retirando seus bens dos paises que foram colonizados.
Para os povos que sofreram essa violéncia, vemos que o valor mais essencial é a
terra — e seus modos de uso comum —, que vem sendo usurpada e mercantilizada de
forma cada vez mais profunda. Ha cinco séculos, esses coletivos lutam para manter
e/ou recuperar seus territorios.

Desse modo, compreendemos que a partir do colonialismo, e mais intensamente no
altimo século, ocorreram formas de exploracdo que extinguiram seres constituidos
ao longo de bilhdes de anos de historia terrestre. A definicdo da terra como recurso
exploravel provocou a eliminacio massiva de inimeras espécies vivas, conduzidas a
catastrofe, com uma rapidez sem precedentes. Entre os efeitos ja mencionados dessas
acoes, estdo também: a contaminacdo da terra e do ar; o esgotamento de lagos e
rios; a poluicdo dos mares; a simplificacdo dos ecossistemas; e a morte de pessoas
e outros seres (STENGERS, 2009). Na proxima secdo, discutiremos como a forma
monocultural da plantation incide sobre os saberes dos povos da terra.

A PROLIFERA(;KO DAS MONOCULTURAS E O APAGAMENTO
DOS CONHECIMENTOS DOS POVOS

O colonialismo/colonialidade/modernidade, além de destituir os povos da terra,
provocou a erosdo de seus conhecimentos e praticas face a imposicdo do saber
ocidental dominante, estipulado como Unico e universal (SHIVA, 2003). Esse
processo envolveu epistemicidios, genocidios e ecocidios (GROSFOGUEL, 2016),
causados por operagdes “de erradicacdo cultural e social” — cometidas em nome
da civilizacdo e da razdo —, que esta associada a eliminacdo correlata dos corpos
de humanos e de outros seres de seus territérios (STENGERS, 2017, p. 9). Para
Lugones (2014), esse padrao de poder, “concentrou-se no apagamento das praticas
comunitarias ecolégicas, dos saberes de cultivo, de tecelagem, do cosmos”,
subjugando os conhecimentos dos diversos povos.

Parte dessa destruicdo esta conectada a institucionalizagio da Ciéncia Moderna,
no século XVI, quando ocorreu a imposicdo de uma racionalidade hegemonica,
centralizada em homens brancos, das elites intelectuais europeias (FEDERICI, 2017).
Tal posicdo constituiu a Ciéncia Régia (com C maidsculo), que obteve determinada
sacralidade e imunidade social frente aos sistemas de saberes de outros coletivos,
aos quais foi atribuida a irracionalidade (STENGERS, 2017). Segundo Latour (1994),
aqueles que se definiram como modernos estabeleceram separacdes dicotdmicas
entre o que classificaram como falso saber e verdadeira Ciéncia. Essa hierarquia
esta ligada ao processo de colonizagdo no qual “uns se sentiam livres para estudar e
categorizar outros” (STENGERS, 2017, p. 2). Stengers (2009) assinala que os enclosures
e a instituicdo da propriedade privada provocaram a destruicdo néo s6 dos meios de
vida dos povos, mas também de suas inteligéncias coletivas, concretas e situadas,
ligadas aos modos de existéncia comuns dos quais todos dependiam.

Ademais, Tsing (2019) argumenta que a Ciéncia Moderna se pauta no
excepcionalismo humano, que se unifica em uma concepc¢ao de Homem, segundo a
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qual ele seria auténomo e soberano com relagio aquilo que definiu como natureza
- impondo o antropocentrismo como forma de relagdo com o globo, em que os
demais seres, designados como ndo humanos, passaram a ser vistos como fontes de
matérias-primas e recursos para a acumulacao do capitalismo mundial. Com isso,
a manipulacéo e o disciplinamento foram legitimados tendo como base principios
de rentabilidade, o que provocou a destruicdo de milhares de espécies que foram
definidas como ervas daninhas. Essa suposta superioridade em relacdo aos outros
seres nega as interdependéncias multiespécies, o que é visivel no controle cientifico
da plantation, em que as plantas sdo coagidas a crescerem sem essas interacgoes,
em linhas administradas, nas quais é destruido tudo aquilo que ndo tem valor no
mercado (HARAWAY et al., 2016).

Em vista dessas questdes, Stengers (2009) aponta que a Ciéncia Régia esta
conectada a economia do conhecimento, financiada pelo Estado e o mercado,
que passam a controlar a pesquisa. De acordo com Vandana Shiva (2003), a partir
desse saber cientifico dominante, produz-se uma monocultura mental, analoga a
monocultura de plantas, que tenta fazer desaparecer o espaco de alternativas locais
dos conhecimentos plurais e multidimensionais, em que sao ocultados milénios
de saberes agricolas dos diversos povos indigenas e camponeses do planeta
correlacionados a sociobiodiversidade.

Conforme Kilomba (2019, p. 53), as concepgdes de Ciéncia e racionalidade moderna
estdo fortemente ligadas ao poder colonial, que estabeleceu a racializacio e as
hierarquias a ela associadas. A autora afirma que, nessa classificacéo, “qualquer
forma de saber que néo se enquadre na ordem eurocéntrica de conhecimento tem
sido continuamente rejeitada” (KILOMBA, 2019, p. 53). Ela questiona, ainda, quais
tematicas tém feito parte das agendas académicas e quais ndo fazem, evidenciando
que a universidade também se constitui como um espaco de violéncia epistémica,
visto que a colonialidade do saber se estabelece como estrutura de poder e desqualifica
experiéncias dos diversos coletivos definidos como ndo modernos, declarando-as
invalidas, mesmo quando se apropria delas sem as reconhecer como emergentes em
contextos nio eurocéntricos.

No que se refere aos conhecimentos relacionados as agriculturas dos
povos ndo europeus, eles foram considerados ineficazes pela perspectiva
eurocéntrica. A partir do colonialismo foram estabelecidas hierarquias que
inferiorizaram esses saberes ancestrais, classificados como obsticulos a
producdo monocultural de commodities para o mercado mundial. Um exemplo
disso sdo as sementes cultivadas ha milhares de anos por coletivos indigenas e
camponeses, classificadas como “primitivas” e “inferiores”, mesmo quando seu
valor nutricional era comprovadamente maior (SHIVA, 2003). A imposicio da
monocultura como uma das bases da plantation estabeleceu um tnico cultivo para
as areas dos latifindios, eliminando todas as demais plantas que compunham
as rogas e florestas.

Esse modelo avancou, no século XX, por meio das empresas de sementes, que
inseriram no mercado as denominadas variedades de alto rendimento (VAR), que, no
entanto, eram fortemente dependentes de fertilizantes e agrotéxicos, denominadas
por Shiva (2003) como variedades de grande receptividade (VGR). Assim, na producéo
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monocultural, os nutrientes locais dos solos sdo substituidos por produtos sintéticos,
processados por indastrias quimicas, difundindo trilhas de poluicéo.

Stengers (2009) analisa o avanco da apropriacdo industrial das sementes a
partir da introdugdo de organismos geneticamente modificados (OGM), que contém
genes resistentes a herbicidas. Esse controle, instituido por meio de pressdes
internacionais da Organiza¢cdo Mundial do Comércio (OMC), de empresas e seus
lobbies e de leis promulgadas pelos Estados, permitiu o registro de patentes de
manipulacio de organismos vivos. Dessa forma, elas foram transformadas em
propriedade intelectual e, com isso, as familias agricultoras foram obrigadas a
compra-las, anualmente, por meio do pagamento de royalties para seu uso. Isso
provoca a erradicagdo massiva de sementes tradicionais dos coletivos indigenas e
camponeses e dos conhecimentos a elas associados’.

A aceleracdo das monoculturas intensificou a destruicio das florestas e dos
espacos de reflgios de povos e outros seres. Tal padrdo agricola e industrial
expulsa da terra aqueles humanos que nio adotam esse pacote tecnolégico, e que
sdo classificados como atrasados (SHIVA, 2003). Com isso, amplia-se a concentragio
da terra nas méos de homens brancos, aumentando, consequentemente, seu poder
econdmico e politico. E fundamental notar que o desenvolvimento técnico/cientifico
atrelado a esse modelo recebeu vultosos investimentos financeiros de instituicoes
internacionais, governos e corporagoes, fomentando uma estratégia técnica, politica
e econdmica, por meio da qual Ciéncia, Estado e Mercado se interligam (PALMEIRA,
1989). A difusdo das sementes agroindustriais das monoculturas® passou a ser
promovida por institutos de pesquisa, publicos e privados, pela extensio técnica e
pelo crédito agricola.

Esse sistema foi ampliado através do dominio de oligopdlios que formam os
impérios agroalimentares — por meio do controle da produgéo, do processamento
e da distribuicdo de produtos em dmbito mundial -, bloqueando, cada vez mais, a
autonomia e a diversidade alimentar das comunidades locais (PLOEG, 2008). Nos
termos de Haraway (2016, p. 144), tal modelo prossegue “com crescente ferocidade
na producéo global de carne industrializada, no agronegécio da monocultura, e
nas imensas substituicoes de florestas multiespecificas”, além de estar alicercado
no trabalho precarizado. A escala, a velocidade e a sincronicidade do avanco dessa
agricultura moderna/colonial da plantation perpetuam a colonialidade do poder,
do saber e do ser.

O padréo agricola monocultural, portanto, provoca problemas sociais e
ambientais, dentre os quais, a concentracio de terras, o desmantelamento de
comunidades rurais, a intensificacdo do éxodo rural - com sequelas que sdo

7 O documentario intitulado Sementes da liberdade (2012), produzido pela Fundacédo Gaia e pela Rede de
Biodiversidade Africana, aborda a histéria ancestral das sementes e o controle industrial que ocorreu no
altimo século.

8 Em viagem na qual atravessamos o oeste dos trés estados do Sul do Brasil, a paisagem desconcertante é de
monoculturas gigantes de soja, com silos de estocagem de graos instalados em meio as plantagoes. As poucas
faixas de florestas, que sdo vistas da estrada, estdo nas areas onde as placas indicam estarmos adentrando

em terras indigenas.
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visiveis no espacgo urbano, pela precarizacdo da vida —, a perda da biodiversidade, a
ampliacio das areas desertificadas e a contaminacdo dos alimentos, gerando graves
consequéncias para a saide? (ZANONTI, 2004). Opondo-se a essas violéncias, os povos
indigenas e camponeses resistem por meio de modos de vida criados nas margens
da plantation e ligados aos ecossistemas onde realizam relagdes multiespécies, entre
humanos e outros seres. Na préxima secdo, discutiremos as possibilidades que a
agroecologia abre para compreendermos as agriculturas diversas desses povos.

AGROECOLOGIA E OS MODOS DE RESSURGENCIA DAS AGRICULTURAS

Formas de resisténcias a plantation ocorreram ao longo de todo o processo colonial,
expressas em lutas de povos indigenas, quilombolas e camponeses. Nesta secio
abordamos uma delas — a agroecologia™ —, construida por distintos movimentos
sociais e outros coletivos, que, a partir dos anos 1970, criaram organizacdes de
oposicdo ao modelo agricola depredador, dando sequéncia ao enfrentamento do
avanco colonial do controle da terra, das dguas e das florestas pelas corporacéoes
transnacionais e Estados (LEFF, 2002).

Correlacionando ciéncias, praticas e movimentos sociais, a agroecologia
abre possibilidades de compreendermos outros modos de existir, que envolvem
socialidades mais que humanas, nas quais uns estdo vinculados as vidas dos outros de
forma variada. Consiste, portanto, em uma ecologia politica na qual sdo construidas
(re)conexdes com os seres extra-humanos, reconhecendo o carater animado da Terra,
que respira. Nela, residem composicoes de reativacio, recuperacio e regeneracio
daquilo que foi envenenado pelas monoculturas da plantation e pela modernizagao/
industrializagdo da agricultura (STENGERS, 2017).

Essas relacoes de conexdo da sociobiodiversidade sdo (re)criadas pelas praticas
cotidianas dos povos da terra, que as estimulam, por meio do manejo das paisagens,
espalhando sementes, produzindo a interdependéncia entre espécies que nos dao
a vida na Terra (TSING, 2015; 2019). Sdo, portanto, formas de ressurgéncia das
agriculturas holocénicas, criadas por muitos seres, que forjam as assembleias de
habitabilidades multiespécies (TSING, 2019) e constituem experiéncias que nio estao
centradas na légica do mercado e da escalabilidade. Esses modos de vida geram
autonomia frente ao modelo hegemoénico (SILIPRANDI, 2015).

Assim, entendemos que na agroecologia constroem-se possibilidades de
descolonizar o padrio de agricultura moderno, colonial e de commodities e,
consequentemente, a colonialidade do poder, saber e ser, ja que ela envolve modos

9 Uma analise fundamental dessa questéo é apresentada nos documentarios, produzidos pelo cineasta Silvio
Tendler, intitulados O veneno estd na mesa I (2011) e O veneno estd na mesa II (2014).

10 Experiéncias de agroecologia, em diferentes partes do planeta, estio sistematizadas na revista Agriculturas,
que é publicada pela AS-PTA — Agricultura Familiar e Agroecologia e promove o desenvolvimento rural
sustentavel no Brasil. A revista “tem como objetivo dar visibilidade a iniciativas de promocao da agroecologia
desenvolvidas por familias e organizacées camponesas no Brasil e em outros paises, sobretudo da América
Latina” (AGRICULTURAS; s. d.).
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de (rexisténcias que permitem conectar pluralidades de vivéncias de diferentes
povos, podendo ser compreendida como uma ecologia de saberes e das praticas
(STENGERS, 2018). Nessas criacoes, também ocorre aquilo que Haraway (2016, p.
141) definiu como unifo de “forcas para reconstituir reftgios, para tornar possivel
uma parcial e robusta recuperacio e recomposicao biolégica-cultural-poli-
tica-tecnoldgica, que deve incluir o luto por perdas irreversiveis”, em um “renovado
florescimento generativo”. Trata-se de uma perspectiva que busca reestabelecer os
vinculos entre humanos e extra-humanos, reintegrando os ecossistemas, que eram
a base dos saberes-fazeres agricolas ancestrais e que foram rompidos com o advento
da agricultura colonial e moderna.

Emma Siliprandi (2015, p. 25) considera a agroecologia “como um conjunto de
conhecimentos voltados a construgdo de uma agricultura sustentavel que atenda
simultaneamente a critérios sociais, econémicos, politicos, culturais e ambientais”.
Envolve também ciéncias experimentais (com ¢ mintsculo), ligadas a perspectiva
rizomatica™ (STENGERS, 2017), conectadas as inimeras formas de agriculturas no
mundo, nas quais sdo estabelecidos vinculos tecno(eco)légicos nos ecossistemas,
envolvendo relacoes simbidticas entre agua, solo, plantas, animais e humanos. Nessa
compreensao, as agriculturas compdem as florestas de onde provém alimentos,
fertilizantes e remédios (SHIVA, 2003).

As agriculturas indigenas sdo fundamentais para compreendermos essa
relacdo, pois, conforme demonstra Joana Cabral de Oliveira (2020) — referindo-se
aos povos amazdnicos, principalmente os Wajapi —, nelas estdo envolvidas
praticas de cuidado, manejo de multiplas variedades, composicdo temporal, ritmos
diversos e saberes refinados sobre a ecologia das plantas. Tais conhecimentos
ancestrais sdo provenientes de longa e intima convivéncia entre humanos
e outros emaranhados, a exemplo de insetos e espiritos. Mesmo que eles ndo
sejam diretamente definidos como agroecolégicos, sdo conectados a memorias
bioculturais (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2008), que possibilitam que formas
agricolas regenerativas sejam (re)criadas.

Atualmente, crescem as iniciativas agroecolédgicas que, de forma mais ou
menos silenciosa, constroem resisténcias e propéem alternativas as monoculturas
e & destruicao ambiental massiva. Nem sempre essas lutas aparecem no espaco
publico, pois na maioria das vezes se desenvolvem no cotidiano das comunidades,
expressando o que Lugones (2014) denomina como infrapolitica. Nesse contexto,
sdo os saberes dos povos indigenas e camponeses e suas interagoes multiespécies
com os ecossistemas locais que sdo compartilhados, resgatados e (re)conhecidos.
Essas comunidades operam a formac&o de grupos de interconhecimento na relagio
com os outros seres, nas sociabilidades de parentesco e de vizinhanca, reafirmando
projetos comuns de coexisténcia (GODOIL; MENEZES; MARIN, 2009). Assim, esses

11 O conceito de rizoma foi proposto por Deleuze e Guattari (1995, p. 32) e remete a inter-relacées de diversos
agentes, saberes e praticas, em que pode ocorrer a conexdo “de um ponto qualquer a outro ponto qualquer
e cada um de seus tragos ndo remete necessariamente a tracos da mesma natureza [...]. Ele ndo é feito de
unidades, mas de dimensoes e dire¢oes movedicas. Ndo tem comeco e nem fim, mas sempre um meio pelo

qual ele cresce e transborda”.
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conhecimentos locais se convertem em elementos-chaves da agroecologia (ROSSET,
MARTINEZ TORRES, 2016).

Essas agriculturas, intimamente relacionadas aos ecossistemas, também séo
baseadas em circuitos curtos e descentralizados de producao, consumo e comercializacdo
de alimentos, contrapondo-se ao agronegdcio, que esta centrado nas cadeias longas de
processamento e distribuicdo de commodities, controladas pelos impérios alimentares
que sdo constituidos pelas corporacoes transnacionais (PLOEG, 2008). Sobre esse aspecto,
é fundamental também indicar que a agroecologia se distingue da chamada agricultura
organica, que, embora se baseie na producdo sem agrotéxicos e insumos sintéticos,
padroniza a certificacio e pode reproduzir a escalabilidade industrial das cadeias
de mercado internacionais, difundir monoculturas e envolver relacdes de trabalho
precarizadas. Esse modelo nio se conecta aos modos de vida dos diversos povos, ligados
as relacoes multiespécies, que estdo no cerne da agroecologia.

Alguns estudos tém demonstrado que sdo, principalmente, as mulheres que se
agregam a agroecologia, por estarem mais envolvidas com as questdes que foram
desvalorizadas pelo colonialismo/colonialidade/modernidade e pelo capitalismo,
a saber, o cuidado, a satide e a alimentacdo das comunidades rurais (SILIPRANDI,
2015). H4, entre esses coletivos, modos de identificar o que é bom ou nocivo,
envolvendo praticas de protecio e compartilhamento de experiéncias, através de
formas de sentir, pensar e imaginar outras agriculturas. Um dos seus horizontes de
luta é o ecofeminismo® (entendido aqui na interface entre feminismo e ecologia),
que vem se constituindo, desde a década de 1970, como movimento tedrico e pratico
que partilha do reconhecimento da necessidade de transformacdes das relacoes
humano-natureza, desde uma perspectiva nio sexista e nio racista, de valorizacio
de todos os seres existentes, humanos e extra-humanos (MIES; SHIVA, 1993). Nesse
contexto, a critica elaborada considera que a violéncia que se estabeleceu sobre
animais, plantas e demais seres, é semelhante aquela que incidiu sobre as mulheres
e os diversos povos no processo moderno-colonial.

Aslutas antirracistas também tém sido pautadas nos espacos coletivos por meio
do lema: “se ha racismo nédo hi agroecologia”. No entanto, conforme pontua Vivian
Delfino Motta (2020), ha necessidade de que essa questao avance nessa construcao
a fim de reconhecer a contribuicdo dos conhecimentos ancestrais das comunidades
negras nas agriculturas, fundamentalmente das mulheres desses coletivos. A autora
aponta que o racismo é a base do processo colonizador. Tal padrdo de poder se impds
sobre as agriculturas dos distintos povos com o avango da plantation, conforme
discutimos anteriormente. Ao mesmo tempo, foi nas margens desse modelo que
intmeras resisténcias se construiram por meio das agriculturas quilombolas e
indigenas, que hoje podem ser compreendidas, nos termos de Malcom Ferdinand
(2022), como ecologia decolonial, pois expressam suas lutas seculares, que envolvem
socialidades humanas e de outros seres que coabitam o planeta.

No entanto, ainda que a agroecologia se configure como uma critica potente
a agricultura de plantation, podem ocorrer reproducdes de padroes epistémicos

12 Nio nos deteremos aqui em expor as diferencas internas do ecofeminismo visto a brevidade do ensaio.

Porém, essa analise pode ser encontrada em Siliprandi (2015).
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masculinos e eurocéntricos na produgao cientifica nesse campo, invisibilizando os
conhecimentos elaborados por mulheres, povos indigenas, quilombolas e camponeses.
Tais aspectos foram identificados por Héloise Prévost (2019), que observou como se
estabelece a representacio da agroecologia nos espacos publicos, formada, em geral,
por homens brancos do Norte Global. As mulheres e outros coletivos possuem menor
visibilidade em razao de relagdes patriarcais e racistas, ainda bastante arraigadas.
Contrapondo-se a esse apagamento, no III Encontro Nacional de Agroecologia,
ocorrido em 2014 na Bahia, foi definido o lema “sem feminismo nao ha agroecologia”,
por meio do qual as mulheres presentes reivindicaram equidade efetiva nos mais
diversos dmbitos, desde no trabalho doméstico até nas organizagdes coletivas.
Demandaram, também, o “acesso a terra, & agua, as sementes e as condicbes de
producéo e comercializacdo com autonomia e liberdade”, além de uma vida sem
violéncia (CARTA POLITICA do III ENA, 2014).

Além disso, outros movimentos sociais — como o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) — tém mobilizado a agroecologia como modo de vida e producéo,
que considera a relacio entre sociedade e natureza, visando ao cultivo de alimentos livres
de agrotdxicos e de organismos geneticamente modificados, em defesa da biodiversidade
e da soberania alimentar® (SILIPRANDI, 2015; WEDIG; RAMOS, 2020).

A partir do que apresentamos neste ensaio, enfatizamos que a pluralidade de
saberes e praticas dos povos da terra constitui (rlexisténcias frente as catastrofes de
escala planetaria. Na urgéncia de engajamentos e experimentacdes que busquem
criar a possibilidade de um futuro que néo seja desastroso, a agroecologia passa a ser
parte das lutas por processos de descolonizacédo, que buscam (re)criar ressurgéncias
e refigios multiespécies diante do Antropoceno.
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Somos o futuro que o passado tentou
apagar. (Owera, Bré MC’s, OZ Guarani,
“Resisténcia nativa”).

CONSIDERACOES INICIAIS

O centenario da Semana de Arte Moderna e o Bicentenario da Independéncia do
Brasil sdo episddios que nos convidam a refletir a respeito do imaginario brasileiro, a
problematizar determinados traumas histéricos e a avaliar novas disputas em torno
de projetos de nacdo. Valendo-nos, portanto, desses marcos histéricos como ponto de
partida para o desenvolvimento deste trabalho, propomos aqui uma reviséo critica a
respeito dos conceitos relacionados a modernidade e a identidade nacional em meio
a contemporaneidade brasileira. Sob o viés dos estudos literarios, em didlogo com
outras areas do conhecimento, apresentamos uma discussao sobre a importancia de
potencializar projetos de nacdo comprometidos com a expansao da ideia de Brasil e o com
o acolhimento de subjetividades regionais historicamente invisibilizadas em meio aos
debates midiaticos, culturais e/ou politicos supostamente realizados em d&mbito nacional.

Ha algum tempo a abordagem redutora, de cunho eurocéntrico e metonimico, da
producao artistica brasileira como um todo homogéneo vem sendo questionada por
estudiosos como Moacir dos Anjos, que poe em xeque a imagem de Brasil “formulada
a partir dos espacos subnacionais que detém o poder (politico, econémico, simbdlico)
de nacionalizar falas locais” (apud MENEGAZZO, 2009, p. 65). Em uma perspectiva
complementar a esse pensamento, Gilberto Freyre, em Manifesto regionalista (1952),
ja defendia uma organizacdo social brasileira efetivamente ancorada em um sistema
amplo e flexivel de articulagdes inter-regionais. Compreendendo a cultura brasileira
como um amalgama de modos de vida, Freyre defendia uma organizacdo nacional
em que cada regido contribuisse ativamente, respeitando-se suas respectivas
peculiaridades socioculturais, para a configuracdo de uma unidade nacional plural
e democratica, sem o risco de se limitar ao “que o Rio ou Sdo Paulo consagram como
‘elegante’ ou como moderno” (FREYRE, 1996, p. 48).
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Contemporaneamente, essa problematizacdo em torno de um sistema de
dominacdo de cunho ocidental tem sido fortalecida, em dmbito internacional,
em estudos desenvolvidos nos mais diversos campos de conhecimento. Partindo
da compreensdo de que nem mesmo a nocao de humanidade possui um sentido
estatico, a filosofa Rita de Cassia Ferreira Lins e Silva, em “O pluralismo e a nova
ordem mundial” (2016), propde um questionamento em torno do conceito de
universal que exclui aspectos da identidade e da alteridade. Diante da concepcéo
equivocada relacionada a ideia de universalidade, que silenciou grupos sociais
considerados minoritarios, ascendem determinadas vozes na contemporaneidade
engajadas com a proposicdo de um outro paradigma de mundo, ancorado no
entendimento de sua diversidade. Conforme explana Silva, a proposicao desse novo
modelo de organizacio social demanda novas perspectivas teéricas, distanciadas
de um contetido exclusivamente ocidental e abertas a multiplicidade de valores,
para a fundamentacio de uma nova ordem mundial. Nesse sentido, uma ordem
multipolar e pluriversa de mundo requer a contraposicao ao intento cosmopolita de
um sistema internacional ordenado pela unificagio e hierarquizacdo de modos de
vida e de valores. Uma sociedade democratica e intercultural, dessa maneira, requer
o acolhimento de subjetividades historicamente marginalizadas em meio aos debates
artisticos, histéricos e midiaticos realizados na sociedade ocidental.

Em oposicao ao cosmopolitismo, o projeto de um mundo multipolar impulsiona
o fortalecimento de diferentes identidades frente a imposicio de poderes arbitrarios
que pretendam obstruir seus referenciais socioculturais. Conforme explana Silva, a
configuragdo dessa nova organizacdo social demanda o enfrentamento — por meio
da criacdo de novos discursos e instituicoes — das relagdes de poder estabelecidas em
um projeto de mundo hegemonico.

Ao pensarmos nessa discussido no dmbito dos estudos literarios brasileiros,
é importante lembrar que, de acordo com Ana Paula Simioni, em “Modernismo
brasileiro: entre a consagracio e a contestacao”, o movimento modernista da década
de 1920 fortaleceu a imagem de certos grupos e seus respectivos protagonistas como
simbolos de transformacéio advindos de nagées periféricas:

[..] a forca das estratégias periféricas que permitiram a varios artistas latino-a-
mericanos e, em particular, ao movimento Pau-Brasil, que eclode com Tarsila do
Amaral e Oswald de Andrade, apropriar-se das estruturas formais primitivas,
deslocando o sentido da “outridade” para o centro do discurso das vanguardas. Ao
fazé-lo, esses modernistas contribuiram ativamente para um discurso universalizante
da modernidade (GIUNTA, 2011, p. 300). Discurso esse que, no caso das “modernidades
periféricas” (SARLO, 1988), parecia possuir a forca de uma acgéo libertadora. As
periferias tornaram-se, enfim, participes dos movimentos culturais centrais, mas a
partir de valores e estratégias que lhe eram préprios. (SIMIONI, 2013, p. 330).

Na época, a busca poética de temas vinculados a populacido negra e a
tematica rural foi compreendida como uma estratégia necessaria para o
alcance do almejado internacionalismo do movimento modernista brasileiro,
preocupado com o alinhamento técnico e estético 8 modernidade europeia (e,
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mais especificamente, parisiense), que, por sua vez, incentivava a valorizacio
de cores locais de cada nacionalidade, conforme explicita Tarsila do Amaral, em
uma epistola destinada a sua familia:

[..] Sinto-me cada vez mais brasileira: quero ser a pintora de minha terra. Como
agradeco por ter passado na fazenda a minha infancia toda. As reminiscéncias desse
tempo vio se tornando preciosas para mim. Quero, na arte, ser a caipirinha de Sao
Bernardo, brincando com bonecas de mato, como no tltimo quadro que estou pintando.
N&o pensem que essa tendéncia é mal vista aqui [Paris]. Pelo contrario. O que se quer
aqui é que cada um traga contribuicdo do seu proprio pais. Assim se explicam os
sucessos dos bailados russos, das gravuras japonesas e da musica negra. Paris esta
farta de arte parisiense. (AMARAL apud SIMIONI, 2013, p. 340).

Dessa maneira, a discussio contemporianea em torno da configuracdo de novos
espacos socioculturais, efetivamente pluralizados, pode ser compreendida como
uma continuidade de um projeto de modernidade iniciado no século XX. Este,
por sua vez, foi compreendido por Candido, em Formagdo da literatura brasileira
(1964), como um desdobramento de um projeto outrora iniciado por artistas
romanticos, impulsionados pelo desejo de contribuir para a grandeza de uma nacdo
recém-independente.

Para Jorge Schwartz, em “Um Brasil em tom menor” (1998), a coincidéncia da
Semana de 22 com o Centenario da Independéncia é um fato significativo ao
movimento modernista, engajado com a pesquisa e a redefinicdo da ideia de Brasil.
Em uma “férmula bem-sucedida de articular em torno do movimento os setores
das oligarquias locais sensiveis a um programa literario” (PASINI, 2022, p. 46),
o movimento contribuiu para a atualizacdo estética e a autonomia da producéo
artistica brasileira ao problematizar determinados legados histéricos advindos do
antigo regime colonial, como a escravidao, a mesticagem e a relacio da sociedade com
anatureza e a paisagem. Na perspectiva de Leandro Pasini, em Prismas modernistas,

O programa de um Brasil a ser descoberto, reivindicado, salvo ou criado pautou a linha
mestra do Modernismo no pais, ao menos entre 1924 e 1930, naturalizando a ideia de
“brasilidade” do movimento, que, por sua vez, reconfigurou a prépria ideia de literatura
brasileira a sua imagem e semelhanca. (PASINI, 2022, p. 28).

De acordo Candido, citado por Simioni, para além de incentivar a libertagao
de uma série de recalques coletivos, os modernistas passam a compreender como
superioridade aquilo que outrora foi considerado como deficiéncia na sociedade
brasileira. A partir desse movimento artistico, explana Candido, “o mulato e o negro
sdo definitivamente incorporados como temas de estudo, inspiracdo, exemplo. O
primitivismo é agora fonte de beleza e ndo mais empecilho a elaboracdo da cultura.
Isso na literatura, na pintura, na misica, nas ciéncias do homem” (apud SIMIONI,
2013, p. 340). Em uma perspectiva complementar, Humberto Hermenegildo observa
que as expressoes modernistas “colocaram para o sistema literario elementos até
entdo ausentes e/ou menosprezados na literatura brasileira: a linguagem local como
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objeto de poetizacdo, a provincia como tema literario, a cultura regional, a tematica
rural modernizada pela forma literaria” (HERMENEGILDO apud PASINI, 2022, p. 28).

Sem deixar de reconhecer a contribuicao do modernismo a histéria da literatura
e da arte brasileira, propomos, neste trabalho, uma breve problematizacdo de suas
lacunas, compreendendo que esse é um compromisso a ser assumido por artistas,
instituicdes e intelectuais de nossa contemporaneidade. Nesse sentido, defendemos
aqui a necessidade de mesticos, negros e indigenas deixarem de ser temas de estudo
e representacio para passarem a ser efetivamente compreendidos como vozes ativas
que, legitima e autonomamente, participam da configuragéo identitaria nacional.
E preciso, além disso, revisar o lugar do regionalismo no conceito relacionado a
modernidade em meio & contemporaneidade brasileira. Para vencer preconceitos
e configurar um projeto plural de nagéo, é importante analisar o entusiasmo
dessa primeira geracdo modernista frente ao gosto e aos valores dos sujeitos que
passaram a lucrar com o avanco acelerado da urbanizaco e nos atentarmos as dores,
desvalores e desgostos daqueles que continuam perdendo com esse mesmo fenémeno
(CHIAPPINTI, 1995, p. I55).

Por compreender a importéncia da literatura para a formacio do imaginéario,
da subjetividade, dos valores e da identidade de uma sociedade, propomos aqui
um revisionismo critico e uma ampliacdo do que hoje é compreendido como
canone literario brasileiro. E preciso que propostas de autores advindos de regides
historicamente invisibilizadas em meio a debates académicos, midiaticos e/ou
artisticos, realizados em um dmbito supostamente nacional, passem a circulare
ser avaliadas de forma democratica em universidades de grandes metrépoles do
pais, assim como escritores de grandes centros urbanos circulam amplamente,
em meio aos curriculos escolares e universitarios, pelas regices interioranas do
Brasil. E preciso que estados como Mato Grosso do Sul, Acre, Tocantins, Roraima
e Amapa passem a ser compreendidos como espacos que acolhem sujeitos
produtores de conhecimento e de expressoes artisticas caso tenhamos o interesse
em trabalhar em um projeto de nacio diferente daquele que, outrora, pretendia
homogeneizar e hierarquizar expressdes de uma cultura advinda de relacées
coloniais de poder.

A necessidade de nos debrucarmos com mais atencao sobre as producoes
artisticas e intelectuais de determinados estados se justifica, inclusive, pela
alteracdo no mapa geografico brasileiro nos ultimos cem anos. Desde a Semana da
Arte Moderna, foram criados os estados aqui citados anteriormente. Revindicamos,
portanto, a participacdo ativa e continua dessas vozes naquilo que é compreendido
hoje como um mapa literario brasileiro, pois estar fora desse projeto “corresponderia
a estar fora do tempo literario, da histdria literaria viva, aprisionado em um tempo
morto da repeticdo ou da permanéncia, que pouco ou nada significa a uma estrutura
histérica em processo de consolidacao” (PASINI, 2022, p. 18).

Ao pensar na circulacdo e na avaliacdo das producoes literarias advindas
dessas regides periféricas em meio as grandes metropoles brasileiras, propomos a
efetivacdo do projeto modernista de horizontalizar e “postular uma reciprocidade
de perspectivas em que cada um deles reflete sobre si mesmo e projeta uma imagem”
(PASINI, 2022, p. 29) em um mapa literario descentralizado, configurado “em prismas
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especificos e originais, que iluminam um circuito uno e desigual a partir de &ngulos
diferentes” (PASINI, 2022, p. 33).

Partindo, portanto, da proposicdo de analisar as cores locais de determinadas
regioes historicamente invisibilizadas em nosso pais e, simultaneamente, da
necessidade de definir um recorte tematico mais especifico para o desenvolvimento
deste trabalho, estudamos, a seguir, algumas poéticas literarias que compoem o
imaginario de Mato Grosso do Sul, isto é, de uma parte da identidade cultural brasileira.

MODERNISMOS & REGIONALISMOS: AS POETICAS DO
OESTE EM UM NOVO PROJETO DE NAQKO

Fundado em 1977, a partir da separacio do estado de Mato Grosso, Mato Grosso
do Sul (MS) se situa na fronteira entre Brasil, Bolivia e Paraguai. Em uma area de
357.125 km? ocupada por 2,62 milhdes de habitantes, o estado é configurado como
um amplo territério de compartilhamento de culturas, histérias, idiomas, conflitos
e subjetividades. Outrora cenario da Guerra da Triplice Alianca, o Mato Grosso do
Sul acolhe hoje o sujeito rural, o homem pantaneiro, o ribeirinho, o sujeito urbano,
o mestico paraguaio, o mestico boliviano e o nipo-descendente, além de ser habitado
pelas etnias Guarani Nandeva, Guarani Kaiowa, Kadiwéu, Terena, Chamacoco,
Kinikinau, Guaté e Ofaié. Cada povo indigena, vale notar, possui a prépria estrutura
social, as préprias formas de expressio estética e, a maioria delas, o proprio idioma.

Em meio a essa complexidade sociocultural, Hélio Serejo e o grupo de rap Brd
MC’s sdo algumas vozes que expressam esteticamente a modernidade prismatica
sul-mato-grossense. Partindo do reconhecimento de sua legitimidade e sua poténcia
poética, apresentamos, a seguir, uma breve analise sobre os projetos estéticos dessas
vozes que expressam as cores, os valores e as disputas vivenciadas nesse contexto
sociocultural pouco conhecido e discutido em meio as demais regides brasileiras.

Para tanto, vale lembrarmos, inicialmente, que Hélio Serejo nasceu em Nioaque
(MS) em 1912. Aos 13 anos de idade, o escritor passou a acompanhar o trabalho ervateiro
na fazenda de seu pai, em Ponta Pora (MS). Imerso nesse universo fronteirico, comecou
ainda muito jovem a publicar seus textos, voltados a essa cultura sertaneja, no jornal
Folha do Povo, em Aral Moreira (MS). Com o intuito de estudar engenharia, alistou-se
no 3° Regimento de Infantaria, no Rio de Janeiro. Serejo, no entanto, acusado de
comunista, foi preso e excluido do Exército em 1935. Em 1936, 0 escritor voltou a viver
em sua terra natal, a trabalhar como jornalista e, conforme lembra Elismar Anastacio
(2014, p. 28), foi vencedor do concurso literario Paisagens do Brasil, promovido pelas
revistas Boa Nova e Vida Doméstica, do qual Graciliano Ramos e Augusto Meyer fizeram
parte da comissdo julgadora. Sua experiéncia em meio aos ervatais do entdo Mato
Grosso, no decorrer de um tempo histérico atravessado por traumas advindos de
episddios nacionais de violéncia e autoritarismo, como a ditadura Vargas e o periodo
de escravidao, forma o substrato de seus textos literarios.

Em Fogo de angico (1978), o imaginario de sujeitos trabalhadores dos ervais de Mato
Grosso do Sul é configurado em uma expressao estética articulada na confluéncia de
trés idiomas — portugués, espanhol e guarani - falados de maneira hibrida na fronteira
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entre Brasil, Bolivia e Paraguai. Em seu prefacio, Serejo (1978, p. 5) propGe-se a apresentar
aquilo que denomina “imagens do crioulismo” a uma “civilizacdo que desconhece a
sinfonia barbara dos ventos araganos e o amedrontador tropel dos xucros”. Estruturada
em breves narrativas parataticas — que transitam no limite entre a etnografia, o relato e a
ficcdo —, a obra dificilmente pode ser categorizada em um género literario convencional.
Notemos que o nome do texto referencia a paisagem e o modo de vida de um povo
sertanejo que, na perspectiva de Guimaraes Rosa, é “fabulista por natureza” (ROSA apud
SANTILLI, 1998, p. 224). Conforme podemos observar pela leitura do trecho citado a seguir,
o signo “angico” é utilizado para evocar a atmosfera da regifo oeste brasileira, visto que
€ uma arvore comum no cerrado, e, simultaneamente, para referenciar o momento de
compartilhamento de causos, lendas, sonhos e memorias entre as familias que vivem nesse
cenario e se valem da madeira para preparar a fogueira em torno da qual se reinem:

FOGO DE ANGICO, feito com galhada, acha, tronco ou mesmo graveto, traz recordacoes,
aviva a memoria.

Por esse motivo é caboclo, quando “t4 quentando fogo”, fogo feito com lenha de angico, fica
cismarento e passa a viver do passado, enfileirando os fatos vividos.

Nesse instante, reunida a familia, ouvindo, atentamente, o estralidar do brazido, conta os
“causos” e toma uns ares superiores, porque sabe que a conversa agrada, e que o clardo do fogo
forte lhe da a inspiragfo necessaria, para a tertilia das reminiscéncias. (SEREJO, 1978, p. 7).

Podemos compreender, dessa maneira, a brevidade dessas narrativas como um
aspecto estético que estabelece um didlogo com “uma tradicio que tem, na chamada
‘forma simples’, seu traco de parentesco com o mito, a lenda, a saga cujas origens
remontam, portanto, aos processos da oratura, quando o ritual de contar historias
era indutor de motivacio e envolvimento de uma comunidade” (SANTILLI, 1998, p.
222). Para dar cor a atmosfera do sertio oeste brasileiro, Serejo se vale ainda de outros
recursos literarios préprios da narrativa primordial, como a configuragdo de um
tempo indeterminado, a evocacdo de um pensamento magico, a representacio da voz
de um rapsodo que preserva e divulga mensagens de seu povo; por vezes, até mesmo
funcdo moralizante pode ser notada no decorrer de suas narrativas. Notemos como
esses elementos sdo configurados na moldura narrativa do episodio “Taipa de pilao™

Isso foi no tempo de antigamente, no tempo da onga. Quando néo haviam pragas e o
melhor calgado era o chineldo que aguentava, sem dobrar, até a dgua fervente ou o
melago de rapadura.

Para a execucdo de qualquer tarefa, por mais insignificante que fosse, requeria do
cristdo muita decisdo, sangue frio e desejo incontido de levar avante aquilo que se
tornava necessario realizar.

Para a vedacdo de um rio, correntoso, encaracolante, ou de aguas placidas, sem “poco”
ou redemoinho, a cautela precisava ser enorme porque, no fundo do leito, podia estar o
“sumidouro” ou a pedra com ponta de agulha ou mesmo a cavidade que quebraria a perna
com o peso da corda que o “vadeador” conduzia na cabega. (SEREJO, 1978, p. 16-17)3.

3 Nas citagoes foram mantidas a grafia e a pontuacio dos textos originais.
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Conforme evidencia o trecho citado, longe de representar um modo de vida rural
idealizado, Serejo da cor as dificuldades comumente vivenciadas pelo sujeito pobre do
campo. Para isso, junto as técnicas advindas da narrativa primordial, o autor se vale
de inovagdes literarias amplamente utilizadas pelo movimento modernista brasileiro,
como a coloquialidade, a ironia, a hibridizacdo de géneros textuais, a hibridizacao
idiomatica e, por vezes, o discurso indireto livre. Podemos compreender, dessa maneira,
que a confluéncia entre a estética de uma tradicdo popular advinda dos primérdios da
humanidade e a atualizacio proposta pelo modernismo possibilita a apreensao do
caleidoscépio cultural desse ambiente rural, formado pelo imaginario cristdo, pelos
costumes indigenas, pela arquitetura afro-brasileira e pela integracio entre sociedade
e natureza. Notemos, no trecho a seguir, extraido do episédio “Saudade sertaneja’,
como alguns recursos modernos sdo utilizados na composicdo da narrativa:

Tudo isso queima o seu pensamento e acende, em seu peito, o fogueirdo da saudade
sertaneja. E, ele, entdo, se lembra do galpao coberto de zinco, bem rente a cacimba,
onde o fogo-de-chéo é o simbolo da tradicdo charrua; se recorda, ainda, de tanta coisa
mais, que vive, dentro de si, num grito de amor e ternura, porque criou raiz em seu
coracdo bagual, livre, mas décil e impressionavel, por exemplo: a festa consagradora da
colheita, que é o suor abencoado de todos; as rezas, ante o oratério sagrado, homenagem
ao Senhor, dever de cada um de nds, que somos seus filhos; o aboio do vaqueiro pela
estrada poenta, enchendo de tristeza a soliddo das brenhas; o Jodo-de-Barro, o forneiro
da floresta —, construindo seu ninho na forquilha da figueira junto a porteira que vem
dar na manga; o sabid-una, embalando e tudo magnetizando, com o cantar que Deus
lhe deu para que fosse no sertdo o passaro magico e arrebatador; a conversa ao pé do
fogo, na hora do recolhimento, quando a prece vem aos labios de cada um, com cheiro
de sdndalo e o dulgor do cantico materno; o pau-cho-pan do monjolo incansavel que
tem, na pancada surda, os gemidos de dor e aflicdo dos negros que foram escravos [...J.
(SEREJO, 1978, p. 15).

Notamos, no trecho citado, que a voz do narrador é confluida, em determinada
passagem textual, a voz da personagem. A supressao de pontos-finais, em uma
sequéncia ininterrupta de imagens, potencializa o efeito subjetivo de um discurso
cujo ritmo acelerado sugere a representacao do aparelho psiquico da personagem em
cena. Dessa maneira, se o texto materializa, por um lado, uma preocupagio com a
preservacdo de “um conjunto importante de valores literarios e de tradicées locais”,
por outro, ndo deixa de dialogar com estruturas e tendéncias modernas, contribuindo
com “um sistema literario indispensavel para a permanéncia dos valores e das
culturas locais” (MENEGAZZO, 20009, p. 63).

Mais préximos a nossa contemporaneidade, quatro poetas Guarani Kaiowa e
Guarani Nandeva, residentes nas aldeias Bororé e Jaguapiru, localizadas na Reserva
Indigena de Dourados (MS), formam o primeiro grupo de rap indigena brasileiro,
Br6 MC’s. Composto em 2009, de Bruno Veron (VN), Charlie Peixoto (CH), Clemerson
Batista (Tio Creb) e Kelvin Mbareté, o grupo propde uma poética desenvolvida nas
fronteiras entre a misica e a literatura, entre o portugués e o guarani, entre a autoria
individual e a autoria coletiva, entre a palavra-rap e a palavra-reza.

38 [ revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.86 - dez. 2023 (p. 31-45)



Conforme explana Julie Peres (2018, p. 115), em “A leitura da literatura indigena”,
longe de se restringir ao livro impresso, o conceito “literatura” tomado pelos escritores
indigenas acolhe “toda uma tradicio ancestral, com os ritos, cantos, dancas, festejos e
praticas que sdo caracteristicos dela”. Em um viés decolonial, podemos compreender
o aspecto interartistico dessas propostas como um desafio as convencdes literarias
comumente reproduzidas em meio a sociedade ocidental.

Dessa maneira, se a colonialidade é estabelecida a partir da designacio do
eurocentrismo “como a forma especifica de producdo de conhecimento e subjetividades
na modernidade” (QUINTERO; FIGUEIRA; ELIZALDE, 2019, p. 5), os saberes e as
expressoes estéticas dos povos originarios, para além de problematizarem os aspectos de
dominagio e exploracio inerentes a organizacio da sociedade ocidental, propdem novos
codigos e estratégias para a defesa e a manutencio de seus respectivos imaginarios.

Em uma perspectiva complementar ao pensamento de Julie Peres, Luciana
de Oliveira (2016, p. 217) esclarece que a palavra é compreendida, nos sistemas
cosmoldgicos Guarani e Kaiow4, como o principio agente que edifica mundos e
singulariza os sujeitos que os povoam, “seu uso, portanto, nio deve ser excessivo ou
dispendioso, mas sensivel/poético ja que sagrado, conector, distintivo e multiplicador”.

Compreendendo, portanto, a poténcia da palavra e impulsionados pelo desejo
de cantar seu modo de vida para além dos perimetros da aldeia, os artistas que
hoje compdem o grupo Bré MC’s percebem o rap como um recurso eficaz para o
estabelecimento de uma comunicacdo democratica com a sociedade ndo indigena.
Bruno Veron, ao refletir sobre o seu modo de fazer artistico em uma entrevista
concedida a jornalista Taina Aragao, expressa o seguinte pensamento:

Eu entendi que essa era a minha forma para lutar em defesa da retomada do meu
territério sagrado. Eu me identificava com a raiva e indignagdo dos Racionais MC’s,
entendia que o que eles cantavam ali era fruto da injustica. O que vivemos aqui é isso
também [injustica], por isso decidimos cantar. (VERON apud ARAGAO, 2022).

Ha, portanto, uma aproximacao entre as questdes sociais comumente evocadas no rap
urbano e as tematicas abordadas pelos Bré MC’s: a insalubridade das reservas as quais os
indigenas sdo relegados, os dispositivos fronteiricos que dificultam a relacio igualitaria
entre indigenas e ndo indigenas, a conclamacédo para os povos originarios reaprenderem
suas tradicOes e as consequéncias da indiferenca da populacdo ndo indigena diante das
mazelas vivenciadas nas aldeias (SANTANA; TRINDADE, 2017, p. 222).

Devemos evidenciar, além dessa afinidade tematica, a aproximacéo de carater estético
entre a linguagem do rap e o modo de compartilhamento de memérias nas aldeias. E
oportuno lembrar, para tanto, que o nome rap “significa rhythm and poetry — portanto,
ritmo e poesia —, numa alusio a sintese de palavra e som que o caracteriza” (SALGADO,
2015, p. 151). Calcado na oralidade, bem como na habilidade de escuta e memorizagéo, o rap
é configurado como uma linguagem hibrida eficiente para a expressdo do entendimento
de mundo de diversas comunidades indigenas, estruturadas na partilha coletiva de
saberes, valores e sonhos comunicados por meio de cantos.

Em “Resisténcia nativa” (2021), rap composto pelos Bré MC’s junto com os poetas
Olivio Jekupé (Guarani, PR), Owera (Guarani Mby4, SP) e OZ Guarani (Guarani Mbya,
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SP), notamos um discurso comprometido com a defesa do meio ambiente, do imaginario
e da participacio dos povos imaginarios na sociedade contemporanea brasileira. Os
versos iniciais desse poema parecem dar cor a um aedo que apresenta ao mundo um
discurso estruturado em um tom simultaneamente épico, popular e moderno, advindo
do encontro de diferentes vozes:

Rap escrito com um pensamento nativo
que retrata uma realidade.

N&o uma ficgdo, e sim uma tradicio vivida
de coragdo, que ird nos contar nessa cangao
dos Bré Mc’s, OZ Guarani e Kunumi Mc.

Na missdo surgiu essa grande unido.

Kunumi Mc, direto da aldeia
para o mundo vai surgir

Rap nativo owaen

Ogueru mbarete

Oxauka nhandereko

Tekoa py jaiké are

Xondaro kuery Jajopy ra guyrapa
Nhama’en Nhenderekoa re

Kyringue onhevanga awa

Jaguata jupive

Tupé kuery ogueru mbaraete

Japita petyngua, nhaporandu nhanderupe
K6 mbya’a guaxu, oin awa nhandevype

Notemos que a metalinguagem explicitada no excerto citado expressa a importancia
dapalavra para os poetas e seus respectivos coletivos. Estruturada no encontro entre os
idiomas guarani e portugués, a lirica expressa, por um lado, a resisténcia dessas vozes
cancioneiras a cultura ocidental dominante e, por outro, o didlogo e a negociacio com
a sociedade ndo indigena. Para compreender o poema, o leitor brasileiro luséfono deve
percorrer a travessia comumente realizada, no sentido contrario, pelos povos originarios
e encontrar a traducdo dos versos livres cantados em guarani4. Esses versos, escritos
em uma lingua compartilhada entre 6,54 milhoes de habitantes — em um territério que

4 Na legenda disponibilizada no videoclipe dos rappers, os versos sao traduzidos da seguinte maneira: “Rap
nativo chegou/ vem trazendo essa forga/ mostrando uma cultura de como vivemos na aldeia/ nds guerreiros
devemos pegar nosso arco e flecha/ defender a aldeia e a floresta/ para as criancas poderem brincar/ vamos
caminhar juntos/ Tupa é quem vem trazendo a forga/ Pitar o petyngua quando vamos pedir a Deus para
termos a coragem/ Vivemos na aldeia, temos os nossos canticos espirituais/ Vivemos a nossa cultura, té
passando por aqui fazendo meu protesto/ Mostrando a verdade para vocé, de como um indigena de verdade
vive em sua aldeia/ Os brancos destruiram a floresta, sujaram nossas aguas/ Como as criancas vao viver se
estdo destruindo estas terras?” (RESISTENCIA..., 2021).
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engloba a Argentina, a Bolivia, o Brasil e o Paraguai —, expressam um tom de urgéncia
na defesa contundente da cosmologia, da espiritualidade, do territério e da cultura
desses povos indigenas, frequentemente ameacados pela violéncia e pela degradacgao
ambiental comumente praticadas pela sociedade ocidentalizada. O tom de dentncia
frente a hostilidade recorrentemente sofrida pelas florestas e pelos povos indigenas é
enfatizado em outras passagens do rap, tais como:

Koape anhe’e, koape hae

Bro oguahe upecha Jae

Ruralista ohapy ka’aguy omboja cherehe
Kua’atia, haiha, Che nhe’é opyta imbarete
Mata queimando, fumaga subindo,
buruvicha fazendo piada,

L4 vem caveirdo derrubando barraco,
tiro e tiro em cima do povoe.

Em seu estudo sobre as poéticas indigenas contemporaneas do Brasil, Ana
Tettamanzy e Nadia Lopes (2020, p. 339), em “As ideias a partir do lugar, ou como as
criacoes indigenas pacificam o antropoceno”, explanam que a luta dos povos indigenas
por seus respectivos territdrios, tema recorrente em meio ao seus discursos literarios, é
uma “condicdo para a continuidade desses modos de pensar, sentir e existir que s6 séo
possiveis na totalidade de um lugar com o qual se tem relacéo social”.

Nessa perspectiva, podemos compreender que a lirica dos rappers participa de
uma tendéncia literaria que surge como um instrumento de poder utilizado para
incorporar um novo c6digo na contemporaneidade, promover a circulacio de seus
saberes e contribuir para a constituicio estética do mosaico cultural brasileiro. De
acordo com Tettamanzy e Lopes (2020, p. 344),

A conversa com esses saberes extramodernos néo esta exigindo separacdo, mas
respeito para com todas as formas de vida e principalmente para com a natureza como
condicdo de escapar ao fascismo que ressurge acompanhado de seu maior efeito, a
separacdo entre cultura e natureza, e dos efeitos dela decorrentes, a fragilidade das
relacdes sociais entre humanos e ndo humanos, a ruptura das ligagGes entre seres
e seus lugares e espiritos. Conforme indicamos, nas intervencoes desses criadores
a praxis politica e a renovacio estética convocam a sociedade envolvente para uma
alianca frente a devastagio de biomas como florestas, cerrado e outros pela cobica
desenfreada de variados agentes (mineradoras, garimpeiros, fazendeiros, construtores
de megaempreendimentos). O didlogo com diferentes saberes e epistemologias pode
reformular o imaginario ocidental, e com isso dar conta da crise ontolégica da
modernidade e da crise ambiental planetaria a ela ligada.

5 Tradugcao disponibilizada no videoclipe dos rappers: “Aqui esta minha fala, aqui vou falar/ Bro esta chegando
e assim vamos relatar/ ruralista queima a mata e depois nos acusa/ No meu caderno escrito minha fala ficou

mais forte/ mata queimando, fumaca subindo/ presidente fazendo piada” (RESISTENCIA..., 2021).
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Pensando nesse viés, devemos notar a preocupacio dessas vozes em desestabilizar
a imagem caricaturada comumente associada aos povos indigenas brasileiros,
ainda ancorada nas descricoes expressas em cartas de navegadores e pinturas de
missionarios europeus do século XVI. O sujeito indigena, representado por meio da
propria voz, configura-se como uma personagem que acumula culturas, experiéncias
eidiomas, habitando e transitando entre diversos cenarios do mundo contemporéaneo:

Bro Mc’s, OZ Guarani,
filhos da terra, estamos aqui
Itakupé pygua MC¢

De diploma na méo, no rolé, no proceder
novamente pelas ruas de Sdo Paulo.
Gostamos de morar no mato, cola junto aliado
muitos nos deixou, mas a luta nao acabou,
genocidio continua mas a midia ndo mostrou.
Sou Xondaro que restou,

vim falar de amor, eu ndo sou o promotor
floresta nativa, somos protetor,

Do alto da montanha, filhos do Tupa
Revoltado,

Estado ndo pensa da mesma forma,

nas aldeias continua a reza,

nossa voz é por nos

Areko txembo guejy rery’

o arquiteto do universo, Tupa.

E importante observar, portanto, que essas producdes artisticas reconhecem
haver espago na modernidade ocidental para o acolhimento de seus modelos
sociais. Convém, da mesma maneira, ampliar aquilo que compreendemos hoje
como identidade nacional, como arte e como modernidade para delinear um novo
e democratico projeto de nacdo. Para além de pensar na representacdo das vozes
indigenas na configuragio do imaginario brasileiro, faz-se necessario garantir a sua
efetiva participacdo em determinados espagos de poder, uma vez que:

A ocupacdo de espagos na sociedade, a entrada no ensino superior, a participacdo na
politica, a criacdo nos mais diversos dmbitos da arte, da producéo cultural e das midias
sdo também parte desse diferente complexo existencial e simbélico. Uma comunidade
territorializa-se ndo sé por necessidades materiais, mas para interpretar o mundo
simbolicamente [...]. (TETTAMANZY; LOPES, 2020, p. 339).

6 Nalegenda disponibilizada no videoclipe dos rappers, o verso em questao é traduzido da seguinte maneira:
“Mc da aldeia Itakupé” (RESISTENCIA..., 2021).
7 Traduzido no videoclipe dos rappers como: “Eu sei bem quem é” (RESISTENCIA..., 2021)
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Configuradas na fronteira entre o Brasil e o Paraguai, nas fronteiras idiomaticas
entre o portugués e o guarani, nas fronteiras entre as culturas indigenas e ocidentais,
bem como nos limites entre a literatura e outros géneros discursivos, as poéticas
desenvolvidas no extremo oeste brasileiro — por vozes como Hélio Serejo e Bro
MC’s - propéem uma atualizacdo da inteligéncia artistica brasileira. Em meio a
contemporaneidade, os aspectos interartistico e polifénico dessas propostas parecem
reverberar e ressignificar o projeto de nacao outrora proposto pelo movimento
modernista de 1920.

Para Garramuno (2014, p. 29), em Frutos estranhos, essa tendéncia ao hibridismo
discursivo cada vez mais presente em expressoes artisticas contemporaneas pode ser
compreendida como uma estratégia de elaboracio de novos modos de pertencimento,
como um movimento de invenc¢do do comum como inespecifico—ainda que iinico -, como
novos “modos de organizar nossos relatos, e, por que nao?, também nossas comunidades”.

Em um momento histérico em que refletimos sobre a configuracdo do imaginario
brasileiro nos Gltimos 200 anos e sobre a proposta modernista de revisdo desse
projeto de nacdo, vale considerar a contribuicdo ética e estética das vozes do oeste
- aqui representadas pelas poéticas de Hélio Serejo e Bré MC’s — para delinear o que
desejamos celebrar e/ou reavaliar no préximo centenario de independéncia nacional.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste ano que sucede a celebracio do Centendario da Semana de Arte Moderna e
do Bicentenario da Independéncia do Brasil, convém pensarmos em questdes que
merecem ser contempladas e/ou reavaliadas nos préximos cem anos de projeto de
nacdo. Sem deixar de reconhecer as contribui¢cdes do movimento modernista ao
imaginario brasileiro e seu respectivo didlogo estético com diversas tendéncias
artisticas, politicas e tecnologicas em ascensdo no mundo ocidental do século XX,
propusemos aqui um estudo em torno de algumas de suas lacunas.

Se a partir do movimento de arte moderna determinadas questdes — como a
presenca e a cultura dos sujeitos negro, mestico e rural — deixam de ser compreendidas
como defeitos e passam a ser pensadas como tematicas imprescindiveis para a
renovacao estética da arte brasileira, defendemos hoje a participacido efetiva dessas
vozes na configuracdo de um novo projeto de brasilidade para este pais que ainda
precisa superar certos aspectos de seu passado colonial em diversas esferas de suas
relacoes socioculturais.

Defendemos, portanto, a projecdo de uma nacio em que haja espaco para a
producdo e a ampla circulacdo de expressoes estéticas e conhecimentos tedéricos
desenvolvidos em todo o territério brasileiro. Partindo, portanto, da ideia de que o
Brasil deve deixar de ser compreendido em metonimia pelas regices urbanas que
concentram a maior parte do poder politico e econdémico do pais, propusemos aqui
uma leitura sobre duas propostas artisticas desenvolvidas por vozes que habitam o
extremo oeste brasileiro.

As poéticas de Hélio Serejo e Bré MC’s, brevemente analisadas no decorrer
deste trabalho, longe de serem configuradas em uma categoria literaria especifica,
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expressam em seu aspecto hibrido e fronteirico, seja no que diz respeito ao idioma
ou ao género literario em que estio estruturadas, a convivéncia de diferencas e
heterogeneidades que compoem parte da complexidade cultural de Mato Grosso do
Sul, isto é, parte da identidade nacional.

Ao darem forma as paisagens e as subjetividades dessa regido, esses poetas,
cada qual ao seu tempo e a sua linguagem, enfatizam a necessidade de preservar e
dialogar com a diversidade cultural e ambiental do universo fronteirico brasileiro,
caso estejamos efetivamente interessados em desenvolver um projeto de nagao livre
das violéncias coloniais outrora legitimadas em nosso pais.
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Debrugar-se sobre essa multiddo ajuda a
desmantelar a subjetividade fantasmagorica
do individuo ao localizar na multiddo a
dindmica de um sujeito coletivo.

(DEAN, 2022, p. 118).

A década de 2010-2020 trouxe ao campo politico brasileiro a presenca das multidoes;
em 2013 emergiu uma multidao acontecimental que, no pés-acontecimento, deu
lugar a emergéncia do sujeito obscuro, fascista, culminando na eleicio de Bolsonaro
em 2018, mas também a ativacio de varios agentes conservadores que ganharam
proeminéncia nas redes sociais, como o Movimento Brasil Livre (MBL), por exemplo.
Angela Alonso fala do esp6lio de junho de 2013:

O pais caiu num furacéo politico desde entdo, com dois outros ciclos de protesto,
em 2015 e 20I6, um impeachment, em 2016, a virada da sequéncia de governos de
esquerda para o outro polo do espectro politico, em 2018, e o retorno do PT ao poder,
com a eleigdo de 2022. Muita coisa mudou no caminho. [...] Comecgou o declinio dos
movimentos socialistas como os campedes da mobilizagdo social. Alinhados com o
governo, deixaram a rua. Espaco logo povoado, mas ndo por um Gnico ator, fosse “nova
esquerda’, fosse “nova direita”. (ALONSO, 2023, p. 290).

Examinamos no livro Comunicagdo em rede na década do 6dio (PRADO; PEREIRA;
PRATES, 2022) esse processo de “desacontecimentalizacdo” da multidao de 2013,
estudando alguns casos, como o do MBL, os perfis falsos da extrema direita, o uso
do significante “povo brasileiro” durante o impeachment da presidente Dilma Rousseff
etc. No presente texto buscaremos retomar/elaborar a teoria da multidao na forma de
ensaio, interessando sobretudo investigar modos de apreensio para pensarmos uma
multiddo acontecimental, entendendo acontecimento a partir da filosofia de Alain
Badiou. Nao retomaremos, portanto, o exame do processo politico de constituicao
das multidoes brasileiras de extrema direita, tarefa anteriormente realizada, mas
examinaremos o conceito de multiddo no campo democratico a partir de uma
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retomada das teorias que vém abordando o tema desde o fim do século XIX no sentido
de repensarmos numa chave progressista os devires das multidoes acontecimentais,
inclusive as multidées em rede. Nosso foco ndo é, entdo, as multidées bolsonaristas,
mas seu enfrentamento, o que néo é possivel, no entanto, sem considerar o processo
de formacao dos lacos que ligam as pessoas nesses grupos e os lagos verticais com
seus lideres. No caso do bolsonarismo isso é importante, porque, como diz Nunes:

[.] Laclau tende a exagerar a passividade das coisas e a espontaneidade das liderancas,
minimizando os lagos horizontais entre as pessoas e superestimando o vinculo vertical
com o chefe ou o significante vazio que elas compartilham. A verdade tende a ser
mais prosaica: em vez da nomeacdo como ato fundador que inaugura uma cadeia causal
linear, um processo circular de retroalimentacgio por meio do qual as pessoas comecam
a gravitar em direcdo umas as outras e a representar a si mesmas nesse movimento,
até que uma ou mais representagdes “colem” como aquilo que d4 sentido a sua unidade.
Embora a operacao politica “de cima para baixo” tenha sido essencial para molda-lo, o
bolsonarismo deve ser visto como o encontro, sob a égide dos grupos politicos que se
aglutinaram em torno da campanha de Bolsonaro, de uma série de tendéncias sociais que
ja estavam ha algum tempo imbuidas de um certo tropismo mutuo. (NUNES, 2022, p. 21).

Para compreender essa novidade das multiddes reacionarias bolsonaristas, ou
seja, essa gravitacdo horizontal mitua na circulagio intensa das redes, envolvendo
elevado piso eleitoral da populagéo, teremos de recuar até o final do século XIX e o
inicio do XX, em que a psicologia das multidGes construia o discurso conservador
sobre o poder aterrorizante das multidoes, numa corrente de pensamento que foi de
Taine (2011), passando por Le Bon (2008), Tarde (2005) e chegando a Ortega y Gasset
(1980). Nesse alinhamento a multiddo era entendida como a reunido dos muitos
em que o individuo razoavel perde, ao agregar-se, o verniz civilizatério e regride
na escala evolutiva, sendo dominado pelas pulsdes mais primarias e violentas,
colocando o mundo em perigo. Freud dialogou com essa psicologia, mas a atravessou
pela psicanalise e propds deslocamentos tais que apontaram para outros rumos
politicos. Desde o final dos anos 1990 novos autores enfrentaram essa tematica,
trazendo outros aportes e novas perspectivas para o entendimento das multiddes,
entre os quais, ZiZek (2014), Laclau (2013), Butler (2018), Badiou (2012; 2019) e Jodi Dean
(2022). Nossa questao é: como essa retomada poderia nos ajudar a compreender, na
atualidade, os fendmenos brasileiros de multidao nas redes e fora dela? Como pensar,
a partir dai, a emergéncia de uma multiddo acontecimental? Essa multidao pode ser
pensada apenas a partir dos lagos com o lider ou também a partir de lacos horizontais
entre os membros? Em que a circulacio em rede altera essas emergéncias? Como a
questdo do afeto, da pulsdo e do gozo entra nessa reflexio?

Da perspectiva de um pensamento progressista, o que interessa é perguntar
se um movimento de multiddo pode ensejar transformacoes sociais democraticas
permanentes, para além da impermanéncia de um ajuntamento ou de uma ocupacao
(assembly). Dito a partir da filosofia de Badiou (1996; 2008; 2018a; 2018b), nossa questio
pode ser assim colocada: um ajuntamento de pessoas pode ensejar um processo de
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subjetivacio politica, de transformacéo progressista e democratico iniciado pelo
acontecimento de multiddo, para além das redes?

AS ELITES SE ASSUSTAM COM AS MULTIDOES

Gustave Le Bon esteve entre os primeiros divulgadores da psicologia conservadora
das multidGes. Escreve seu livro Psicologia das multidoes em 1895, falando de crise de época
em funcao de dois fatores: a destruicdo das crencas religiosas, politicas e sociais e a criacdo
de novas condicoes de vida e pensamento pela ciéncia e indastria. Isso teria conduzido a
um periodo de transicio e anarquia, tendo surgido um novo poder, o das multidées. Dizia
ele: é na alma das multidGes que o destino das nacoes se prepara. Ele encarna o medo que
as elites tinham dos trabalhadores desde a Comuna de Paris, em 1870.

Para Le Bon as reivindicacoes das multidoes tendem a destruir a sociedade
para reconduzi-la ao comunismo primitivo. Quando as forcas morais da sociedade
perdem vigor, a dissolucdo final é efetuada pelas multidées inconscientes e brutais:
elas atuam como micrébios que debilitam a sociedade. Sdo seduzidas apenas por
impressoes, por imagens faceis, pelas palavras fortes do lider. A personalidade
consciente de cada individuo que entra na massa desaparece. Forma-se o que Le
Bon chama de multiddo psicolégica, dominada pelo inconsciente da raca, pelos
impulsos afetivos, por estimulos intensos, em especial os violentos. Diz Le Bon
(2008, p. 33): “é sobretudo pelos elementos inconscientes que compdem a alma de
uma raca que todos os individuos dessa raga se parecem”. As multidées acumulam
ndo a inteligéncia, mas a mediocridade.

Entre as caracteristicas especificas da multidao, estdo: 1) na multidao o individuo
adquire um sentimento de poder invencivel (pelo nimero) que lhe permite ceder a
instintos que, sozinho, teria refreado; 2) ha o contagio mental, associado & hipnose. Na
multidao todo sentimento e todo ato sdo contagiosos, a ponto do individuo sacrificar seu
interesse pessoal pelo coletivo; 3) sugestionabilidade: o sujeito pode ser colocado num
estagio em que perde sua personalidade consciente e fica num estado de fascinagao
(causado pelo efeito-multiddo) semelhante ao do hipnotizado. Paralisado em sua
consciéncia, ele se torna escravo do inconsciente, que o hipnotizador dirige como desejar.

Assim, a psicologia das multidoes, diferentemente do pensamento progressista
anarquista e socialista do século XIX, viu na multiddo um perigo para a vida civilizada,
mas nao enfrentou o mal-estar da cultura, por ndo enfrentar o trabalho do negativo.

Da sugestao a libido e as multidées organizadas

Freud parte de Le Bon em seu texto de 1921 “Psicologia das massas e analise do Eu”
(FREUD, 2011b), mas nio opera com uma divisao entre psicologia individual e psicologia
das massas. Ele discorda de muitas leituras da psicologia das multidGes que explicam
as mudancas psicologicas do individuo ao entrar nas massas, incidindo seu exame
nos lacos entre os membros de um grupo, principalmente em termos da organizacdo
da multidao: o que os mantém juntos? A leitura tradicional falava na intensificagao
do afeto e na inibicdo do pensamento. Ao invés de aceitar a sugestdo e o contagio,
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Freud fala em libido, fonte energética das pulsdes que operam em tudo o que se refere
ao amor. Amor é entendido na psicanalise ndo s6 como amor romantico, mas como
relacdo de vinculo, originalmente sexual, que aproxima libidinalmente os corpos.
Freud separa as massas espontédneas e as conduzidas por um lider (igreja e exército),
dotadas de certa organizacdo. Em Le Bon o acento estava nas massas espontineas,
ndo em sua organizacao. Freud esta preocupado justamente com a organizacao, com
o vinculo. Ha dois eixos estruturais: um vertical (membros — lider) e outro horizontal
(vinculos entre membros). Em caso de desagregacdo, surge panico e angustia. Para
Freud o vinculo vertical é mais determinante (lider ou ideia ou ideal unificador).

Freud trata esses vinculos a partir da identificacdo e das formas de investimento
do sujeito em objetos libidinizados. A crianca investe na mée como um objeto libidinal,
mas se aproxima do pai como um modelo simbélico, pela identificacio, como um
terceiro que aponta para onde se dirige o desejo da mae. Freud néo leva a sério,
portanto, a sugestdo, nem concorda com o sentido que Le Bon d& ao inconsciente,
complexificando a analise. Quando amamos, o Eu se torna mais modesto e o objeto
mais sublime, o que desemboca num encolhimento do Eu: o objeto ocupa o lugar do
ideal de eu. Freud diferencia identificacdo de enamoramento: na identificacdo o Eu
introjetou o objeto, enquanto no enamoramento o Eu se rendeu a ele, substituindo-o
por aquilo que é mais importante em sua constituicao.

Ele diferencia eu e ideal de eu, que é uma parte diferenciada do eu relativa a
consciéncia moral. E no lugar do ideal do Eu que o sujeito instala o objeto de sua
fascinacdo amorosa, bem como o hipnotizador ou o lider, ficando assim esse conceito
no centro do principal eixo de constituicio do coletivo como fendmeno. Esse ideal
daria lugar em 1923 ao supereu (no texto “O eu e o0 isso”, em FREUD, 2011a).

Uma massa organizada sofre duplo processo: a) instalacio pelos membros da
massa de um objeto externo no lugar de seu ideal de eu (eixo vertical); b) identificacao
reciproca entre esses mesmos individuos (eixo horizontal), pelo vinculo amoroso
com dimenséo sexual sublimada (identificacio entre eus). Ao entrar na massa da-se
uma limitacdo do narcisismo a partir da instalacdo do lider na posicao de ideal de eu
de cada um dos membros. “O vinculo amoroso que se estabelece entre os membros
age como uma compensacao, em troca do ataque narcisico aceito” (ROUDINESCO;
PLON, 1998, p. 614).

O ideal de eu e o supereu vém do Outro. Como diz Dean:

O eu ideal é como o sujeito se imagina. O ideal do eu é o ponto a partir do qual o
sujeito olha para si mesmo. E o supereu é o juiz que atormenta o sujeito ao apontar
seu inevitavel e inescapavel fracasso em alcancar qualquer um desses ideais. Esses
trés pontos estdo ligados: o ideal do eu verifica a imagem do sujeito. Uma vez que
hé a expectativa de que o ideal do eu forneca essa verificacéo, o sujeito tem certos
investimentos nele. O sujeito precisa desse ideal do eu para garantir sua estabilidade
ou senso de autonomia. (DEAN, 2022, p. 228).

Em resumo, Freud agrega novos conceitos para entender as multiddes,
principalmente as organizadas, buscando entender o pulsional, a libido que agrega.
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LACLAU E AS LOGICAS SOCIAIS MULTITUDINARIAS

Laclau relé Freud em seu A razdo populista (2013), enfatizando que, ao fim e ao cabo,
haveria no texto de Freud, apesar das sinuosidades do argumento, varios tipos
evocados de politica. Em primeiro lugar ha trechos em que Freud fala da aquisicao
para o grupo dos tracos do individuo que ele perdeu quando veio ao grupo. Ai sdo
colocados dois modos de constituicdo do social: a) um baseado na organizacio,
mediante a qual a sociedade adquire as caracteristicas secundarias do individuo;
e b) um fundamentado no laco libidinal com o lider. Laclau interpreta esses tipos
como légicas sociais que, em graus variados, entram na constituicdo de todos os
grupos sociais. O grupo totalmente organizado e o lider puramente narcisista sdo
os extremos de um continuum no qual as duas légicas sociais sdo articuladas de
varias maneiras, havendo composicoes intermediarias possiveis. Diz Laclau (2013,
p. I06): “Sempre que a necessidade de um lider forte se encontra apenas na metade
do caminho, o lider sera aceito somente se apresentar, de modo particularmente
marcado, caracteristicas que compartilha com aqueles que se supoe que deve liderar”.

Dai decorrem trés consequéncias: a) o algo em comum partilhado que produz
identificacdo ndo pode consistir “exclusivamente de amor ao lider, mas de algum traco
positivo que lider e liderados compartilham” (LACLAU, 2013, p. 106); b) a identificacao
ndo ocorre somente entre eus; c) se o lider comanda por apresentar tragos comuns
a todos os membros, ele ndo pode ser um dirigente despético narcisista. “Sua
identidade é dividida: é o pai, mas também é um dos irm&os” (LACLAU, 2013, p. 107).
Ele é responsavel pela comunidade. Aqui se chega a uma concepcdo mais democratica
do que a de déspota narcisista (o pai da horda primitiva).

Para Laclau (2013, p. 108), de Taine até Freud houve um tema recorrente sobre
as reflexdes da sociedade de massas: a renegociacio tedrica da dualidade entre a
homogeneidade e a diferenciacdo social. Para Taine a sociedade permitiu as forcas
homogeneizantes somente as custas de sua coesdo interna; a Revolugéo Francesa
teria sido o resultado da uniformidade introduzida pelo absolutismo, que fez
desaparecer os organismos intermediarios que ligavam o individuo ao Estado.
Mas, posteriormente, novas teorias permitiram a ascensio de uma légica social?
homogeneizante compativel com o funcionamento de um corpo social viavel. Isso
pode ser traduzido em termos das logicas (de Laclau) da diferenca e da equivaléncia.
Se apenas as diferencas operam no social, entao os grupelhos néo conversam, e isso
mantém o isolamento; se, porém, ha a possibilidade de diminuir a carga diferencial
dos grupos, uma légica equivalencial atua para ligar as diferencas atenuadas. Isso
ocorre quando os grupos estio enfrentando um adversario comum e precisam
unificar o didlogo, costurar suas diferencas, o que produz homogeneizacdo. Nao
ha organizacio sem a légica da equivaléncia. Segundo Laclau, com essas logicas,
diferenciacio e homogeneidade passam a nio ser mais antipodas, como eram em
Taine. Com Freud some o dualismo e tudo gira em torno da identificacdo. O ponto
de partida para explicar uma pluralidade de alternativas sociopoliticas deve

2 Em Laclau (2015) logica social é um sistema de regras que estrutura um horizonte em que alguns objetos sdo

representaveis (sdo contados por um), enquanto outros sdo excluidos.
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ser encontrado no grau de distdncia entre o eu e o ideal de eu, como vimos. Se
a distdncia aumenta, diz Laclau, ocorre a identificacio entre os pares enquanto
membros do grupo e a transferéncia do papel do ideal de eu para o lider: nesse
caso os principios fundantes da ordem comunitaria transcenderio o lider e a
identificacdo de equivaléncia entre os membros do grupo aumentara. Se, por
outro lado, a distdncia entre eu e ideal de eu for menor, o lider sera escolhido pelos
membros, mas ele fara também parte do grupo, participando do processo geral
de mutua identificacdo (LACLAU, 2013, p. 110). No caso de ocorrer a anulacio da
brecha entre eu e ideal de eu, havera a total transferéncia das fun¢ées do individuo
a comunidade, através da organizacio.

A seguir, Laclau discute os temas da nomeacdo e do afeto. Quando o significante
emerge, ele introduz uma descontinuidade na realidade; é o puro significante que
retroativamente totaliza o campo discursivo, na posicio de ponto nodal, que é a
expressao de Laclau para o capitoné lacaniano, ponto em que se costura uma cadeia
significante para totalizar retroativamente um discurso. Nessa posicio de costura
do ponto nodal deve cair um significante vazio, cujo significado vai surgir dentro
do discurso que ele esti costurando; ai um conteido parcial assume uma funcéo
universal (LACLAU, 2015).

Ao redor de demandas sociais ndo atendidas pode se constituir uma equivaléncia,
a partir de um nome, que exerce uma atracio sobre outras demandas vividas como
insatisfeitas, podendo provocar a légica da equivaléncia. Com isso, a costura de um
discurso equivalencial que diminua as diferencas dispersas no campo discursivo
provoca a constituicido de uma demanda global, que envolve a formacao de fronteiras
politicas e a construcéo discursiva do poder como forca antagonista. Ha nesse ponto
um intenso investimento afetivo, que caracteriza uma légica acontecimental.
Poderiamos chamar essa multiddo de diferencas atenuadas costuradas pela logica
equivalencial de multiddo acontecimental, conforme termo de Jodi Dean (2022).

Para Laclau, a relacio entre significacio e afeto é intima. Nao ha linguagem
sem afeto e vice-versa. Qualquer todo social resulta da articulacio entre dimensées
significantes e afetivas. As demandas insatisfeitas produzem a ideia de plenitude,
ou seja, a presenca de uma auséncia. E essa aposta na busca da ordem ausente que
provoca a equivalenciacio das diferencas.

Em Lacan, o primeiro objeto de satisfagcdo da crianca é a méae que a alimenta. Ha
aium gozo da crianca com essa mae, que é perdido, a medida que a crianca entra na
linguagem, por um processo de descompressio ontologica: o sujeito é sugado para
dentro da linguagem, perdendo o mundo e passando a partir de entdo a acessa-lo
vialinguagem. Mas tracos desse gozo primordial (perdido) permanecem nos objetos
parciais, que deixam de ser parcialidades que evocam a totalidade perdida e se
tornam “o nome dessa totalidade” (LACLAU, 2013, p. 177). No desmame, o seio perdido
se torna separado, um objeto parcial, um objeto a, lacaniano, que é um objeto da falta.
A plenitude méae-crianca corresponde a plenitude ndo alcancada, mas a aspiracgéo a
essa plenitude permanece. Como diz Laclau (2013), essa plenitude é transferida aos
objetos das pulsdes (parciais).

Investimento radical para Laclau significa, portanto, tornar um objeto a, o
objeto da perda (por exemplo, o seio perdido com o desmame, perdido mas cujo
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gozo se conserva), corporificacdo de uma plenitude mitica. Dessa forma, o afeto é a
proépria esséncia do investimento. E a substancia do gozo, jouissance, na terminologia
lacaniana. Diz Laclau: “sendo a plenitude da mée primordial um objeto puramente
mitico, ndo existe gozo alcancavel a ndo ser através de um investimento radical em
um objeto a” (LACLAU, 2013, p. 179). Em termos sociais: “nenhuma plenitude social
é realizavel exceto através da hegemonia; e esta nada mais é que o investimento,
num objeto parcial, de uma plenitude que sempre nos escapara, porque é puramente
mitica” (LACLAU, 2013, p. I79-180).

No bolsonarismo vimos em operacéo o discurso mitico de uma plenitude do Brasil
gigante buscado, contra o inimigo da esquerda, unindo grupos de extrema direita
muito diversos, como militares, tradicionalistas, neoevangélicos, conservadores
histéricos, em torno de um enunciador-mito, homem comum dinamitador de verdades
tradicionais, como as certezas da ciéncia, a poténcia da educacio progressista, o
poder da fala da autoridade etc. Cada subgrupo se integra ao bolsonarismo, mas
mantém relacoes especificas entre si e com o lider-mito: os militares ao ganharem
poder e enfrentarem o “comunismo”, os tradicionalistas ao buscarem seu Brasil
mitico gigante, os empresarios reacionarios ao adquirirem poder e dinheiro, os
violentos ao terem armas liberadas, os neoevangélicos ao aumentarem o poder no
Congresso e barrarem as conquistas progressistas, etc.

Assim, Laclau relé Freud e propde entender os coletivos como légicas sociais em
que os antagonismos se movimentam entre légicas da diferenca e equivaléncia,
entendendo as possibilidades de organizacio dos muitos como um continuum entre
dois polos. Mas vimos, anteriormente, que Nunes (2022) pontua que Laclau minimiza
os lacos horizontais entre as pessoas, o que é bastante relevante na dindmica atual das
redes, principalmente através da memeética, em intimidade com a fala das celebridades
distribuidas no ciberespaco, e superestima o vinculo vertical com o lider.

A EMERGENCIA ACONTECIMENTAL

Aprofundemos agora o conceito de acontecimento, para depois abordarmos o acon-
tecimento-de-multidao. A filosofia de Badiou insere-se no que tem sido chamado
de esquerda lacaniana (STAVRAKAKIS, 2007). Sua filosofia se dedica a investigar,
como diz Peter Hallward (2003, p. xxi), “como pode algo novo ocorrer no mundo” e
“‘que tipo de inovagbes convidam e merecem completa afirmacgao universal”. Como
sustentar essa inovagao? Seu modo de filosofar é bastante distinto de varias correntes
da filosofia do século XX. Ele ndo se guia pela guinada linguistica, ndo defende o
p6s-modernismo, que ele chama de sofistica, ndo se impressiona com a dedicacgio
dada nas Gltimas décadas ao corpo, ndo considera politica a gestdo condominial que
tem sido implantada nas Gltimas décadas de neoliberalismo. Ndo acha que a politica
deva ser reduzida a uma ética do Outro.

O que mais distingue Badiou da filosofia do século XX talvez seja sua aposta na
verdade e sua relacio com o universal. O estabelecimento de um processo de verdade

3 A traducdo de todos os trechos citados neste texto é de minha responsabilidade.
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rompe com o status quo que normatiza os juizos. No inicio do livro Ldgicas de los
mundos, Badiou (2008, p. I7) critica a tese fundamental do materialismo democratico
que vige em nossas sociedades neoliberais pds-modernas: “Ndo ha senéo corpos e
linguagens”. Essa é nossa crenca “natural”. Como diz Badiou: “quem néo subscreve
nos fatos, na pragmatica dos desejos, na evidéncia do comércio, ao dogma de nossa
finitude, de nossa exposicado carnal ao gozo, ao sofrimento e & morte?” (BADIOU,
2008, p. 18). Para esse materialismo democratico, ou p6s-modernismo, “o corpo é a
Unica instancia concreta dos individuos produtivos que aspiram ao gozo. O homem,
no regime da ‘poténcia da vida’, é um animal convencido de que a lei do corpo
abriga o segredo de sua esperanca” (BADIOU, 2008, p. 18). Para validar a equacao
que equaliza existéncia, individuo e corpo, diz Badiou, a doxa contemporanea
reabsorve a humanidade em uma animalidade ampliada. A visdo dos direitos
humanos recebe ai uma critica de esquerda ao igualar o homem a uma vitima
que deve ser protegida. Trata-se de um biomaterialismo, ou, na visdo de Agamben
(2002) de validar o homem a partir de sua vida nua. Contra esse p6s-modernismo
parlamentar, Badiou (2008, p. 18) propée uma dialética materialista: “Ndo ha apenas
corpos e linguagens, sendo que ha verdades”.

Para Bosteels (2011) devemos entender a dialética acontecimental de Badiou
em termos de vazio e excesso, mais que totalizacio; de cisdo e torsao sintomal de
identidades fraturadas ao invés de negacao e de negacao da negacio; e de colapso da
representacdo, mais que da indescritivel autoapresentacéo do conceito. Para Bosteels
a questdo nao é se Hegel deveria ser revivido, mas qual Hegel. Esse movimento de
uma reconstrucio de um Hegel que teria lido Lacan também se d4 em ZiZek (1991); em
minha visdo trata-se de um Hegel que, apds estagio sanduiche em Paris, teria vindo
a Amazonia indigena, por sugestdo de Viveiros de Castro.

Como pensar em suplemento de uma situagio, que rompe com o status quo,
que é ainda imanente a essa situacdo? Como tal verdade emerge em uma situacdo
existente? Ao invés da obsolescéncia dialética entre fatores objetivos e subjetivos,
entre consciéncia e agir social ou entre teoria e pratica, Bosteels (2011) argumenta
que a légica das verdades emergentes pede um novo conjunto de categorias dialéticas,
a partir do qual o novo possa ser pensado como processo.

Em Can politics be thought?, Badiou afirma que

[..] a dialeticidade da dialética consiste precisamente em ter uma histéria conceitual e dividir
a matriz hegeliana a tal ponto que ela se torna uma doutrina do acontecimento e néo a
aventura guiada do espirito. Uma politica, mais que uma histéria. (BADIOU, 2018a, p. 57).

[..] Assim, a dialética significa uma forma de pensamento que apreende a verdade de
uma situagdo ndo pelo caminho da mediacdo, mas através de uma interrupcao, ou de

uma cisdo, de um corte na representagio. (BADIOU, 2018a, p. I5).

Para Badiou o povo pensa, se consideramos a histéria geral de sua resisténcia
a exploracdo e opressdo. Assim, um acontecimento# na politica é aquele que poe

4 Ver sobre o acontecimento: Prado (2013; 2016; 2017a; 2017b; 2020; 2022).
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“o povo a pensar e, acima de tudo, produz formas de pensamento coletivo que
sdo essencialmente justas” (BOSTEELS, 2011, p. 19). Se examinamos o Congresso
eleito em 2022, fica dificil aceitar a proposicio de Badiou (2018a), dada a carga de
fisiologismo e de conservadorismo ali vigente. Mas isso s6 mudara se cidadaos
engajados com a politica dedicarem energia a essa mudanca. A ligacao entre
pensamento e politica s6 pode ser entendida dentro de um processo militante. A
dialética materialista opGe ao principio da finitude que reina no capitalismo a
infinidade real das verdades. O que interessa é saber se um corpo, ou uma multidao
de corpos, participa, através das linguagens, da excecdo de uma verdade: esta
comeca com um acontecimento’s que emerge subitamente, sem planejamento, se
houver sujeitos que apostem no processo que ai se inicia.

A partir de Badiou e sua teoria do acontecimento é possivel pensar na
constituicdo de uma montagem (assembly) de sujeitos acontecimentais no
pés-acontecimento, em que o campo de presenca carregado de discursos em
disputa absorve as consequéncias politicas do acontecimento, instaurando, a
partir dos sujeitos que apostaram no acontecimento, novos mundos possiveis.
Falamos aqui de acontecimento como ponto de origem de uma politica
emancipatéria, de transformacéo.

DA MULTIDAO ACONTECIMENTAL A FORMA PARTIDO

Para Jodi Dean (2022), o exame da multiddo tem como foco a critica do
individualismo ligado ao liberalismo e neoliberalismo, indicando que multidao
nio é soma de individuos, mas se liga a um sujeito que é desde sempre coletivo.
Porém, esse sujeito néo é politico:

[.] amultiddo é um componente necessario, mas incompleto, da subjetividade politica, é
a abertura rasgada pela pressdo concentrada exercida por muitos, é o poder disruptivo
da quantidade [...]. A multiddo ndo é um sujeito politico. O povo aparece como o sujeito
da politica quando a ruptura do acontecimento de multidao puder ser atribuida a
ele retroativamente como um efeito dela (e em fidelidade a) descarga igualitaria da
multiddo. (DEAN, 2022, p. 147).

Dean fala em acontecimentos de multiddo ao discutir a emergéncia de um novo
poder coletivo no inicio do século XXI, em que os muitos

5 Badiou (in BADIOU; TUSA, 2020, p. 35) afirma: “acredito ter demonstrado que na realidade ndo ha dimenséo
acontecimental no genocidio, no massacre, porque ndo se trata de uma proposicdo ou de uma possibilidade; ao
contrario, o genocidio é por si mesmo a realizacdo de um fim preestabelecido, o de que, para que a Alemanha
cumprisse seu destino historial, era preciso passar pelo exterminio do que tornava a negacdo imanente, ou
seja, os judeus”. Esse trecho é importante para a diferenciacdo entre acontecimento e eventos reacionarios

ou fascistas, que ndo abrem para o advento de novos mundos possiveis.

revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.86 - dez. 2023 (p. 46-64) 1 55



[...] vém colocando experiéncias de coletividade no lugar de expectativas de mul-
tiplicidade. A questdo que emerge dessas experiéncias é como fazer com que elas
perdurem e se estendam. Isto é, de que forma a descarga momenténea de igualdade
que as multidées liberam pode se tornar a base para um novo processo de composicao
politica? (DEAN, 2022, p.40).

De que acontecimentos de multidao ela fala aqui? Dos eventos na praca Tahrir,
do movimento dos indignados em Madri, do Occupy, em que os muitos gritavam:
“Somos 0s 99%”. Podemos mencionar também as multidoes brasileiras de junho de
2013, embora o que de inicio nos pareceu um acontecimento tenha conduzido ao
desastre. A questao de Dean é:

[..] formam-se multidGes, mas elas ndo perduram. Em contraste, as conquistas iniciais
do Syriza demonstram uma dindmica entre multiddo e partido: a multiddo pressiona
o partido a superar expectativas, o partido identifica na urgéncia articulada pela
multiddo a coragem do povo. (DEAN, 2022, p. 42).

Desde que deixou de ser central o antagonismo entre capital e trabalho,
diversificando-se as demandas dos movimentos sociais por igualdade/
reconhecimento e redistribuicao, a partir dos anos 1960 e 1970, o foco da politica
passou a ser saber se “a ampla gama de associaces de esquerda tem condicoes
de se unir de modo a conquistar um verdadeiro avanco politico” (DEAN, 2022, p.
43). Dean (2022, p. 43) aposta que sim, e para isso constréi “uma abordagem do
partido inspirada na multidao”. Diz: “fiel a ruptura igualitaria do acontecimento
de multid&o, o partido comunista mantém aberta a lacuna por meio da qual o povo
aparece como sujeito politico” (DEAN, 2022, p. 43). Quem é o povo? E a alianca dos
oprimidos, dos que ndo tém voz na politica, dos invisiveis. Isso lembra Ranciéere
(1996), quando diz que politica néo é policia; esta é gestao, controle de entradas
e saidas, regulacdo. Politica sé acontece quando o invisivel passa a praca dos
acontecimentos e se torna visivel, passando sua voz, que era considerada ruido, a
ser reconhecida como produzindo sentidos.

Para Dean (2022, p. 43-44), sob as condicdes do capitalismo comunicativo®, “as
multidGes sdo os muitos proletarizados, aqueles cujas atividades comunicativas lhes
sdo expropriadas em processos de acumulacdo e despossessdo que beneficiam o
capital enquanto classe”. Nessa argumentacio o partido é lugar de experimentagao
e mudanca, devendo incorporar as consequéncias do acontecimento de multidéo,
para que elas néo se dissipem.

No capitalismo comunicativo se poe e repde a individualidade comandada; esse

6 Dean fala em capitalismo comunicativo, mas preferimos a expressao “capitalismo comunicacional”. O fato de
envolver comunicacio nio o torna comunicativo, alids, ao contrario, muitas vezes os espetaculos da cultura

do consumo sdo pouco comunicativos. Sobre isso ver: Prado; Prates (2017).
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imperativo diz: “seja vocé, se encontre, tenha sucesso, seja autoempreendedor, invista
em vocé mesmo, busque o a-mais™. Para Dean:

Esse comando circula de varias formas. Ouvimos, repetidamente, que somos nicos;
e somos estimulados a cultivar essa singularidade. Aprendemos a insistir em nossa
diferenca e a desfrutar dela, intensificando processos de auto-individuacio. Nao ha
ninguém como nds (como eu). A injuncio do “faca vocé mesmo” é tdo incessante que
o0 “cuidar de si” aparece como algo dotado de significado politico, ndo como sintoma
de um fracasso coletivo — deixamos a rede de seguridade social desmoronar — e de um
aperto econémico — em um mercado de trabalho ferozmente competitivo, s6 nos resta a
escolha de trabalhar em nés mesmos, constantemente, s6 para néo ficarmos para tras.
Diante da exigéncia constante de descobrir, decidir e expressar tudo por conta proépria,
passamos a enxergar a coletividade politica como uma nostalgia por solidariedades
impossiveis de outra era. (DEAN, 2022, p. 45).

Jodo Freire Filho tratou desse espirito do tempo no livro Ser feliz hoje (2010). Temos
hoje obrigacao de buscar sucesso e felicidade nos mercados de bens e servigos. Em O show
do eu (2008), Paula Sibilia aborda o eu espetacular e a gestdo de si como uma marca®. A
celebridade, o vencedor do Big Brother Brasil (BBB), o investidor de sucesso, o executivo
multimilionario de tecnologia, o youtuber com milhGes de seguidores e o esportista
ganhador de medalha sdo os ideais de empreendedor de si dessa era. No livro Sintoma e
fantasia no capitalismo comunicacional, discutimos os pontos sintomaticos do capitalismo
globalizado ou comunicacional (PRADO; PRATES, 2017). A diferenca é o que nos retira
da multiddo do consumo, da mesma forma que se escolhe um produto na prateleira das
commodities. O medo é de acabar no lixo pela indiferenciacdo. Aqui cresce o problema:

Quando fazemos da diferenca individual a base de nossa politica, fica dificil distinguir
capitalismo comunicativo e politica igualitaria emancipatéria. Pior, fortalecemos a
ideologia que desarticula a formacéo de coletividades politicamente poderosas. Convocar
as pessoas a fundamentar sua politica nas experiéncias pessoais que as diferenciam das
outras é reforcar a dindmica capitalista de individuacao. (DEAN, 2022, p. 50).

Dean aponta varias figuras do empreendedor de si que se baseiam na construcéo
de uma identidade imaginaria (sem ancoradouro simbélico): o individualista bruto,
o jogador corporativo narcisista e o sobrevivente. Sobre essa ultima, ela diz:

A figura do sobrevivente é a do empreendedor de si que s6 conta consigo mesmo e
desconfia de todos, e tem de navegar numa cultura empresarial de concorréncia e
desigualdades: sentir raiva, suspeitar de todos e agir na defensiva sdo condutas
e emocoes justificaveis — afinal, no fundo, sé6 podemos contar com nés mesmos - e
potencialmente Gteis como armas psiquicas capazes de ajudar a sustentar uma indivi-
dualidade impossivel. (DEAN, 2022, p. 67).

7 Sobre isso ver: Prado (2011; 2013)

8 Ver também: Prado (2011). .
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A questdo é: como esse individuo que luta pela sobrevivéncia, de preferéncia
com semblante falico da medalha do sucesso e biceps energizado, se agrega as
multidoes em rede? Ele capitaliza sua imagem pela visibilizaco e pela aquisicio de
atencao, e isso lhe traz retorno financeiro (capitalizacdo); esse processo é criador de
conexdes, marcador de incorporacio e pertencimento na cidade de projetos, ligada a
formacao de redes necessarias para os autoempreendedores flexiveis sobreviverem
no capitalismo tornado “flexivel”, em que o trabalho pode ndo durar muito, sendo
necessario estar sempre colocando um projeto em andamento, enquanto se pensa no
proximo (BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009).

Pertencemos aos muitos, mas, 20 mesmo tempo, queremos ser unicos, marcados
pelo valor-signo do capitalismo comunicacional, em que todos somos cagadores
de atencdo capitalizavel. Ao falar do alivio que um individuo consegue ao entrar
na massa, Elias Canetti (1995) afirma que se trata da reducdo do medo do contato,
mas no mundo das redes é preciso entrar na multiddo apresentando sua diferenca,
pois estar na massa nem sempre é capitalizavel. Nas massas em rede, em que nao
hé a presenca dos corpos aqui e agora na montagem (assembly), na assembleia em
ato, é preciso atividade incessante ao redor dos sentidos geradores de atencdo. O
bolsonarismo soube como ativar essa poténcia da rede, que quando necessario
também vai as ruas. Como diz Tiircke (2010), sem ativar a sensacido néo se tem o
espetaculo gerador de atencido, promovendo a circulacio intensa da sociedade
hiperexcitada. Nessa forma social os muitos 14 estdo na maioria das vezes para
agitar, para se unir contra os inimigos, contra os adversarios, produzindo uma
atencdo ora capitalizavel, ora gerando pertencimento, ou ambos. As multidoes nao
sdo apenas as virtuais, mas aquelas presenciais ou semipresenciais, que ora estao
nas telas, ora nas pracas. Algumas sio organizadas em funcio da identificacio
com o lider autoritario, como no bolsonarismo, outras estao a meio caminho entre
a auto-organizacdo com identificacdo horizontal entre os membros e o lider que
compartilha democraticamente algum traco ou discurso com os membros. A teoria
da multidao de Dean desarticula a distin¢do entre o fisico e o virtual, pois o que
importa é a dindmica de agregacdo que se da numa mistura dos modos de presenca
da coletividade. O que a montagem em multiddo traz é a emergéncia contingencial do
acontecimento em ato, com alta afetividade (ou gozo), provocando descontinuidade,
ruptura do funcionamento em dispositivo segundo as normatividades oficiais®.
Na psicologia das multiddes o que interessava era a massa “psicolégica”. Hoje
experimentamos a forca dos muitos, da multiplicidade, em presenca de outros
corpos, mas também on-line, em rede, que é um tipo de presenca cada vez mais
ancorada em tecnologias de presenca. Como diz Dean, a multiddo, virtual e fisica,
se move e se intoxica. Nesse contexto as esquerdas nio tém conseguido construir
logicas de equivaléncia entre lutas distintas, reinando a diferenca nos grupos e
movimentos, nem tém conseguido responder a angistia e ao mal-estar dos muitos
que frequentemente néo tém expressao clara:

9 Nao falaremos em acontecimento no caso do bolsonarismo porque se trata de uma politica que gira em

torno do fake e da mentira e ndo de processos de verdade que visam a mudanca em direcdo a novos mundos.
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A fragmentacdo de uma politica de esquerda em um conjunto cada vez maior de
vertentes populistas, progressistas, trans, pluralistas, verdes, multiculturalistas,
antirrascistas, democratas radicais, feministas, identitarias, anarquistas, queer,
autonomistas, horizontalistas, anti-imperialistas, inssurrecionistas, libertarias,
socialistas e comunistas é sintomatica de tal realismo, cujas premissas se manifestam
reiteradamente como suspeitas — em discussoes entre ativistas e académicos, réplicas
em reunides e bate-boca nas midias sociais. (DEAN, 2022, p. 90).

Nesse sentido a coletividade resulta indesejavel e impossivel, como quer o projeto
neoliberal. Para sair disso seria preciso “ndo deixar que a realidade que produz o
individualismo determine nosso horizonte politico” (DEAN, 2022, p. 93). Apelar para
o individuo e nele investir ndo nos tira da busca neoliberal: “Longe de ser um lécus
de criatividade, diferenca, agéncia e responsabilidade, o individuo é o que restou,
sobrecarregado, do desmantelamento das instituicGes e solidariedades” (DEAN, 2022,
p- 95). O individuo é uma forma de captura, de cercamento, operagdo por meio da
qual “o comum é apropriado e colocado a servico do capitalismo” (DEAN, 2022, p.
107). O sujeito, por outro lado, é lacuna na estrutura, pela resposta a interpelacao
(DEAN, 2022, p. 113), 0 que ecoa Althusser, por um lado, e Lacan e Zizek, por outro.
Para Dean isso nao resolve a politica, pois esta ficaria reduzida “a espera de uma
chegada impossivel de alguém que, no final das contas, também nao poderia fazer
muita diferenca” (DEAN, 2022, p. 115). Ela propoe inverter Althusser em relacio ao
enunciado “a interpelacgio ideolégica produz o sujeito”, colocando: “o sujeito emerge
ali onde a ideologia falha, porque o sujeito é coletivo. Quando a ideologia burguesa
falha, a individuacdo falha, e o fato da coletividade se imprime” (DEAN, 2022, p. I15).
Nessa direcdo o sujeito ndo é o l6cus linguistico da liberdade e escolha individual;
a politica “se da na ndo identidade, na lacuna ou na torcdo entre as pessoas e seu
autogoverno” (DEAN, 2022, p. 116). Quando surge o sujeito? Através “de uma ocupagao
ativa da falta constituinte do povo. Ha politica porque o sujeito politico é coletivo e é
cindido” (DEAN, 2022, p. I16).

Lembrando Laclau e Mouffe (2015), a sociedade como um todo, como um sistema
fechado, com fronteiras estabelecidas, nao existe. Ou seja, ndo ha sociedade sem
antagonismo. E preciso estudar a multidio a partir da qual o individuo é interpelado
e recrutado, de modo a nio partir de visdes que enclausuram o coletivo na forma
individuo, naturalizando-o. E é preciso considerar que nem toda multidao constitui
uma coletividade democratica, como no caso da extrema direita que invadiu e
vandalizou o Palacio do Planalto, o Supremo Tribunal Federal e o Congresso em 8 de
janeiro de 2023 em nome de uma patria mitica e obscura, fascista. Grande parte das
vezes a multiddo expressa um grito surdo, um gozo sem expressao em linguagem e
isso deveria ser acolhido.

A desindividuacdo acompanha o pertencimento intenso, em que os muitos
exercem forca de desejo e gozo coletivos. Quando se acumulam em espagos nio
avalizados pelo capital ou pelo Estado, afrontam o existente, instalando uma lacuna
de possibilidade (acontecimento) e instaurando a possibilidade de um impossivel na
regulacdo da situacdo. A questdo é como acolher essa energia, esse gozo da multidao.
O sentido pode emergir apds a abertura acontecimental, mas as explicagdes sobre
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o0 que aconteceu podem divergir e outras vezes ndo ha linguagem para expressar
o mal-estar, o gozo. Alguns querem apostar nessa abertura acontecimental,
outros sdo reativos, resistem. E essa divergéncia, o conflito entre as versdes, que
assinala a divisdo politica™. Ndo é possivel permanecer na beleza do momento de
indeterminacdo acontecimental. A politica nasce dai, dessa divisdo. O momento
cadtico da multidao é indeterminado, mas fetichizar essa indeterminacéo, diz Dean
(2022), desmaterializa a multidao. Para esse autor, o partido é uma forma de responder
a esse desafio, entrando em cena no pés-acontecimento. Mas é preciso reinventar
o partido. A questdo é retomar a forma partido considerando a psicodindmica da
coletividade, evitando que poucos dominem muitos. O partido néo é liso, pois nele
serepete a lacuna, o antagonismo que rasga a sociedade.

O conceito de inconsciente lacaniano remete a uma lacuna, ao nao realizado, que
exerce uma pressao. [sso requer um corpo, um portador. As formas politicas (partidos,
Estados, lideres etc.) situam-se na divisdo da subjetividade. Por mais que tais formas
sejam fetichizadas, isso ndo deve impedir de ver a lacuna. O partido é uma forma
que acessa a descarga que terminou, carregada com a intensidade que comegou com o
acontecimento, instaurando o local para as forcas transferenciais do Outro.

Politica é, em Dean (2022), exercicio de fazer como um movimento de negatividade
pratica, a partir da lacuna, trabalho autorreflexivo da coletividade: as pessoas, ao se
reconhecerem entre si, constroem relacoes imaginadas de trocas de reconhecimento,
mas o Outro como campo de validacio social resulta despercebido. A perspectiva do
partido ndo vem de lei ou de percepcao individual, mas da coletividade. Dean pensa
que é preciso encontrar a determinacao politica que integre as identidades, cujos
principios estdo para além da identidade, que hoje esta saturada como operadora
politica. Essa pontuacio ndo é somente de Dean, mas de Badiou, Safatle e Butler,
entre outros. Dean (2022) indica como sintomas dessa saturacgao: reducdo do espago
de mudanca e transformacio aos limites do individuo; a circulacio de indignacao
momentanea nas redes afetivas do capitalismo comunicacional; as praticas de
denuncismo e vexa¢do que minam a solidariedade e o apego contraditério e
destrutivo as especificidades nacional e étnica.

EMERGENCIA E ACONTECIMENTO NO TRABALHO DO NEGATIVO

Safatle (2019) examina em detalhe o trabalho do negativo em acdo no acontecimento,
tocando em um ponto importante em seu livro ao colocar em convergéncia a dialética
negativa de Adorno com o pensamento deleuziano, em que Deleuze criticava a
dialética, que sufocaria o infinito que ela procurava atualizar ao submeté-lo a
negatividade. Safatle responde a tais criticas considerando que hoje temos sociedades
ingovernaveis, produzindo mobilizagdes populares fascistas, como vimos em
2018 e 2022 no Brasil, nos EUA com Trump, na Hungria, Turquia, Franca etc. Para
Safatle (2019, p. 33), a dialética descreve uma “configuracio estrutural a respeito

10 Essadivisdo ndo ocorre somente entre direitas e esquerdas, mas nas proprias esquerdas, entre as lutas por

reconhecimento e aquelas por redistribuicéo (cf. FRASER; HONNETH, 2006).
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da ndo-relacdo entre a falsa totalidade prépria a situacdo atual e o acontecimento”.
O pensamento dialético coloca a falsa totalidade em contradigdo ao mobilizar o
impossivel de uma situagdo, ou seja, aquilo que na situagéo é impensavel a partir de
sua estruturacao. Isso leva a emergéncia do advento de um novo mundo em que esse
impossivel se tornara possivel. Com o acontecimento, caso haja sujeitos que apostem
nele, inicia-se um processo de construcéo pelo trabalho do negativo.

Safatle fala, assim, em uma dialética acontecimental emergente, que explicita
as condicgoes para o surgimento daquilo que poderia ser diferente e que ainda nao
comecou. “A falsa totalidade, em seu funcionamento regular, produz contradicoes
que ela ndo saberia como integrar” (SAFATLE, 2019, p.36); mas ela também produz
linhas de fuga que podem levar a emergéncia do acontecimento. Seguindo Adorno,
Safatle considera possivel pensar em uma existéncia pulsional da néo identidade,
que garante “o horizonte das lutas sociais para fora do capitalismo como forma de
vida”. Mas a dialética deve confrontar o pensamento da identidade:

O recurso a identidade como dispositivo essencialista de mobilizacdo politica,
tdo recorrente nas forcas reativas quanto naqueles que procuram fazer avancar a
emancipacio social, impede a emergéncia de uma implicacdo genérica que poderia
abrir espaco a uma diferenca radical em relacdo aos modos de reproducio das
formas hegemdnicas de vida, Como também coloniza os sujeitos em um campo de
experiéncias previamente marcado pelo potencial de demandas e formas ja declaradas,
ja enunciadas por movimentos sociais. (SAFATLE, 2019, p. 38).

A verdadeira contraposicao, para Saflatle, é entre demandas identitarias e
emergéncias ndo identitarias que se coloquem como ponto de contradicio global
em relacdo as determinacoes sociais atuais por propriedades e por classes. Tal
contradicdo ocorre quando identidades vulneraveis comecam a falar em nome de
uma universalidade até entdo impossivel, como vimos também em Laclau quando ele
fala dalégica das equivaléncias. Para Safatle (2019, p. 39), a questdo central ndo é “qual
o lugar de minha fala”, mas “quem pode falar em nome de uma universalidade que
implica em contradicdo global com a situacdo atual?”. A forca do negativo opera entdo
como dindmica de passagem, como forca dos invisiveis, atacando a precariedade a
partir da performatividade, para lembrar do repertério de Butler (2018). A politica
do negativo é aqui modo de acesso a totalidade a partir de uma légica do néo todo, da
nao identidade, e como abertura a multiplicidades ndo representaveis na situacao. Se
pensarmos na defesa do partido trazida por Dean, a questdo é: como um partido pode
organizar-se a partir dessa logica do ndo todo, acolhendo as lutas de reconhecimento
e de redistribuicdo dos grupos-muitos da multidao?

Deleuze vé a dialética como anuladora da diferenca, que é fundamental para o
pos-estruturalismo pensar modelos ndo hegemdnicos de luta social. Para Safatle,
porém, a critica deleuziana a Hegel esta colocada em um lugar improdutivo, sendo
preciso reposicionar o debate a partir das modalidades diversas de inscricdo
ontoldgica da diferenga. Acompanhemos Safatle (2019, p. 221): Deleuze considera
a contradicdo figura inadequada da diferenca; a dialética se restringe para ele ao
infatigdvel movimento de superacao da diferenca, ou seja, é um astuto pensamento
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da identidade fundado na construgio de mediacoes entre contraditérios, limitando-se
a confirmar o que estava pressuposto no interior de um sistema prévio de
possibilidades. Acontecimento é, como tratamos anteriormente, a emergéncia de um
impossivel desse sistema. Para Deleuze a dialética hegeliana impede o pensamento
da diferenca como diferenca, sendo apenas possivel pensa-la como diferenca
opositiva dentro de um quadro de representacoes. Por isso a dialética hegeliana
seria para Deleuze pensamento da identidade, incapaz de pensar a produtividade da
diferenca. A diferenca ficaria definida por oposicdo dos extremos, reduzindo-a a uma
forma radicalizada de contrariedade, pois a representacio é determinacéo finita,
confrontando-se sem cessar com aquilo que a nega, preservando o finito.

INFINITO E GOZO

Para Safatle (2019), a filosofia de Hegel e a de Deleuze pensam a atualidade do infinito,
criticando o papel estabilizador do fundamento. A tarefa da filosofia, a partir dos
conceitos, é adquirir consisténcia sem perder o infinito no qual o pensamento
mergulha. Badiou (2018b), em seu livro sobre a imanéncia das verdades, critica a
finitude da representacdo, seja sob os modos de determinacdo do entendimento
(Hegel), seja sob a forma de finitude ligada ao primado da identidade. Em Hegel o
infinito “ndo descreve extensdes, mas intensidades caracterizadas por atualizagoes
que sdo movimentos continuos de implicacdo com o que, até a emergéncia do
acontecimento, aparecia como impossivel” (SAFATLE, 2019, p. 231). Infinito para
Hegel, diz Safatle, é o que porta em si a propria negacéo e, em vez de se autodestruir,
conserva-se em uma “determinidade”; é uma forma de movimento, de passagem, e
néo uma situacio. E continua ultrapassagem de si por si mesmo, porisso a infinitude
é construida a partir da experiéncia da contradicio, pois é atualizacio de impossiveis.
A identidade do conceito em Hegel nada tem a ver com a identidade da representacao:
pensar o conceito € pensar para além da representacio. A negatividade em Hegel nao
é privacdo ou falta, mas indeterminacéo produtiva.

A dialética emergente é ativada com o acontecimento, que pode ser acontecimento
de multidao, costurando numa légica das equivaléncias as diferencas através de
um trabalho do negativo, conservando o néo todo e alacuna do social. A multidao é
conjunto dindmico de singularidades que ndo sé tém desejos, mas corpos gozantes,
o que leva a pensar a identificacdo ndo mais como laco abstrato, mas como lago
corporal, inscricio no corpo, a partir do Lacan, de acordo com Laurent (2016, p. 212)
chamou de acontecimento de corpo. A insisténcia de Dean no partido repensado a
partir do acontecimento-multiddo talvez permita um aprendizado no movimento
emergente equivalencial que nos tire desse fisiologismo pemedebista de que falava
Marcos Nobre (2013; 2016), mas é preciso que esse partido acolha o pensamento e o
gozo da multidao, de modo a responder, como vimos com Laurent (2016), aos que nao
se expressam senio no grito, aos que marcham para Deus, aos que pedem uma lei
de ferro, aos que apelam a um novo Leviata, aos que se reiinem apenas pautados no
pensamento da identidade.
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Em agosto de 1976, a pesquisadora Beatriz Nascimento concedeu uma entrevista a
Eloi Calage, publicada na revista Manchete, na qual argumentou que a criagio dos
quilombos nao pode ser entendida como uma rebelido espontédnea contra o sistema
escravocrata. Fruto de um trabalho de organizacao politica e social que exigiu grande
articulacdo dos escravizados para dar inicio a uma forma de vida insurgente, o
quilombo néo expressava uma suposta fragilidade que, na incapacidade de lutar
contra o opressor, fazia da fuga sinénimo de covardia. Contudo, Nascimento (2022,
p. 127) destaca que “o quilombo néo foi reduto de negros fugidos: foi a sociedade
alternativa que o negro criou”.

O processo de criacdo dos quilombos envolveu articulagdes inusitadas, operacoes
de redisposicdo constante de gestos, corpos, palavras e espagos, que precisaram
ser rearranjados em uma composicio capaz de permitir a fuga e, junto com ela, a
producio de um refugio. “Estariamos falando de um outro sistema de construcio
vindo de um territério de origem africana, ndo mais de um lugar do passado, mas
moderno — ndo mais o escravo, mas o aquilombado, num novo esforco de guerra e
estruturacdo” (NASCIMENTO, 2022, p. 104). Tal esforco, segundo a pesquisadora,
demanda também a possibilidade de habitar uma zona de variacdo continua, fora
da ordem das determinacdes.

Ler sobre a “tatica quilombola” a partir do olhar de Beatriz Nascimento (2022,
p. 152) é descobrir um léxico que dialoga muito com autores que vém buscando,
nas artes do salto, os impulsos otimistas (mas nunca ingénuos) para fazer vazar
uma governamentalidade controladora, que deseja dispor cada coisa e cada ser em
um lugar determinado, sem deixar brechas, sem permitir excessos. A fuga é esse
transbordamento, essa abertura de uma zona de indeterminacéo, “motivada pela
necessidade de resisténcia e ndo para a acomodacdo, para o encontro de uma
liberdade romantizada no meio da floresta que lembra a Africa” (NASCIMENTO,
2021, p. I29). A zona, a superficie, o intervalo, o refigio e a borda sdo metaforas
espacotemporais que nos auxiliam a estabelecer intersegdes entre autores que
atualmente recorrem, como afirma Mondzain (2022b, p. 13), “a coragem das rupturas
constitutivas e a mais criativa imaginacdo”. Acreditamos ser possivel aproximar as
propostas de transformacao das formas de existéncia elaboradas por Nascimento,
Ranciere, Mondzain e Touam Bona, uma vez que que todos reivindicam a poténcia
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da indeterminacéo, da hospitalidades e da poética da politica que articula um mundo
comum a ser construido coletivamente.

Assim, em uma primeira parte do texto, trazemos as reflexdes de Beatriz
Nascimento acerca de como a fuga de pessoas negras escravizadas articulou
saberes, fazeres, corpos e asttcias para a fundagio da sociedade quilombola. Esses
agenciamentos insurgentes revelam o quanto a fuga é produtora de um imaginario
politico emancipatério, que sustenta espacos, tempos e gestos corporificados através
de “valores proprios, diferentes dos valores dominantes na sociedade em que os negros
foram integrados a forga” (NASCIMENTO, 2022, p. 124). A autoafirmagcéo e a construgéo
da autonomia relacional e politica dessa sociedade baseiam-se no entendimento da
fuga como arte de criacdo de um refagio, que néo pode ser confundido com um idilio,
mas como processo de articulacdo entre conflitos e a paz quilombola.

Em um segundo momento, tragcamos um didlogo entre Nascimento e Dénétem
Touam Bona (2016; 2020; 2021a; 2021b) a partir da nogao de refigio e artes da fuga.
Para Bona (2021a), a fuga é criativa, ela produz vazamentos em circuitos antes muito
bem vedados, ela cria um excesso que sabota as hierarquias e orienta os guerreiros
marrons na elaboracdo de uma cosmopoética do espaco, da oralidade e da musica,
cuja cartografia politica imaginaria dirigia os passos daquelas e daqueles que
recuperavam a liberdade.

Na sequéncia, buscamos explorar as potencialidades da compreensao da cena
de dissenso como superficie capaz de produzir dissensos através de metaforas
espaciais como borda, zona e refigio. Para tanto, exploramos as obras mais recentes
de Ranciéere (2017, 2018a; 2018b; 2018c; 2019a; 2019b; 2019¢; 2020, 2022) de modo a
entender como as bordas da ficcdo fornecem “uma maneira de reenquadrar e de
redesenhar continuamente o espaco de vida das pessoas” em um “trabalho de
invencéo coletiva ligado a uma forma de vida” (RANCIERE, 2022, p. 122). Percebemos
que ha uma forte presenca do espago, dos intervalos, bordas e zonas no trabalho
de montagem da cena como elementos centrais de um método que tenta retracar
as rotas e coordenadas que nos permitem produzir sentido acerca de eventos, suas
temporalidades, legibilidades e reftigios para a articulagdo de demandas por justica
(RANCIERE, 2009a; 2018a; 2018b; 2020; 2021; 2022).

Em outro momento, aproximamos os pensamentos de Ranciére e Marie-José
Mondzain (2021; 2022), explorando a superficie da cena como “zona imageante”, ou
seja, uma poténcia de radicalidade para fluxos de transformacao, compartilhamento
e elaboracido do comum. E na “zona de pertencimento de todo vivente a um espaco
de liberdade e invencéo [...] que se inscrevem nossos gestos inventivos e nossas
resisténcias” (MONDZAIN, 2022b, p. 144). A zona imageante néo se reduz as operagoes
visuais, mas abrange “os gestos notaveis que combatem as ideologias de 6dio e
racismo, as formas de fazer com que a cultura se reduza a indicadores territoriais e
identitarios” (MONDZAIN, 2022b, p. 35).

Por fim, em um Gltimo momento, reafirmamos que a interse¢do entre as
perspectivas de Nascimento (quilombo), Ranciére (superficie e borda), Mondzain
(zona e radicalidade) e Touam Bona (reftgio, fuga, marronagem), que guia a producio
deste artigo, traz resultados que apontam para a importancia de uma poética da
politica que considere a emancipacio como um processo relacional de afirmacéo da
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interdependéncia em espacos e tempos nos quais o aparecimento e o desaparecimento
produzem uma atividade politica que investe em uma “comunidade de partilha”
(RANCIERE, 2012), de arranjos e aliancas (BUTLER, 2022) feitas de linguagens e
linguas que se manifestam nos ritmos, paisagens, abrigos (MACE, 2019), respiracées,
gestos, posturas que tomam corpo entre o visivel e o invisivel.

O QUILOMBO COMO TATICA, ZONA E REFUGIO

Os estudos realizados por Beatriz Nascimento (2021, p. 129) acerca das artes da fuga
nos revelam que “longe de ser espontaneismo ou movida por incapacidade para
lutar”, a fuga resulta de um complexo processo de preparo, reunido e combinagao
de saberes, asticias e inventividades que tem inicio ainda nas fazendas, nos
espacos de trabalho que reuniam grupos de homens e mulheres escravizados.
Em suas limitadas e vigiadas interacdes, eram tramadas rotas, possibilidades
para escapar de um regime a partir de um rompimento que implicava luta, desvio
e varios “saltos” em direcdo a uma outra forma de vida. Essas articulacdes e
aliancas se tornam evidentes “com o exemplo de Palmares, onde os homens saem
primeiro para organizar a resisténcia, operando com asttcia as artes da luta”
(NASCIMENTO, 2021, p. 131). Havia uma cuidadosa elaboracio da fuga e de todas
as suas etapas: primeiro, era necessario forjar uma “organizacio militar para o
enfrentamento da ordem oficial e defesa da nova sociedade. S6 ap6s os homens
se armarem, aglutinando-se em praticas definitivamente sociais, buscam entdo
suas mulheres e filhos” (NASCIMENTO, 2021, p. 132).

Contudo, mesmo antes da evasio das fazendas para a construcio coletiva
dos quilombos, as taticas de resisténcia ja encontravam lugar nas propriedades
rurais e lavouras, pois as dangas, cantos, gestos e sonhos posicionavam os
negros escravizados em espagos e tempos que ndo estavam mapeados a priori
pelo aparato opressor do homem branco. Assim como Beatriz Nascimento, a
pesquisadora Leda Maria Martins (2021, p. 23) fala da poténcia da misica e
das coreografias das dancas para produzir operacdes de fuga que se definem
por meio da “inscricdo corporal como grafias performadas na dindmica do
movimento e na experimentacdo da temporalidade como movimentos de
reversibilidade, dilatacdo e contengdo, ndo linearidade, descontinuidade,
contracdo e descontracdo, simultaneidade do passado, presente futuro”. As
temporalidades curvas do canto e da danca trazem a ancestralidade para o
presente, para o gesto sobrevivente de grafar o saber no corpo, criar repertérios
nos quais “danga-se a palavra, canta-se o gesto, em todo movimento ressoa uma
coreografia da voz, uma partitura da diccido, uma pigmentacio grafitada da
pele, uma sonoridade de cores” (MARTINS, 2021, p. 36).

Sem duavida, o repertério de saberes corporificados produz resisténcias e
sobrevivéncias que se aproximam de uma definicdo de fuga que se aproxima
daquela