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Sobre a Sankofa

O conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um provérbio
tradicional entre os povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e Costa do Marfim.
Em Akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki” que pode ser traduzido por “ndo ¢ tabu voltar atras
e buscar o que esqueceu”. Como um simbolo Adinkra, Sankofa pode ser representado como um
passaro mitico que voa para frente, tendo a cabega voltada para tras e carregando no seu bico um
ovo, o futuro. Também se apresenta como um desenho similar ao coragdo ocidental. Os Ashantes de
Gana usam os simbolos Adinkra para representar provérbios ou ideias filosoficas.Sankofa ensinaria

a possibilidade de voltar atrds, as nossas raizes, para poder realizar nosso potencial para avancar.

Sankofa ¢, assim, uma realiza¢do do eu, individual e coletivo. O que quer que seja que tenha
sido perdido, esquecido, renunciado ou privado, pode ser reclamado, reavivado, preservado ou
perpetuado. Ele representa os conceitos de auto-identidade e redefinicdo. Simboliza uma
compreensdo do destino individual e da identidade coletiva do grupo cultural. E parte do
conhecimento dos povos africanos, expressando a busca de sabedoria em aprender com o passado

para entender o presente e moldar o futuro.

Deste saber africano, Sankofa molda uma visdo projetiva aos povos milenares e aqueles
desterritorializados pela modernidade colonial do “Ocidente”. Admite a necessidade de recuperar o
que foi esquecido ou renegado. Traz aqui, ao primeiro plano, a importancia do estudo da historia e
culturas africanas e afro-americanas, como li¢des alternativas de conhecimento e vivéncias para a
contemporaneidade. Desvela, assim, desde a experiéncia africana e diaspodrica, uma abertura para a
heterogeneidade real do saber humano, para que nos possamos observar o mundo de formas
diferentes. Em suma, perceber os nossos problemas de outros modos e com outros saberes. Em

tempos de homogeneizagao, esta ¢ a maior riqueza que um povo pode possuir.
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Apresentacao
Cara(o)s Leitora(e)s,

A Revista Sankofa tem se dedicado desde seu primeiro numero a construir um espago de
divulgacdo e debate a respeito da Historia Africana e da Didspora. Essa edi¢dao, décima quarta, faz
histéria como a ultima neste formato visual. Para as proximas edi¢des a Revista Sankofa estara
reformulada para agregar novidades, uma delas serd a se¢do com debates atuais a respeito da
questdo do negro no Brasil. Esperamos, com a reformulagdo, deixar a revista mais atrativa,

agregando maior conhecimento aos nossos leitores!

Para esta edi¢do temos o artigo de Amailton Magno Azevedo e Sheila Alice Gomes da Silva,
“Era uma vez...”: o negro no imaginario encantado. O artigo destaca-se pela comparacao do
método de criagdo e arte cinematografica com base em dois filmes infantis: “Kiriku e a Feiticeira” e
“A Princesa e o Sapo”. A abordagem denota as diferengas dos conceitos na apresentacdo do enredo

de cada histdria, e a importancia da perspectiva africana na constru¢ao da Lei 10.639/03.

Outro artigo ¢ de Alex Rolim Machado, Classificacdo e perseguicdo: os agentes da
Inquisi¢do, os negros, pardos e mulatos em uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-
1820). O texto aponta que embora ndo tenha havido a formalizagdo do Tribunal da Inquisicdo na
América Colonial Portuguesa, as acdes dos Agentes do Santo Oficio seguiam diretrizes semelhantes

ao perseguir as culturas das etnias nativas e africanas.

O artigo de Karla Leandro Rascke, Praticas Festivo-Religiosas na Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito, Florianopolis (Inicio do século XX), expde consideracdes
acerca das experiéncias da pratica festiva naquela cidade, considerando o impacto cultural, tanto na

expressao quanto na organizagao, apds a Aboli¢ao no final do século XIX.

Ja o artigo de Julio Lobo, Gregos e baianos: o drama O pagador de promessas e sua
relagdo com a tragédia grega classica, analisa a peca O pagador de promessas, de Dias Gomes,
comparando a sua estrutura dramdtica com elementos centrais da tragédia grega classica. Neste
caso, atentando-se para o prestigio do culto catdlico e a afirmagdo do candomblé, presentes na

narrativa da peca.

Eduardo Pereira, em Cabo Verde: entre uma civilizagdo agricola e uma civilizagdo
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industrial e comercial (1822-1841), contribui com um artigo que explora o debate entre elite a cabo
verdiana sobre a organizagdo politica do arquipélago, definindo qual ilha sediaria a capital. A partir
de discursos dos politicos, Pereira traca um quadro econdomico de Cabo Verde em meio a disputas

acaloradas.

Por fim o artigo de Patricio Batsikama Manpuya Cipriano, O testamento que validou José
Eduardo dos Santos na presidéncia de Angola em 1979. Neste texto, com base em documentos e
entrevistas, o autor visa demostrar a importancia da Assembleia Regional Extraordinaria do MPLA
em 1972, que aproximou a figura de José Eduardo dos Santos a de Agostinho Neto, na lideranca do
MPLA. Fato que foi determinante, segundo o autor, para a trajetoria de Jose Eduardo até ao governo

de Angola em 1979.
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“Era Uma Vez...”: O Negro No Imaginario Encantado

Amailton Magno Azevedo'

Sheila Alice Gomes da Silva®

Resumo: O presente artigo objetiva analisar as animagdes: “Kiriku e a Feiticeira” e “A Princesa ¢ o Sapo”, sob
a luz da Lei: 10.639/03, das lutas historicas dos Movimentos Negros, buscando identificar releituras nas representacdes
das culturas das diasporas, sociedades africanas e do continente africano, historicamente construidas a partir de um
olhar ideologico eurocentrado, ou reafirmacdes dessas ideologias hegemonicas; a fim de contribuir com os debates e

pesquisas que circundam a construgdo de relagdes étnico-raciais positivas.

Palavras-chave: Lei 10.639/03 e releituras historicas; Memorias negras; “A princesa ¢ o sapo”; “Kirikl e a

feiticeira”; Eurocentrismo-Etnocentrismo.

Abstract: This article aims to analyze the animations: "Kiriku and the Sorceress" and "The Princess and the
Frog", in light of the Law: 10.639/03, the historical struggles of Black Movements, seeking to identify the re-reading
reinterpretations of cultures reinterpretations of diasporas, African societies and the African continent, historically
constructed from a Eurocentric ideological look, or restatements of these hegemonic ideologies, in order to contribute to

the debates and research surrounding the construction of positive ethnic racial relations.

Keywords: Law 10.639/03 and historical reinterpretations; black Memories; "The Princess and the sapo";

"Kiriku and the witch"; Eurocentrism-Ethnocentrism.

Introducao

Durante muitos séculos desenvolveram-se conhecimentos e valores produtores de uma
amnésia coletiva, marcados por uma ideologia cultural eurocéntrica que se autodeclarava universal
e relegava diversos grupos humanos, e suas representagdes socioculturais e religiosas, a papéis de

subalternidade na historiografia; ndo apenas invisibilizando-os, mas relegando-os ao nao lugar e ao

1 Pos-doutorado pela Universidade do Texas em Austin; Professor do Programa de Estudos P6s Graduados em
Historia do Departamento de Historia da Faculdade de Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catolica (PUC-
SP); Orientador ¢ Membro pesquisador do Centro de Estudos Culturais africanos ¢ da Diaspora — PUC/SP. E-mail:
amailtonazevedo@gmail.com

2 Mestranda em Historia Social - PUC/SP; Pesquisadora associada ao Centro de Estudos Culturais Africanos e da

Diaspora (CECAFRO — PUC/SP). E-mail: sheilagomessilva@bol.com.br
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ndo ser. As representagdes eurocéntricas do negro e do continente africano no ocidente vao, entdo,
reafirmar essa ideologia hegemoénica e naturaliza-la, tornando-a parte do senso comum das
sociedades, “O eurocentrismo situa-se de modo tdo inexoravel no centro de nossas vidas cotidianas,
que mal percebemos sua presenga.” (SHOHAT e STAM, 2006, p.20). O eurocentrismo imposto
pelas ideologias hegemonicas vai hierarquizar e/ou subalternizar esses outros saberes, culturas e
memorias, numa logica dominante e excludente que ndo as identifica como formas relevantes e
compreensiveis de ser e estar no mundo, condenando-as ao esquecimento inevitavel. (Santos, 2010).
Esse esquecimento/apagamento do passado constituiu-se como objeto de poder que vai ao encontro
das sociedades tradicionais que tem na memoria seu suporte para manter suas culturas. Pois, a
“memoria e cultura sdo indissociaveis na nossa constituicdo enquanto seres humanos.” (MONTES,
2007, p.129). Assim, mais do que evocar o tempo passado, a memoria se constitui em uma agao

produtora de significados para os individuos e sociedades.

D'Aléssio (2007) ao falar de memoria e historiografia nos apresenta caminhos e
descaminhos percorridos por grupos humanos afetados pelo processo de aceleragdo da historia,
apontada no final do século XX, a partir da percepcao coletiva de fatos construidos em bases
frageis, marcados por uma brevidade. Diz ele ainda que além da tirania do consumismo, existe uma
busca desenfreada pelo novo desonerando o passado e dando for¢as a uma cultura do esquecimento
que tem como base pensamentos colonialistas de ideologia eurocéntrica. Em paralelo a esta
realidade o autor pontua a forga que os movimentos de busca identitaria vao adquirindo no campo
historiografico, quando grupos sociais encontram seu sentido existencial e referencias no passado.
Numa crescente necessidade de resgatar essas outras memorias, negadas e invisibilizadas pelo
poder, novas linhas interpretativas incorporam-se ultrapassando dogmas, tabus e problematizando a

infalibilidade de tudo que ja foi produzido.

Em um movimento dialdgico, onde os que eram comumente silenciados passam a serem
sujeitos historicos, e suas falas e produgdes ganham status de fonte historiografica, diversas
proposicdes bibliograficas, musicais, culturais e cinematograficas sdo construidas como resultado
desse reverberar questionador. E ainda, na ansia de emergir, desvelar e propor uma releitura de tudo

que outrora havia sido imposto como a verdade absoluta.

Propomo-nos, inicialmente, ha pensarmos um pouco sobre a ideia de se fazer releitura. O

verbete reler € composto pelo prefixo re que significa de novo, € ler que segundo o dicionario®, no

3  FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Aurélio mini: século XXI. Rio de Janeiro: Nova fronteira, 2001, p.423.
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que mais se enquadra a proposta, ¢: “(...) (1) Decifrar e interpretar o sentido de. (2) Perceber. (...)".
Por tanto reler significa, entdo, decifrar, reinterpretar o sentido, perceber novamente, reelaborar o
que ja se conhece e/ou ja se tem uma ideia formada. Lages (2007) nos aponta para a existéncia de
uma “cadeia infinita das leituras e releituras que atravessam a histéria.” (IBID, p.117). Fazer uma
releitura ¢ interrogar realidades que, de modo geral, supomos conhecer, indagando, ressignificando,

construindo paradoxos; subvertendo.

No Brasil nao se pode falar, no tempo presente, em releitura histérica de forma relevante
sem envolver-se com o universo proposto pela a Lei 10.639, promulgada no ano de 2003, pois seus
movimentos predecessores fazem-na grandiosa, ao ponto de tornar sua desejada efetividade um ato

revolucionario de grande representatividade para o processo de releitura da historiografia brasileira.

O processo de escravizagdo do Negro durou cerca de trés séculos no Brasil, e foi marcado
principalmente por movimentos de resisténcia a este sistema erigido por liderancas negras que se
forjaram ante as relagdes de poder, submissao e dominagao, e suas consequéncias, impostas pelos
luso-colonizadores aos escravizados. Estas liderancgas cresceram em numero ¢ fortificaram-se, de
maneira a representarem institucionalmente os interesses desta parcela da sociedade perante o
Estado brasileiro, na luta e mobilizagdo social pela efetiva conquista dos direitos sociais basicos;
contra o preconceito racial, a segregacao, pela inclusao educacional, a equidade de oportunidades,
entre outros. Além de negarem a imagem ideoldgica comumente difundida no Brasil e no mundo
que entendia o continente africano como uma unidade simplista e exotica, habitado por barbaras
tribos canibais, mergulhadas em lendas e misticismo; € o negro dos territorios da didspora como

fraco, incapaz, submisso a escravizagao.

Contra esse movimento opressor-colonizador lusitano que sempre procurou silenciar as
vozes negro-africanas; “(...) negro torna-se, entdo, sindbnimo de ser primitivo, inferior, dotado de
uma mentalidade pré-logica” (MUNANGA,1988, p.07). Os movimentos negros exigiam uma
releitura da Africa e do Negro no Brasil que reconhecesse o continente africano como territorio
protagonista da historia da humanidade, produtor de saberes e de riquezas humanas, e o africano e
seus descendentes como atores protagonistas do processo de constitui¢do da nacdo brasileira. Em
resposta a todo esse processo de resisténcia e de luta, cuja importancia historica ¢ inestimavel, foi

que o Estado brasileiro promulga a Lei 10.639/03.

10
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A Lei 10.639/03* institui a obrigatoriedade do ensino da Historia € Cultura Africana e Afro-
brasileira em todos os espagos promotores da educagdo no Brasil, fazendo-se necessaria uma
revisao historica e efetivas mudangas nos curriculos escolares a fim de que a escola passe a pensar
Africa. Esse movimento constitui um olhar que passa a ver o mundo para além dos valores

ocidentais e identifica o negro como protagonista da construcao social da historia brasileira.

Neste momento histérico, aonde a lei vem coroar séculos de lutas dos movimentos negros,
0s espagos escolares e académicos veem-se obrigados a envolver-se, a produzir, a estudar esse
negro como ator de sua propria histéria. Toda essa obrigatoriedade que uma lei de ambito federal
implica a sociedade reverbera para além de uma revisdo de velhos conceitos ou pré-conceitos, ela
traz para o plano coletivo o que outrora se entendia apenas como militancia de uns poucos, mas uma
mudanga estrutural que gera novas demandas de conhecimento. Para tanto, segundo Pereira (2011)
universidades comegam a abrir cursos de formacao aos educadores, visando um aprofundamento do
dialogo entre educadores em atuagdo e licenciandos. Aumenta a producdo didatica voltada para o
assunto, entre outros, produzindo novas dizibilidades e visibilidades sobre a Africa e sobre o papel
do negro no Brasil. — “(...) uma nagdo que se pensava branca (...)” —, (MUNANGA, 2008, p.48).
Nessa perspectiva, Bonzatto (2011) diz que “por alinhar o Brasil com o modelo civilizatorio
europeu, as elites promoveram uma serie de agdes para excluir o contingente da populagdo que nao

correspondia a esse modelo.” (BONZATTO, 2011, p.42).

A mais de uma década da promulga¢ao da lei ainda se tem um longo caminho a trilhar, uma
luta constante para fazer com que essa releitura seja naturalizada pelos processos cognitivos do
coletivo. Por isso cabe aos educadores buscarem mecanismos e instrumentos facilitadores da pratica
pedagbgica necessaria a este processo. Instrumentos, estes que podem ser materializados como
contos, musicas, dancas, filmes, que nos permitam aproximar os educandos das culturas e

realidades africanas e afro-brasileiras.

A importancia do objeto: a arte cinematografica

4 http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/1eis/2003/110.639.htm

11
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Em um tempo em que o campo da histdria social cresce nesse movimento de resgate de
memorias de grupos étnicos e sociais, outrora excluidos da historiografia e de releituras, propomo-
nos a discutir os olhares e concepgdes sobre o individuo negro e/ou afrodescendente, e sobre o

continente africano e suas sociedades, trazidos a partir da arte cinematografica.

O cinema constituiu-se numa ferramenta de multiplas possibilidades e de alcance mundial.
Seu inicio incide com o auge do imperialismo e foi predominantemente utilizado para cristalizar
uma ordem social hegemonica, trazendo representagdes a partir da perspectiva da Europa como
centro do mundo, do conhecimento, da cultura, e etc., (SHOHAT ¢ STAM, 2006). O discurso
colonizador era a Unica referencia para as produgdes cinematograficas dominantes, que por sua vez,
traziam aos espectadores as civilizagdes classificadas como barbaras pelo eurocentrismo, assim
como a africana, a partir de caricaturizagoes, “(...) metaforas, tropos e figuras como a animalizagao
e a infantilizagdo.” (SHOHAT e STAM, p.31). O cinema como meio de comunica¢do produzia
imagens, representagdes e valores assimilados e naturalizados por uma maioria de espectadores que
sofriam com, o que tais autores vao chamar de “efeitos intelectualmente debilitantes” do legado
eurocéntrico. A forte exposi¢do visual, sonora e as narrativas envoltas por um clima magico,
permitem aos espectadores construirem no imaginario coletivo a representacdo de espelho do
mundo. De modo geral, as pessoas ndo percebem a ideologia eurocéntrica que perpassa os meios de
comunicagdo, “um tipo de mal habito epistémico presente tanto na producao cultural dos meios de

comunicag¢do quanto na reflexao intelectual sobre essa cultura” (SHOHAT e STAM, p.33).

Shohat e Stam (2006) refletem sobre as ideologias hegemoOnicas que perpassam a
filmografia dominante, mas também sinalizam para um momento histérico novo, um periodo que
valoriza o policentrismo cultural, a transformacdo de discursos subordinados em subversivos e
oposicionistas. Um tempo que se passa a pensar o outro, o nosso tempo. O cinema se constitui num
espacgo de conflito ideologico e desse movimento emergem novas formas de se fazer cinema, como
estratégia de resisténcia as hegemonias, e a construcdo de idiomas e leituras resistentes que
pronunciam outras vozes, outras narrativas denunciadoras das estruturas de poder e privilégios da
minoria elitista. Esse tipo de cinema vai se contrapor ao hollywoodianismo’ e abrir caminhos para a

arte cinematografica de todos os territorios pensarem as culturas.

Tendo em vista a for¢a da releitura como um movimento contemporaneo, analisaremos as

5 “Nos estudos cinematograficos, um outro nome para eurocentrismo é hollywoodianismo” (SHOHAT e STAM, 2006,
p.61)

12
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animagdes: “Kirika e a Feiticeira” e “A Princesa e o Sapo”, ambas estdo ligadas ao tema proposto,
direcionam-se ao publico infanto-juvenil e tém no Brasil um grande alcance popular, estando
disponiveis em locadoras, bibliotecas, sites de video gratuitos, entre outros, para livre observagao
do publico em geral. Essa andlise buscard identificar releituras ou reafirmacdes das ideologias
eurocéntricas universalistas, nas representagcdes das culturas das diasporas, sociedades africanas e
do continente africano, apresentadas nas animagdes. O objetivo € contribuir com os debates e

pesquisas que circundam a construgao de relagdes étnico-raciais positivas.

Kiriku e a Feiticeira

A animacdo denominada: “Kirikd e a feiticeira”, originalmente: “Kirikou et la sorcier” (em
francés), tem como roteirista e diretor: Michel Ocelot, animador francés, recebedor de importantes
prémios da animacdo internacional e que viveu durante a infancia na Guiné, pais do continente
africano®. A trilha sonora da animag¢do ¢ assinada por Youssou N'Dour — Cultfilmes Franga/Bélgica
que compds todas as cangdes com instrumentos tradicionais do continente como: balafon, ritti,

coraxalam, tokho, sabaar e o belon’.

A animac¢ao foi lancada mundialmente no ano de 1998, tem 1h10 minutos de
duracdo. O enredo ¢ uma lenda africana que se constrdi a partir de um menino que antes mesmo de
nascer ja demonstrava no ventre de sua mae uma notabilidade impar. Esforcando-se nasce sozinho,

corta o proprio corddao umbilical e, para apresentar-se ao mundo, se autonomeia Kirik,

Esteticamente ¢ a personificagdo do anti-herdi eurocéntrico, quando, primeiramente, ¢
apresentado como uma crianga. Nos contos de fada e histdrias de herois, no geral, estes sdo sempre
adultos, dotados de forca e/ou poderes especiais. Kirikil é doce, tranquilo e pacificador; além de
muito pequeno e negro. Mesmo com todas as caracteristicas citadas que ja nos trazem uma
contraposi¢do a imagem heroica que habita o imaginario popular, a constru¢do de um hero6i negro

nos permite perceber a primeira releitura.

No livro Negritude: Usos e Costumes (MUNANGA, 1988) o autor vai problematizar a
imagem negativa que a historiografia eurocéntrica construiu e perpetuou sobre o negro de modo

universal, como: “retardado, perverso, ladrio” (MUNANGA, 1988, p. 13). Segunda Munanga

6 Informagdes retiradas do Internet Movie Database, fonte de dados on line, originalmente britanica, mantido
atualmente pela Amazon.com. http://www.imdb.com/name/nm0643664/, acessado em 05/03/2014.
7  Informagdes retiradas do DVD da animagéao “Kiriku e a feiticeira”.
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(1988), essa ideologia que era imposta ao individuo negro como inescapavel conduziu-o a uma
condicdo de eterno perdedor. A animagdo vai de encontro com esse universo, ¢ apresenta um heroi

negro cheio de seus atos de coragem, bondade, autonomia e benevoléncia.

Diferente de uma visdo estereotipada a animagao faz o elogio a tradi¢do, numa visao que vai
de encontro com o eurocentrismo, que “impde uma narrativa linear, que encerra os povos das
sociedades tradicionais como prisioneiros de um passado inerte incapazes de acdo e mudanga.”
(SHOHAT e STAM, 2006, p.418), a partir da representacdo do cotidiano de uma comunidade
senegalense, habitante do continente africano, e suas relagdes com a natureza, o modo de vestir-se, a
organizagdo social, a relacdo com o sagrado, a musicalidade; trazendo, assim, outros possiveis

caminhos e sentidos de existéncia no mundo.

Nas imagens da comunidade, denominada aldeia na animacgdo, ¢ possivel percebe-la
circundada por arvores Baobas; todos os personagens estao caracterizados com penteados e roupas
tradicionalmente africanas. Outras cenas trazem a leveza das ac¢des cotidianas, como: (a) a mae de
Kiriku varrendo sua cabana com uma vassoura tradicional (monte de palha amarrada sem cabo), (b)

Kiriki dormindo em uma esteira, mulheres cozinhando e batendo alimentos no pildo.

O enredo da animagdo traz o nucleo da maldade e dominagdo materializado por karaba, a
feiticeira, que esta sempre banhada em joias € com uma vestimenta que sugestiona superioridade
diante da simplicidade nua de Kiriku. Karaba se diz autora do feitigo que escraviza e subjuga os
habitantes da comunidade de Kirikil aos seus mandos e desmandos, e faz todos acreditarem que
devorou todos os homens da comunidade, inclusive o pai de Kirik(, seus pais e tantos outros,

situagdes que acabam por aproximar esses dois personagens dentro da historia.

Muitas vezes desacreditado pela comunidade por ser crianga e pelo seu tamanho
(minusculo), Kiriki nos traz a imagem de um negro que resiste ao preconceito, luta por seus
objetivos, e ¢ resiliente. Por vezes, salva as criangas da comunidade das armacdes de Karaba, e com

29 ¢¢

isso € louvado com dangas e cantos por todos, “Kiriku ¢ pequeno, mas ¢ bem valente” “ele ¢

pequeno e tem seu valor”, enaltecendo sua bravura e heroismo.

O pequeno Kirika além de atos heroicos traz ao espectador reflexdes sobre 0 mundo em que
vivemos, mostrando a todos um pouco da sabedoria africana no tecer as relagdes humanas. Em uma
das cenas, em que mostra um dialogo entre Kiriku e sua mae, ele se queixa da maldade das pessoas

referindo-se a Karaba. Como resposta, a mae lhe diz que a feiticeira ndo era a tnica ma, lembrando
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o filho que a maldade ¢ algo coletivo. Entdo, Kirikil lembra-se que apesar de ter salvado tantas
vezes as criangas ainda ndo era tratado bem por elas, mas mesmo assim ele diz a ela que se tratando
de uma comparagao entre os dois tipos de maldade, com certeza, Karaba era a mais malvada. Em
resposta as colocagdes do filho, a mae de Kirikl problematiza sua afirmacdo questionando-o e a
todos nos, se a feiticeira era a mais malvada ou a era a pessoa que tinha mais poder?
Questionamento que reflete um pouco da sabedoria africana, sobre o carater dos homens diante do

poder.

Influenciados pela cultura eurocéntrica geralmente dividimos o mundo em duas vertentes
principais: a do vencido - perdedor e a do vencedor, o que se estende a literatura, ao cinema, teatro,
novelas, entre outros. Torcemos para que os perdedores sejam, necessariamente, os malfeitores,
acreditando que a morte ¢ o Unico possivel e maior castigo que o mocinho e/ou heroi deve

empreender contra os personagens que representam a ameaga.

Kiriki nos mostra um carater reconstrutor ideoloégico quando inusitadamente busca primeiro
tentar entender a razdo de toda a maldade do opressor e ndo pensa em simplesmente mata-lo para
livrar-se do problema. Diferente disso Kirikii recorre a um sabio (seu avd) — valorizando o
conhecimento do ancido/idoso/aquele que ja muito viveu — ndo para fazer de Karaba a perdedora,
mas fazer todos os participantes da histéria vencedores. Trazendo-nos a percep¢ao do coletivo, a
importancia do perddo, altruismo e da asticia; caracteristicas tdo raras de serem percebidas em
nossa sociedade contemporanea. Quando Kirika busca o sabio da comunidade para entender o que
acontece, a animag¢do nos mostra a supervalorizagdo do passado no presente. Traz-nos uma cultura
que nao apaga ou desvaloriza o passado em detrimento do presente, mas propde um andar junto, um

reconhecimento do ancido e/ou do que foi como base do que €.

Kiriku descobre o real motivo de tanta maldade demonstrada pela feiticeira; um espinho na
carne de Karaba, além disso, seu avo revela a ele que quanto mais as pessoas t€ém medo dela, mais
poderosa ela fica. O heroi Kirikii entdo percebe que ele ndo veria teme-la, mas antes,
benevolentemente liberta-la de uma maldade que se apoderara dela. Kiriku retira o espinho, e livra-

a da prisdo que se tornara o seu poder.

A animacao nos traz outra possibilidade de se tratar o vildo, olhando para o ser humano que
ha por tras da maldade. A feiticeira livre da maldade destr6i o feitico; e com isso, ndo apenas a

feiticeira ou Kirikt, mas todos, todos ganham, todos saem vencedores.

15



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana Ano VII, N°XIV, Dezembro/2014

Todos na comunidade passam cantar e dangar: “Kiriki é o melhor em n6s”, mostrando ao

espectador que as aparéncias enganam uma das varias ideias trabalhadas no filme.

Com Kiriku € possivel se abrir para outras possibilidades, uma substituicdo do: “Eles foram
felizes para sempre”, pelo “E todos foram felizes para sempre.” A partir de um herdi que contraria
as nogoes universalistas e estereotipadas desse personagem, e que outrora estaria fadado a figuragdo
e satira, “Kirika e a Feiticeira” propoe outros olhares, outros modos de ser e estar no mundo, nos

propde pensar a nao ocidentalizacdo do mundo, e nos faz pensar Africa.

A princesa e o sapo

Em outro exercicio analitico trazemos a animagdo: “A princesa e o sapo”, lancada pelos
estadios Disney no ano de 2009, sob a chamada de ser a “primeira princesa negra da Disney”. De
modo geral representaria, entdo, a abertura dos estudios de maior representatividade na historia das
animagdes no mundo para as histérias da Africa e sua diaspora. Mesmo assim o enredo da animagio
¢ baseado no conto do Principe Sapo® de autoria dos Irmdos Grimm, que eram de nacionalidade
alema e atingiram notoriedade como escritores de fabulas infantis. Isso nos faz questionar: como
uma animagdo baseada num conto de origem alema pode trazer ao publico o universo de
permanéncias e rupturas da Diaspora africana, especificamente, na América do norte? Permitimo-
nos, entdo, a partir dos conceitos trazidos na introducdo do artigo sobre a universalidade
empreendida pelo eurocentrismo na escrita da historiografia mundial, perceber esse fato

estruturador da animacao, na proposta do texto, como reafirmagao.

As cenas sdo ambientadas na cidade de Nova Orleans da década de 1920, berco do jazz
norte americano, outrora, grande polo de trafico de negros vindos da parte Ocidental do continente
africano para serem escravizados. Apresenta, ineditamente, ao publico muitos personagens negros
e/ou afro-americanos, dentre eles direcionaremos nossa analise, principalmente, para trés: Tiana (a

princesa), Naveen (o principe sapo) e Dr. Facilier (o bruxo).

Como todo conto de fadas a animacao traz, de forma bem definida, o nicleo dos mocinhos e
dos vildes. A princesa Tiana, que no comego da animagdo ¢ apenas uma plebeia pobre, ¢ a primeira
personagem que nos ateremos e que faz parte do nucleo dos mocinhos. Tiana tem a pele negra, mas

apresenta um fenotipo distante dos tracos negroides comuns a populagdo afrodescendente. Seus

8 Disponivel em: http://www.botucatu.sp.gov.br/eventos/2007/conthistorias/bauhistorias/contosinfantis.pdf , acessado em
10/02/2014.
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cabelos ndo sdo crespos € nem trangados, seus labios sdo cuidadosamente desenhados para nado
estarem nem grossos demais ¢ nem muito finos, além de corpo seguir os padrdes eurocéntricos de

beleza associada, especificamente, a magreza.

Tiana ¢ filha de uma costureira negra que presta servicos na casa de uma familia branca,
rica, e que tem uma filha, Charlotte, que convive com Tiana nas visitas que a mae faz para tirar as
medidas de roupas da menina. Quando Tiana e sua mae saem da casa de Charlotte, depois de mais
uma tiragem de medidas para um novo vestido, ¢ possivel que observemos na sequéncia de imagens
que se seguem durante a viagem de volta para a casa de Tiana a segregacao urbano-territorial que os
negros estavam confinados em Nova Orleans. Numa viagem de bonde sdo perceptiveis as mudancas
estruturais que se mostram ao sair de um bairro “nobre” para a periferia. De mansdes bem
iluminadas e ruas arborizadas para casebres velhos, pequenos e rusticos. O que nos permite
classificar essa cena do filme, como um dos momentos promotores de releitura da historiografia
eurocéntrica, que ndo admite as violéncias perpetradas contra a populagdo africana e

afrodescendente nos territorios da diaspora.

Motivada desde a infancia pela ideologia meritocratica propagada pelo falecido pai e pelos
sonhos dele de montar um restaurante na cidade onde moravam, Tiana acumula fun¢des e
economiza todo o dinheiro que pode para realiza-lo. A ideologia meritocracia, sinalizada por Shohat
e Stam (2006) como a hiper valorizagdo das conquistas pessoas e da contra vitimizag¢ao, que foi
imputada aos negros na historiografia eurocéntrica e que representa de modo /atu a reafirmagdo dos
conceitos universalistas, ¢ expressa diversas vezes em falas de Tiana; como: “o Unico jeito de
conseguir algo nesse mundo ¢ trabalhando muito!”; “vou me esforcar para ter o meu lugar ao sol”; e

“se voce der o seu melhor atraira o melhor para voce”.

Na ansia de completar o dinheiro que usaria para comprar um galpao, que serviria como
sede do sonhado restaurante, Tiana vai trabalhar na festa de Charlotte, um baile a fantasia, que se
inicia e segue com um tango, apesar de estarem na capital do Jazz. O que nos sugere, dentro desse
universo proposto pela animacdo, uma reafirmagdo dessa segregacao espacial e agora musical entre
negros e brancos, também em Nova Orleans. O Jazz em diversas cenas € o ritmo que embala o
cotidiano da cidade e dos territorios negros, € o tango, por exemplo, um ritmo, nesse caso, mais

proximo da elite.

Em uma das cenas que mostra Tiana, ainda crianca, € seu pai em casa preparando uma sopa,
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a historia nos tras um senso de comunidade, do acolhimento, da unido, da coletividade africana. O
pai de Tiana a questiona, retoricamente, sobre o que a comida tem de bom, e responde dizendo: “cla
reune as pessoas de todas as classes sociais, da uma sensac¢ao boa aqui (apontando para a barriga) e
pde felicidade no rosto delas”. Ao fazer a sopa Pai e Filha distribuem para todos da comunidade,
num ato coletivo de comensalidade, onde cada um traz mais alguma coisa e juntos colocam em
pratica a partilha e/ou o ditado popular: “Quando um tem todos tem”. Essa coletividade africana ¢
um dos elementos que nos permitem refletir sobre o pensamento filosofico africano. A
representacdo da familia ocidental é composta por um nucleo principal: pai, mae e filhos; ja nas
sociedades tradicionais o conceito de familia ¢ estendido ou, como denominado por Serrano e
Waldman (2007): “familias extensas”, onde todos os membros da comunidade sdo maes, pais e
irmaos. A responsabilidade de um ¢ para com todos e a responsabilidade de todos € para com cada
um; ¢ um eu comunitario. Esses valores familiares permanecem resistindo a ideologia hegemonica,
ndo se dissolveram e mantem o equilibrio das comunidades tradicionais que tem como suporte
fundamental o grupo familiar. Um conceito que retrata uma experiéncia histérica, porque produz
uma espécie de estrutura social de sustentagdo a partir de uma profunda base solidaria entre os
individuos. Essa experiéncia social vai desenvolver nos individuos do grupo uma consciéncia de
pertencimento, lacos de solidariedade que segundo Serrano e Waldman (2007) impactaram e/ou

influenciaram a dindmica das didsporas e a formacao dos territérios americanos.

Hé ainda uma cena que nos chama a aten¢ao de maneira especial por unir sons € imagens na
transmissdo das idéias. Quando Tiana ao cair em cima da mesa das guloseimas que servia na festa
suja a sua fantasia, ¢ levada por Charlotte para trocar-se, e sai com um vestido tipico das princesas
européias dos contos de fada mais populares, de luvas, salto alto e com um vestido longo brilhante.
Assim que Charlotte a vé vestida dessa maneira, a cena fica a meia luz com foco especificamente
em Tiana, além da trilha sonora também sugerir surpresa e fascinio. Charlotte fica boquiaberta
dizendo a Tiana que estava mais bonita que as flores da primavera. Ao aproximar-se do universo de
beleza européia através das roupas e acessorios, ela fica deslumbrante, ela chama a atengdo pela

beleza que em suas roupas normais, com sua beleza naturalmente negra nao reconheciam.

Quando Tiana finalmente consegue todo o dinheiro para dar entrada na compra do galpao
que almeja, tem seu primeiro momento musical na animagdo, que sera a materializado numa
idealizagdo do seu sucesso a frente do restaurante. Nesse sonho ela esta usando um vestido de

branco, modelo dos anos 20, com seus cabelos lisos num corte chanel; o que nos permite associar
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sucesso a embranquecimento. As roupas mudam, os tragos mudam, quanto ao proéximo do sucesso
mais proxima da branquitude ela serd apresentada pela animacgdo, numa reafirmacdo dos valores

eurocéntricos.

O outro personagem que nos propomos a analisar ¢ o principe Naveem, da Maldonia, que
chega a cidade procurando um casamento com uma garota rica, a fim de sair da faléncia financeira
que se encontra. E apresentado, diferentemente de todos os outros principes conhecidos dos contos
de fadas produzidos pela Disney, com caracteristicas mais proximas dos vildes, como: malandro,
ganancioso, mulherengo e aproveitador. A propria Tiana (personagem principal da animag¢do) no
inicio da animagdo o define como: “inutil, preguigoso e muito abusado!”. Ele ¢ negro, ¢ numa
inversao de valores, nunca antes pontuada em animagdes, tem o mordomo branco. Apesar de todas
as cenas mostrarem relagdes raciais, entre negros € brancos, tranqiiilas e boa convivéncia, Naveem,
negro, maltrata de maneira sarcastica o seu mordomo, branco. E assim como Tiana, tem suas

caracteristicas fenotipicas distanciadas dos tragos negrodides.

O ntcleo da maldade e/ou do vildo ¢ composto pelo Dr. Facilier (denominado feiticeiro) ou
Homem Sombra, praticante de Vodum, tradi¢ao religiosa teista-animista baseada nos ancestrais, tem
suas raizes primarias nas sociedades Ewe-Fon da Africa Ocidental (Benin). Apresentado com um
carater negativo, invejoso € ganancioso, tem sua primeira aparicdo na animag¢do costurada a uma
musica que nos traz um olhar restrito e universalista sobre suas praticas de Vodum, como: “Tem
magia boa e ma”, trazendo na palavra ma um close ao personagem, quando o mesmo jogava cartas
para um senhor branco na cidade. Outra parte da musica, ¢: “Consiga o que quer e depois perca
tudo...” classificando o Vodum uma pratica mentirosa e enganadora. Numa outra cena Facilier
promete almas aflitas as divindades do Vodum, sugestionando uma demonizacao da pratica. Tiana
(protagonista) refere-se ao Vodum como: “magia negra” numa conotacdo negativa. O filme, de
modo geral, representa o Vodum sob as lentes disciplinares da ideologia hegemonica eurocéntrica
que segundo Shohat e Stam (2006) traz a Europa numa perspectiva central no mundo do

conhecimento, da cultura, entre outros.

O personagem do “bruxo” tem em suas caracteristicas fenotipicas com uma maior incidéncia
de tragos negroides, como: labios grossos e nariz ndo afunilado, o que ndo encontramos nos
personagens do nucleo dos mocinhos. O que nos permitiu associar a uma linha da cor, onde a
bondade esta associada ao embranquecimento ou aproximacdo da beleza eurocéntrica, € a maldade

ao distanciamento desta e/ou enegrecimento.
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A histéria da animacdo, de modo geral, ¢ simples e continua de maneira copiosa os contos
de fadas ja langados pelos estudios em outros momentos. A menina pobre que tem um brilho
proprio, uma bondade exacerbada, e uma vontade de melhorar de vida, no que tange sua condi¢ao
social. Dr. Facilier, o feiticeiro, quer usar o principe falido, Naveem, para casar com a rica
Charlotte, e conseguir dominar a cidade com a fortuna que herdaria. Acaba entdo enganando o
principe e transformando-o em um sapo, e fazendo seu maltratado mordomo tomar seu lugar
fisicamente, com a magia. Para desfazer o feitico colocado em Naveen era preciso que ele
convencesse uma princesa a lhe beijar, e Tiana disposta a ajudar o beijou, mas diferente do que
pensava, por ela ndo ser uma princesa, o feitico também a atinge e ela se torna uma ra. Juntos os

dois terdo que encontrar um meio de desfazer o encanto.

Como todo conto de fadas também passa uma mensagem: o principe - aprende que o
dinheiro ndo ¢ a coisa mais importante para a vida do homem, e que o amor e o carinho de seus
amigos e da mulher que se apaixonou valem muito mais; Tiana — percebe o quanto ¢ especial e que
tem capacidades para além do que imaginava; Dr. Facilier — morre na reafirmagdo recorrente dos
contos de fada da Disney de que o fim de tudo que € mal € morrer, a morte como um castigo. O fim
da animag¢do ndo traz nenhum argumento inédito, eles se casam e vivem felizes para sempre. Esse

“eles” enquadrando apenas o nicleo dos mocinhos, claro!

Consideracgoes Finais

A partir de movimentos questionadores das narrativas hegemonicas, releituras
emergem como contra narrativas, num intuito de fazer ouvir vozes, outrora, silenciadas. Sao

mulheres, criangas, pobres, trabalhadores, nordestinos, migrantes, entre tantos outros, € negros.

Sociedades africanas e afrodescendentes foram submetidos a um processo de
desumaniza¢do na histéria mundial, pelo sistema de dominagdo e escraviddo empreendidos por
brancos “colonizadores”. Até hoje ndo ¢ dificil identificar praticas discriminatdrias contra o
individuo negro nas diversas sociedades, e em especial, no Brasil. Um pais que tem sua historia
marcada pela busca de uma identidade que ‘“higienizasse” e/ou promovesse a eugenia, € 0
branqueamento da nacdo. Perpetuando no imaginario coletivo a necessidade de excluir o negro das

paisagens urbanas, das empresas, das escolas, enfim, da nagdo como um todo.

A partir de lutas individuais e de movimentos de resisténcia organizados, torna-se
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possivel propor que pensemos um Brasil Negro. A partir desses olhares ampliados educadores e a
sociedade, no geral, passam a demandar novos meios de se repensar a Africa e o negro. Sendo
assim, animagdes como as que analisamos: “A princesa € o Sapo” e “Kiriku e a Feiticeira”, acabam
sendo usados por educadores e pela sociedade como instrumentos promotores de releitura, sem que
haja uma real andlise da historia e das cenas apresentadas. Ha de se refletir sobre tais questdes que
no lugar — comum da filmografia é também uma construcao ideologica que pode trazer uma nova
perspectiva do racismo, da discriminacdo e do preconceito nas novas relagdes de poder postas no

mundo.

Em virtude dos fatos mencionados e das analises empreendidas no corpo do artigo
entendemos que cada animagio traz um olhar diferenciado sobre o continente Africa e suas
sociedades, ou sobre o afrodescendente. Proporcionando ao espectador possibilidades de perceber o
universo negro-africano, hora reafirmando as narrativas hegemonicas, hora questionando e/ou

promovendo releituras.

A partir da andlise de cada filme foi possivel concluir que de modo geral o filme
“Kiriku e a Feiticeira” reune elementos que trazem ao espectador um conjunto de novos olhares
sobre o que as narrativas hegemonicas propagaram contra o negro e/ou afrodescente e contra a
Africa. Partindo das belas paisagens no fundo das cenas, a sabedoria dos individuos, o retrato do
cotidiano de uma Africa nio estereotipada, o espirito de luta e resisténcia e por fim o heréi negro.
Propondo ao espectador pensar o mundo para além do ocidente, aparentando ser uma animagao para
o publico infantil, mas tratando de assuntos que interessam todas as geracdes havidas por

reconhecer-se ¢ identificar-se em filmografias.

A animacdo se desenrola em meio aos valores africanos de coletividade, alegria, suas
relagdes com a natureza, entre outros, trazendo mensagens de perddo, altruismo, coragem e

resisténcia.

Com relagdo a segunda animacao analisada: “A princesa e o sapo”, entendemos que
apesar de apresentar algumas cenas que nos permitem identificar questdes de grande importancia,
como a segregacao urbano-espacial do negro em Nova Orleans e das africas da diaspora, ainda sim
a animacdo ndo traz representativamente uma releitura das narrativas hegemonicas e/ou
eurocéntricas, ¢ o discurso do colonizador perpassa muitas de suas cenas. O filme, de modo geral,

traz um olhar miope sobre diversos assuntos, reafirmando as vozes dominadoras de uma
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historiografia que silencia, classifica e exclui o que caracteriza diferente. Apesar da promessa que
envolve sua chamada de langamento: “A primeira princesa negra da Disney” a animag¢do nao da

conta de todos os significados que esta maxima traz consigo.

Contudo acreditamos ser imprescindivel que educadores, pais, entre outros, que
tenham contato com animagdes como estas que analisamos, desempenhem um olhar critico na
busca de realmente promover uma mudanca em nossa sociedade, a partir de releituras que
fidedignamente pautem-se em discursos contra hegemodnicos, a fim de que verdadeiramente
promovamos as relagdes Etnico-raciais positivas, o real objetivo da lei 10.639/03 e dos movimentos

negros.
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Classificacio e perseguicio: os agentes da Inquisicio, os negros, pardos e mulatos em

uma sociedade escravista. (Alagoas Colonial, 1674-1820).

Alex Rolim Machado'

Resumo: Apesar de ndo ter sido instaurado um Tribunal da Inquisicdo na América portuguesa, ¢ enganoso
pensar que suas agdes nao tenham chegado aos Tropicos. Inicialmente foi pensado para perseguir crimes “europeus”,
sendo o principal o judaismo. Nos territdrios americanos, os Agentes do Santo Oficio se reinventaram a todo momento
com o trafico do negro africano, a conquista dos amerindios e a miscigenacgao por conta de seus fortes tracos culturais e
modos de vida. Aprenderam ali a classificar ¢ a perseguir praticas das etnias africanas e americanas. Do mesmo modo,
os escravos, forros e livres igualmente se propuseram a usar a Inquisicdo como ferramenta de resisténcia, travando em

alguns momentos sua suposta maquinagdo efetiva e voltando-a contra os senhores brancos.
Palavras-chave: Inquisi¢do, Alagoas Colonial, Negro Africano.

Abstract: Despite not having been instituted a Court of Inquisition in Portuguese America, it is misleading to
think that their actions have not reached the Tropics. In the Portuguese America, the agents of the Inquisition re-
invented themselves in every moment, with the African slave trade, the conquest of Native Americans, cultural
miscegenation and lifestyles. The agents learned there rating and pursue practices from African and American ethnic
groups. In the same way, the slaves, and the free, also used the Inquisition as a tool of resistance, putting latches in some

moments and turning against the white masters.

Keywords: Inquisition, Colonial Alagoas, Black African.

Em 1984, ao escrever um texto acerca de uma teoria para a Historia Institucional do Antigo
Regime, Anténio Manuel Hespanha ja tecia comentarios criticos sobre como a Inquisi¢do era vista
em artigos e livros académicos portugueses: um conjunto de historias pitorescas de valor historico-
critico baixo, “que muitas vezes preferem os aspectos patéticos e polémicos aos aspectos politico-
institucionais™. Dez anos adiante, Francisco Bethencourt lancou sua obra Histéria das

Inquisi¢des; um estudo politico-institucional comparativo entre as trés Inquisicdes da época

1 Pesquisador do Grupo de Estudos da América Colonial da Universidade Federal de Alagoas. E-mail:
arolimm@hotmail.com.

2 HESPANHA, Ant6nio Manuel. “Para uma teoria da histdria institucional do Antigo Regime”. In: HESPANHA,
Anténio Manuel (org.). Poder e Instituicbes na Europa de Antigo Regime. Lisboa: Fundagdo Calouste

Gulbenkian, 1984, p. 11.
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moderna: portuguesa, espanhola e italiana’, pretendendo suprir essa lacuna da historiografia sobre o
estudo do Tribunal, elucidando muitos aspectos que eram conhecidos de leve ou escritos de forma

rasteira sobre o funcionamento da institui¢ao.

O presente artigo ndo pretende estudar apenas os aspectos da Inquisicdo como Tribunal que
julga e persegue, mas também daqueles que foram classificados e perseguidos pelos agentes do
Santo Oficio. Nesse caso, enquanto A. Hespanha e F. Bethencourt se preocupavam com os aspectos
institucionais e politicos, Laura de Mello ¢ Souza em 1986 langava sua obra pioneira (e até hoje
referéncia) sobre a religido popular na América portuguesa, sendo uma das primeiras a esmiugar 0s
aspectos ideologicos da sociedade portuguesa e da Inquisicdo nos quesitos dos conhecimentos e
classificagdes das praticas religiosas dos africanos traficados e dos amerindios que c4 ja estavam
antes da chegada dos conquistadores portugueses®. Depois de sua iniciativa, outros temas como o
casamento, a sexualidade, os crimes eclesiasticos e a formacao das redes de agentes do Santo Oficio
foram aparecendo em maior numero € com um rigor tedérico e metodologico apurado®. Contudo, é
importante frisar que o tema da Inquisi¢do ja era conhecido em espagos brasileiros a partir das

iniciativas de Anita Novinsky e de Sonia Siqueira®.

Portanto, dividir-se-4 o texto aqui proposto em dois pontos sociais. Primeiramente, a partir de
alguns estudos de caso, avaliar-se-4 como os agentes da Inquisi¢do foram criados nos espacgos
locais. E a partir de suas prdxis de perseguicdo classificavam os africanos e seus descendentes como

ma-vindos” na sociedade tanto pelos ideais antigos (a pureza de sangue portuguesa) como

costumeiros (a miscigena¢do nos Tropicos)’. Ali suas presencgas foram demasiadas elasticas nos

3  BETHENCOURT, Francisco. Historia das Inquisicoes: Portugal, Espanha, Italia. Lisboa: Circulo de leitores,
1994.

4 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil colonial.

—2%ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

5  VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, Sexualidade e inquisicdo no Brasil. — Rio de Janeiro:
civilizagdo Brasileira, 2010. MOTT, Luiz. Bahia: Inquisi¢do & Sociedade. — Salvador: EDUFBA, 2010. VAINFAS,
Ronaldo. FEITLER, Bruno. LIMA, Lana Lage da Gama. (org.). A Inquisicio em xeque: temas, controvérsias,
estudos de caso. — Rio de Janeiro: EAUERJ, 2006. CALAINHO, Daniela Buono. Agentes da fé: familiares da
Inquisic@o portuguesa no Brasil colonial. Bauru: EDUSC, 2006.

6 NOVINSKY, Anita. Cristaos-noves na Bahia. Sao Paulo: Perspectiva, 1972. SIQUEIRA, Sénia. A Inquisi¢do

portuguesa e a sociedade colonial. Sio Paulo: Atica, 1978.

7  Ronaldo Vainfas vai delimitar essa diferenga entre “Pureza de Sangue” e “Preconceito de cor”, que apesar de terem
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quadros sociais, como individuos renegados em alguns momentos, ou at¢ mesmo bem-vindos em
outros, dependendo do grau de interesse do branco conquistador®. Outros casos permitem avaliar
como eram dadas as perseguicdes quando algum tipo de “crime” de algada inquisitorial era
identificado e seu proponente denunciado e/ou preso. A partir das leituras dos discursos e sua
analise tematica, ver-se-4 as denominacdes e caracterizagdes dadas quando um negro, pardo ou

mulato era encarado como “inimigo da fé catdlica”.

A segunda perspectiva aqui € de retomar um debate ‘“materialista-social” em torno da
sociabilidade dos negros e seus descendentes dentro da comunidade conquistadora branca’. Ensaios
atuais (baseados em larga leitura bibliografica e pesquisa empirica) se propdem a demonstrar a
importancia dos multiplos estudos das etnias africanas e amerindias nos espacos das conquistas do

Império portugués'®. Tomando aqui uma posi¢do de olhar analitico entende-se que indicar as

se tornado quase sindnimos no Brasil, por conta da estrutura da escraviddo, sdo diferentes em seus estatutos
juridicos e costumeiros. Cf. VAINFAS, Ronaldo. “Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem erdtica na
sociedade escravista”. In: MELLO E SOUZA, Laura de (org.). Histéria da vida privada no brasil: Cotidiano ¢
vida privada na América portuguesa, vol. I. NOVAIS, Fernando. (dir.). — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997,
pp- 238-239.

8 FRAGOSO, Jodo. “Capitdo Manuel Pimenta Sampaio, senhor do engenho do Rio Grande, neto de conquistadores e
compadre de Jodo Soares, pardo: notas sobre uma hierarquia social costumeira (Rio de Janeiro, 1700-1760)”. In:
FRAGOSO, Jodo. Gouvéa, Maria de Fatima (orgs.). Na trama das redes: politica e negocios no império
portugués, séculos XVI — XVIIIL. — Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010. Cf. VAINFAS, Ronaldo. “A
tessitura dos sincretismos: mediadores e mesclas culturais”. In: FRAGOSO, Jodo & GOUVEA, Maria de Fatima.
(orgs.). O Brasil colonial: volume 1 (ca. 1443- ca.1580). — Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014. S6 para
ficar em dois exemplos: o primeiro no campo das relagdes de poder, e o segundo no quesito dos sincretismos

religiosos.

9  Virios estudos ja tratam de tentar identificar a pluralidade étnica dos negros africanos dentro dos espacos da
América portuguesa. Nesse artigo, usar-se-a a denominagdo dada pela documentagdo do Santo Oficio em relagdo
aos negros e os pardos, visto que suas etnias ndo foram explicitadas pela documentacdo redigida (negro Angola,
Guiné, Costa, entre outras denominagdes). Em relacdo aos pardos, interessante conferir o vocabulo dado por
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino. Aulico, anatémico, architectonico... Coimbra: Collegio
das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728, Acessado em www.brasiliana.usp.br/dicionario/edicao/l em
16/01/2014 as 17:58: “PARDO: Cor entre branco, & preto, propria do pardal, ddde parece lhe veio o nome. (...)
Homem pardo. Vid. Mulato”. (Vocabulario Portuguez & Latino - volume 6, p. 265). “MULATA & Mulato: Filha, &
filho de branca, & negra, ou de negro, & de mulher branca. Este nome Mulato vem do Mi, ou mulo, animal gerado

de dous outros de differente espécie”. (Vocabulario Portuguez & Latino - volume, 5 p. 628).

10 LARA, Silvia Hunold. “Conectando historiografias: a escraviddo africana e o Antigo Regime na América
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perseguicdes contra religides e praticas africanas ¢ essencial. Mas perderia forga de explicacao
social quando se conclui de modo pouco critico e se incorpora, sem citar, um “olhar Freyriano”.
Nele, mesmo com a perseguicao contra africanos, amerindios e seus descendentes, cria-se um
universo magnifico e colorido de religides e praticas sincréticas, fazendo das conclusdes historicas
espagos de reflexdo e critica racionalista voltada para compreender uma futura identidade nacional,
mas ndo de luta ou de justica social. Ou seja, mesmo ndo se acreditando mais no mito da
democracia racial (G. Freyre), a “harmonizagao” das trés etnias (e seus grupos étnicos) minimizaria

esse processo longo e conflituoso.

O conjunto documental para este estudo foi variado. Devido a falta de pesquisas mais
sistematicas e de um balancete empirico mais apurado para os espagos “alagoanos”, priorizou-se
. L . » . . ~
aqui casos qualitativos de diferentes naturezas''. Teve-se como linha mestra a classificacdo e
perseguicdo de negros, pardos e mulatos. Sendo ainda estudo inédito para o territdrio sul de
Pernambuco: a Inquisi¢do na Comarca das Alagoas'?. Apesar de poucos, sua pluralidade foi o que

garantiu a esse texto as hipdteses que aqui se pretendem demonstrar.

O recorte espacial serd o que se compactua aqui chamar de “Alagoas Colonial”, proposi¢ao
primeiro pensada por Antonio Filipe Pereira Caetano, ao atribuir no espago sul de Pernambuco

algumas ideias iniciais sobre a relativa autonomia politica, tanto da administragao, quanto de alguns

portuguesa”. In: BICALHO, Maria Fernanda Baptista. FERLINI, Vera Lucia Amaral. (orgs.). Modos de
governar:idéias e praticas politicas no império portugués — séculos XVI-XIX. — Sdo Paulo: Alameda, 2005, pp. 21-
38. MATTOS, Hebe. “Colonizagdo ¢ escravidio no Brasil — Memoéria e historiografia”. In: FRAGOSO. GOUVEA.
Op. Cit., 2014.

11 Por conta de espago, retirou-se aqui da analise casos, por exemplo, de pardos (as) bigamos (as).

12 Luiz Mott, no seu artigo citado (Bigamos de Alagoas nas garras da Inquisi¢do, op. Cit., 2012), deixa transparecer
certo entristecimento com o fato de, desde 1992 até 2012, nenhum historiador alagoano ter se aprofundado nos
estudos inquisitoriais abertos por ele. Anita Novinsky, em uma entrevista rapida para o dossié de Inquisi¢do da
Revista de Historia da Biblioteca Nacional, em outubro de 2011, tratou o territorio alagoano como “virgem” pela
falta de pesquisas e interessados nos estudos da Inquisicdo e do Santo Oficio. Nas palavras da historiadora: “Tudo
ainda esta por ser estudado na histéria da Inquisicdo no Brasil, que atuou do Amazonas ao Rio Grande do Sul. Ha
estados ainda ndo pesquisados, completamente virgens, como Alagoas”. Cf. NOVINSKY, Anita. Entrevista por
Rodrigo Elias. Revista de Histéria da Biblioteca Nacional, Ano 7, n° 73, Outubro de 2011, p. 32. Sobre o
primeiro estudo de Luiz Mott, c¢f. MOTT, Luiz. “A inquisi¢do em Alagoas”. Debates de Histéoria Regional
(Revista do departamento de historia da UFAL), n° 1, Maceid, 1992.
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costumes locais, indicando ndo uma independéncia, mas dindmicas proprias". Hipoteses sobre
como usar esse conceito para o estudo da Inquisi¢do se encontram no final do texto. O leitor
primeiro terd que acompanhar o passo-a-passo para compreender (ou até discordar) do porqué de

“Alagoas Colonial” ser uma chave-teorica cabivel para tal tipo de estudo e jurisdigao.

O recorte temporal obedecera as ideias dos pardgrafos anteriores. Como aqui se pretende
estudar a relacdo da Inquisi¢do (e de seus agentes “alagoanos”) com os “crimes” acontecidos nos
espagos das vilas do sul de Pernambuco, pretende-se ter como ponto inicial a formacao dos
primeiros quadros dos agentes inquisitoriais em “Alagoas”. A saber, o pedido de habilitacdo de
Severino Correia da Paz, em 1674, dando o pontapé inicial para outras habilitacdes futuras
(inclusive na propria familia), e a Ultima habilitagdo, sendo ela de 1820. Todos os processos e
denuncias aqui analisados pertencem em exclusivo ao século XVIII. No entanto, como o texto se
propde a estudar dialeticamente a relacdo entre agentes repressores € agentes perseguidos toma-se
como ponto inicial o primeiro Familiar do Santo Oficio “alagoano” e, o final, o ultimo Familiar.
Mesmo que no ano seguinte (1821) tenha sido decretado o fim da Inquisi¢ao portuguesa, cessando a
perseguicao inquisitorial. Agdes repressivas de outras maneiras contra os negros, amerindios e seus
descendentes, fossem escravos ou ndo, foram continuamente reelaboradas no periodo imperial e

republicano.

1. Classificacao.

Para o Regimento do Santo Oficio era proibida, em seus quadros internos a admissdo de
agentes que tivessem sangue de “raca de infecta nacdo”, assim como culpados e sentenciados pela
propria Inquisicao e Justica Secular; pais de filhos ilegitimos também ndo deveriam ser aceitos

como oficiais do tribunal'. O ideal da pureza de sangue nio foi algo que nasceu com a conquista da

13 CAETANO, Antonio Filipe Pereira. “’Existe uma Alagoas Colonial?’ Notas preliminares sobre os conceitos de
uma Conquista Ultramarina.” In: Revista Critica Histérica, Ano I, n° 1, Junho/2010. Acessado em
http://www.revista.ufal.br/criticahistorica/ (dia 16/05/2012). Arthur Curvelo defendeu atualmente sua dissertacdo de
Mestrado, onde conseguiu demonstrar que pelo menos a Camara da Vila das Alagoas, no contexto recortado, atuou
em diversos momentos em assuntos a parte do Governo de Pernambuco. Cf. CURVELO, Arthur. O Senado da
Camara de Alagoas do Sul: Governanga e poder local no sul de Pernambuco (1654-1732). — Universidade Federal
de Pernambuco, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, programa de P6s-Graduagdo em Historia (dissertagdo de

Mestrado), Recife, 2014.

14 Regimento de 1640. Livro I, Titulo I, §2°. Apud: RODRIGUES, Aldair. Sociedade e Inquisicio em Minas
Colonial: Os Familiares do Santo Oficio (1711-1808). Dissertagdo (mestrado). FFLCH-USP, departamento de
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Africa e muito menos da América, mas ja advinha de Portugal no periodo da reconquista quando
mouros, judeus e outras “ragas” ndo eram admitidas nos quadros burocraticos, politicos e nobres das
localidades. Apesar da relativa “admissdo” dos mesmos nos quadros sociais locais”. Com as
conquistas da Africa, suas feitorias, a invasdo na América, ocupag¢do, miscigenacao e outras trocas e
intercambios culturais, os portugueses trataram por reafirmar de maneiras modeladas sua condi¢do
de branco “puro”, europeu e diferente daquelas “racas de infecta nagdo”. Pretendiam, mesmo fora
do reino, alcar ainda um estatuto de fidalgo, nem que fosse reinventando-se e criando novas
tradi¢des e costumes; aliados, na maioria dos casos, a seus proprios interesses (de conquistador, e de
representantes da Monarquia portuguesa catolica e mercantilista)'®, Para ndo fugir da proposta do
artigo, focar-se-4 no topico da “pureza de sangue” sempre que possivel, uma vez que o foco
apresentado da-se sobre a relagdo intrinseca entre as agdes da Inquisicdo e as agdes de pessoas

negras, pardas e mulatas'’.

1.1 Formagao da policia do Santo Oficio: a negagdo das ragas.

Historia, Sdo Paulo, 2007, p. 92-93.

15 TORRES, José Veiga. “Da Repressao Religiosa para a Promogdo Social. A Inquisicdo como instancia legitimadora
da promocao social da burguesia mercantil”. Revista Critica de Ciéncias Sociais, n° 40, Outubro 1994. BOXER,
Charles. O império maritimo Portugués. 1415-1825. Tradugdo de Anna Olga de Barros Barreto. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 2002, pp. 273-275.

16 “Ser familiar do Santo Oficio significava <<enobrecer-se>>, o que implicava ter <<pureza de sangue>>, requisito
basico para a habilitacdo aquela honraria. Significava, por vezes, utilizar-se dessa qualificacdo para, além das
benesses, prerrogativas, privilégios e prestigio social que lhes eram adstritos, tirar proveito em negdcios. (...) <<mas
os familiares eram mais do que meros espides. Espécie de ‘intermediarios’ entre o Tribunal ¢ a populagdo, exerciam
multiplas fungdes. Recebiam denuncias ¢ tinham obriga¢cdes de informar a Mesa inquisitorial das causas
‘pertencentes a Santa Fé&’. Zelavam pelo cumprimento das penas dos réus e a sua aparigdo publica era notoria,
acompanhando os penitenciados nos autos-de-fé ¢ dando um peso singular a este rito>>. (...) <<em regra, eram 0s
executores das prisdes e responsaveis pelos sequestros de bens nos casos cabiveis>>". BOSCHI, Caio. “Estruturas
eclesiasticas e Inquisi¢do”. In: BETHENCOURT, Francisco. CHAUDHURI, Kirti. (dir.) Histéria da Expansio
Portuguesa vol. II: Do Indico ao Atlantico (1570-1697). Lisboa: circulo dos leitores, 1998, p. 452

17 Sobre a questdo da pureza de sangue como promogdo social, cf. VEIGA TORRES. Op. Cit., p. 119. Partindo para
outras posi¢des dos poderes dos agentes, interessante ¢ importante conferir RODRIGUES. Op. Cit., 2007, pp. 73-
74. Cf. CALAINHO, Daniela Buono. “Pelo reto ministério do Santo Oficio: falsos agentes inquisitoriais no Brasil

colonial”. In: VAINFAS. FEITLER. LIMA. (orgs.) Op. Cit., 2006, pp. 92-95.

18 Utilizar-se-a o conceito de Antonio Manuel Hespanha para “policia” no século XVII, de acordo com as doutrinas
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Julga-se aqui que a relagdo familiar era um dos topicos mais importantes para alguém que
estava se habilitando a se tornar agente da Inquisicdo em solos americanos. Seria consenso na
historiografia atual a conclusdo que o ponto mais visado pela Inquisi¢ao, ao admitir uma pessoa em
seus quadros institucionais, era descobrir se o pretendente a Familiar do Santo Oficio era cristao-

novo ou descendente de alguma “raga impura”"

. A partir disso, a relacdo matrimonial ¢ um assunto
que deve ser tratado de maneira delicada, visto seu peso dentro dessas posi¢des que a Inquisicao
fazia os suditos tomarem, principalmente no que tangiam a afirmagdo de suas condigdes, assim

como o desejo de manterem tais “limpezas” ao decorrer das geragdes.

Ao contrario da descendéncia (cristdo novo, mouro, africana ou amerindia), o casamento nao
era obrigatorio ao agente do Santo Oficio (nesse caso, os Familiares). Porém, uma vez casado, toda
a arvore genealdgica da esposa deveria ser pesquisada pelo Comissario da Inquisi¢ao e, qualquer
desvio dos pontos que eram aplicados ao marido, visto pela institui¢do, poderia ser fator agravante
para o pretendente a agente ndo ser agraciado com o cargo. Além da descendéncia, uma vez dito
casados, a Igreja obrigaria que tal unido tivesse seguido os ritos Tridentinos, que ja eram postos em
pratica em Portugal e foram levados para o além-mar na época das conquistas e colonizagdes dos
espagos®’. Deste modo, casar-se ndo era apenas contrair matrimonio com uma crista-velha, branca e
“pura”, mas garantir que a unido tivesse obedecido a um rol quilométrico de regras e normas ditadas

pela Igreja Catdlica.

Ronaldo Vainfas, em sua obra Trépico dos Pecados, apesar de focar no estudo da
sexualidade, da moral “luso-brasileira” e da perseguicao da Inquisicao (e sociedade), em relacao a
algumas praticas condenadas pela Igreja Catolica, traz sobre o debate do casamento na colonia
pontos de avaliagdes muito importantes. Para este trabalho, pode-se avaliar o casamento sob dois

prismas: 1) perpetuacdo do ideal de sangue branco europeu e cristdo velho, evitando a miscigenagao

juridicas de administragdo basecadas especialmente em conceitos Aristotélicos: “(...) i,e., a actividade do poder
tendente a organizar as actividades econdmicas e sociais”. Cf. HESPANHA, Antonio Manuel. “Para uma teoria da
historia institucional do Antigo Regime”. HESPANHA, Antonio Manuel. Poder e instituicdes na Europa do
antigo regime. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1984, p. 15.

19 Historiografia essa ja tratada nos paragrafos anteriores.

20 VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, Sexualidade ¢ inquisi¢do no Brasil. — Rio de Janeiro:
civilizacdo Brasileira, 2010, pp. 29-75, 101-147. VAINFAS, Ronaldo. SANTOS, Georgina Silva dos. “Igreja,
Inquisi¢do e religiosidades coloniais”. In: FRAGOSO, Jodo & GOUVEA, Maria de Fatima. (orgs.). O Brasil
colonial: volume 1 (ca. 1443- ca.1580). — Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014, p. 483.
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com as “ragas impuras e infectas”, assim como (2) ter um casamento extremamente arrumado que
ndo fosse condenado pela Inquisi¢do. Sob o primeiro ponto de vista, utiliza-se uma ideia que sera
desdobrada nesse topico de varias maneiras: que o casamento “era uma opg¢do das ‘classes

dominantes’, motivado por interesses patrimoniais ou de status™*!

. Na segunda observacao, os tipos
de convivéncia em que a Igreja estaria de olho seriam o concubinato, 0 amancebamento e 0s
casamentos costumeiros, que eram vigentes desde Portugal da Baixa Idade Média”’. Em termos

Inquisitoriais, a bigamia foi o crime que a institui¢do decidiu perseguir e punir os envolvidos®.

Como dito anteriormente, havia perseguicdo da Inquisicdo, mas inclusive da propria
sociedade. Ora, se amancebar com negra, india, ou casar-se com algum(a) descendente nio era
crime institucional. Nao era proibido. Nem passivel de ser degredado ou queimar na fogueira. Mas
era uma pratica que seria “condenada” pelos moradores dos tropicos®. Condenagdo paradoxal.
Impossivel dizer que todos os brancos se relacionaram sexualmente com africanas e indias, mas foi,
de fato, uma pratica comum a todos os espagos do Brasil Colonial®®. Uma sedu¢do, um aliciamento,
uma “escapadela” poderia at¢ mesmo ser aprovada por setores da sociedade colonial, a saber, a
parte masculina misogina, que se valia da estrutura da escravidao para tais atividades; afinal, muitos
senhores se inseriam nesse mundo “convictos da inferioridade dessas mogas ‘solteiras’, boas para
amar, indignas para se casar’®. Inclusive a Igreja e a estrutura monarquica deram algumas

contribui¢des para essas aprovagdes”’. Entretanto, a condenacgdo que aqui se refere seria dos “frutos”

21  VAINFAS. Op. Cit.,, 2010, pp. 103-104. SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Sistema de casamento no Brasil
colonial. Sio Paulo: editoria da Universidade de Sdo Paulo, 1984, PRADO JUNIOR, Caio. Formacio do Brasil
contemporaneo: colonia. — 23" ed. Sao Paulo: Brasiliense, 2008. FARIA, Sheila de Castro. A colonia brasileira:

economia e diversidade. — Sdo Paulo: Moderna, 1997.
22 VAINFAS. Op. Cit., 2010, p. 110.
23 Citam-se aqui em especial os casos de bigamos em Alagoas, estudados por MOTT. Op. Cit., 2012.
24 VAINFAS. Op. Cit., 2010, p. 126. BOXER. Op. Cit., 2002.
25 PRADO JUNIOR. Op. Cit., 2008, p. 271.

26 VAINFAS. Op. Cit.,, 2010, p. 127. VAINFAS, Ronaldo. “Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem
erdtica na sociedade escravista”. In: MELLO E SOUZA, Laura de (org.). Historia da vida privada no Brasil:
cotidiano e vida privada na América portuguesa. Coordenado por Fernando A. Novais. — Sdo Paulo: Companhia das

Letras, 1997, pp. 229-242.

27 “A politica matrimonial da Coroa parece ter se guiado, com efeito, por razdes de Estado, interesse no povoamento,
manutencdo da seguranga e do controle mais do que por fidelidade a ética da Contrarreforma”. Cf. VAINFAS. Op.

Cit., 2010, p. 134.
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gerados desses relacionamentos: os filhos, ou um constante contato, inclusive vivendo “portas

adentro”*®

. Caso fosse escancarado para todos os circulos sociais, a condenagdo poderia ser
imediata: atentado a lei catolica, desobediéncia de algum mandamento cristdo, compactuagdo com

as “racas impuras e infectas”.

Adquirir esse estigma era algo que nenhum homem branco “poderoso” queria carregar, ou
passar aos seus filhos®. Se habilitar ao Santo Oficio era uma estratégia de calar a sociedade, mas
também uma chance de dar a Inquisi¢do uma oportunidade de por sobre a mesa a suposta
“mancha”, no sangue ou no casamento do habilitando. Além de demonstrar poder aos outros
“brancos”, invariavelmente era uma pratica que fez com que a pureza de sangue se perpetuasse cada
vez mais. Tal como escreveu Jean-Louis Flandrin: “a historia da familia ndo pode ser escrita sem se
ter em conta estas relagoes de boa — ou mé — vizinhanga, da vigilancia pela comunidade (...), das
suas intervencdes na vida privada e da pressdo muito forte que ela exercia sobre o comportamento

9930

de cada um™”. O casamento colonial tridentino era condicdo sine qua non de enraizamento

estrutural do carater racista da escraviddo, aliado aos ideais nobiliarquicos de Antigo Regime®'.

Muitos conseguiram burlar as leis e recriar os costumes hierarquicos da sociedade colonial até
certo ponto*. Todavia, importa aqui lembrar que por mais que uma institui¢io tivesse em seus
quadros um “sangue impuro”, tdo importante seria saber como a sociedade ao redor dele se

comportava em relacdo a sua pessoa. Para o caso do Santo Oficio, as famas de “mourisco”,

28 Expressdo popular comum em varios documentos inquisitoriais, citada em todo momento por autores como

Ronaldo Vainfas e Luiz Mott. Cf. VAINFAS. Op. Cit., 2010, p. 124.

29 Sobre os “poderosos” Senhores de Engenho do Reconcavo Baiano, cf. SCHWARTZ, Stuart. Segredos internos:
engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550-1835. — Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988, pp. 225-231

30 FLANDRIN, Jean-Louis. “Familia”. In: Le GOFF, Jacques. CHARTIER, Roger. REVEL, Jacques. (dir.) A Nova
Historia. Coimbra: Almedina, 1990, p. 213.

31 “Nao fosse pela pobreza ou reputagdo que infamavam tais concubinas, sé-lo-ia pela cor e progénie india, mestica
ou negra, igualmente infamada no direito e nas tradi¢cdes ibéricas da época moderna. Os que ousassem casar com
negras, mulatas ou cristd-novas ficariam impedidos de concorrer aos quadros burocraticos da monarquia; ingressar
nas Ordens Militares de Cristo, Aviz ¢ Santiago; integrar o clero; obter vereancas nas camaras municipais; associar-
se a certas irmandades, misericordias, instituigdes de caridade e outras, além de igualmente bloquearem toda a sua

descendéncia”. VAINFAS. Op. Cit., 2010, p. 114

32 Novos estudos se propdem atualmente a tratar essa insercdo do negro dentro da sociedade colonial, burlando
sistemas e se aproveitando de suas rachaduras para auferirem pontos de resisténcia, pactos e negociagdes no regime

escravista. Cf. LARA. Op. Cit., 2005. MATTOS. Op. Cit., 2014.
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“mulato” ou de amancebamento com pessoas “de cor” impediram muitos colonos de ingressar na

instituigdo™®.

Pretende-se observar o casamento aqui ndo como algo pensado para o Santo Oficio, e sim
como uma ferramenta social de estabelecimento na sociedade. Uma pratica social comum na
América portuguesa. Uma estrutura mental que ganhou for¢a com a escraviddo, no sentido de
diferenciagdo, hierarquiza¢do e distingdo social. Observar os matrimonios de alguns Agentes da
Inquisi¢ao ajuda a complexificar a ideia de que, nem tudo que os Familiares faziam eram por causa
da Inquisigdo. Cria-se, por conseguinte, uma perspectiva dialética na qual certas atitudes eram agdes
em prol do Tribunal (ou por medo); e o Santo Oficio, por sua vez, também foi utilizado como

ferramenta de poder por parte dos luso-brasileiros.

Assim sendo, ndo se deve cair no erro de ilusdo biografica**. Uma natural da terra se casar
com um reinol é uma opg¢do. Dois brancos se casarem em uma sociedade escravista ¢ outra posi¢ao.
Mas, um reinol e uma natural da terra, brancos, se casarem pensando em promogao de status para
ascender na sociedade, visando um cargo no Santo Oficio em um futuro ¢ algo completamente
diferente. H4 uma relacdo de causa-e-efeito simples: s6 pode ser Familiar do Santo Oficio quem for
“branco” e sem vestigio de “raca impura”. Logo, todos os familiares do Santo Oficio em “Alagoas
Colonial” serdao “brancos” (ou pelo menos tratados como). Contudo, nada mais natural que em uma
sociedade escravista, onde o negro e o amerindio foram tratados como “ragas inferiores e impuras”
e que seus descendentes sofreram as discriminagdes sociais e raciais, os habitantes lusos e luso-
brasileiros se casassem entre si, perpetuando os ideais de sangue do Antigo Regime. A partir disso,
salienta-se que ninguém se casa para ser do Santo Oficio. As pessoas se casavam para criar, manter
e perpetuar aparéncias sociais € materiais na sociedade em que viviam a partir da estrutura mental

dominante naquela época e espago®’. Afinal, tdo importante quanto os rituais e seus significados,

33 NOVINSKY, Anita. “A Igreja no Brasil colonial. Agentes da Inquisicdo”. AMP, XXXIII, 1984, p. 26-34. Apud
VAINFAS. Op. Cit., 114.

34 Conceito elaborado pela critica de Pierre Bourdieu. Cf. SCHMIDT, Benito Bisso. “Historia e Biografia”. In:
CARDOSO, Ciro Flamarion & VAINFAS, Ronaldo. (orgs.) Novos dominios da histéria. — Rio de Janeiro:

Elsevier, 2012, pp. 197-198. Ver também sua entrevista em Revista de Historia da Biblioteca Nacional, Ano 8, n
94, julho de 2013, pp. 52-57, em especial p. 56.

35 Dominante aqui se entende no sentido de que exercia poder contra outras op¢des que seriam contrarias a ela ou
pusessem em risco sua hegemonia. Ndo se acredita que a “estrutura dominante” existia porque era “a melhor”, ¢

sim porque detinha meios de coercdo ¢ até mesmo violéncia para impor seus ideais perante outras classes
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“mais reveladores sdo os costumes da convivéncia entre os jovens e respectivas familias antes e

depois do compromisso (...)°.

1. 2. Microcosmos da Inquisigdo.

Uma relacdo curiosa, dentro da estrutura dos Familiares e Comissarios do Santo Oficio, € a
questdo de familias terem em seus quadros genealogicos, diversos agentes da Inquisicdo. Seja se

casando, ou com parentes se habilitando a0 mesmo tempo, ou em periodos proximos.

Alerta-se de imediato que tal ideia tratara por separar para avaliagdo os conjuntos familiares ja
estruturados pos-carta de habilitagio do Santo Oficio. Ou seja, respeitam-se as disparidades
temporais de casamentos entre membros da propria familia, onde poderiam ter havido influéncia de
algum membro para o outro se casar e, consequentemente, se tornar Agente da Inquisi¢do. Contudo,
preferiu-se selecionar e fechar todos os conjuntos ja com suas respectivas habilitagdes, no intuito de
garantir avaliagdes para poder tragar hipdteses de como certas atividades poderiam ser pensadas

visando um fim (ter mais de um membro Familiar do Santo Oficio).

Dos 18 agentes do Santo Oficio em “Alagoas Colonial”, constatou-se que no carrossel dos
casamentos e das habilitagdes acabou-se formando 05 familias nas quais mais de um membro era
Familiar ou Comissario do Santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa. Dentro desses cinco conjuntos
matrimoniais, encontram-se 14 dos 18 agentes do Santo Oficio em “Alagoas Colonial”. Portanto,

veem-se no territorio “alagoano” verdadeiras familias de agentes da Inquisicao.

Tabela: Familias da Inquisi¢io em Alagoas (1674-1820)"

subalternas e até mesmo as culturas populares que se reinventavam a partir da conex@o com a “dominante”, assim
como resistiam em relagdo a essa ultima. Cf. GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de
um moleiro perseguido pela Inquisi¢do. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. Cf. BURKE, Peter. Variedades
de histéria cultural. — Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000, pp. 233-267. Cf. BURKE, Peter. “Pensador
polivalente”. Entrevista por Bruno Garcia e Janine Justen. In: Revista de Histéria da Biblioteca Nacional. Ano 9,
n°® 102, Margo 2014, pp. 52-53. MARX, Karl. ENGELS, Friedrich. A ideologia alema. Organizagdo, traducao,

prefacio e notas de Marcelo Backes. — Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007, p. 71.
36 FLANDRIN. Op. Cit., 1990, p. 212.

37 Fonte: ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Habilitagdes; cf. ROLIM, Alex. “Mercadores da inquisi¢ao. Notas sobre
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FAMILIAS

NUMERO DE AGENTES

Correa da Paz — Aratjo
— Araujo Barbosa
— Rabello Almeida

Severino (1674)'
Antonio (1678)
Constantino (1683)
Antonio (1696)
Agostinho (1766)

Amorim Cerqueira — Arafijo Lima
— Carvalho Monteiro

Jodo (1703)
Domingos (1709)
Manuel (1716)

Lins Vabo

Jodo (1790)
Inacio (1790)
José (1790)
Pedro (1790)

Bastos

Joaquim (1818)
Jodo (1810)

Inacio de Lima — de Gusm#o®

José (1765)
Pedro Jorge Monteiro (sem info.)’
Jodo Friz[?] Vieira[?] (sem info.)*

Lemos Barbosa

Gongalo (1716)

Lemos Ribeiro

André (1773)

Sampaio

Gabriel (1808)

Alves de Barros

Francisco (1820)

1 — Falecido durante o processo.
2 — Familia da esposa, natural do centro da Capitania de Pernambuco
3 — Maridos das sobrinhas da esposa do habilitando (em Pernambuco)

Essa questdo de data e habilitagdes simultaneas pode ter sido reflexo do enraizamento da
Inquisicdo na sociedade portuguesa e luso-portuguesa nos Tropicos. E bem fundamentada a visdo
historiografica de que a Inquisi¢do portuguesa ja estava debilitada nos periodos finais do XVIII e
comego do XIX*, Nio se sabe, de modo geral, um periodo mais ou menos especifico onde familias
inteiras e de uma s6 vez se habilitassem para os cargos do Santo Oficio. Pelo menos para “Alagoas
Colonial” tém-se os irmaos Pedro, Inacio, Jos¢ e Jodo Vabo se habilitando ao mesmo tempo em
1790, enquanto os irmaos Jodo e Joaquim Tavares de Bastos, que vieram de Portugal, se habilitaram

simutaneamente entre 1803-1808.

Tais informag¢des podem garantir diversas interpretacdes e hipdteses de estudo. Inclusive é
deveras importante salientar que o cargo do Santo Oficio era vitalicio, mas nao perpétuo, nem

hereditario e muito menos venal. A existéncia de varios parentes, em ambos os ramos da familia,

estratégias de ascensdo social (Alagoas Colonial, c. 1674 — c. 1820)”. Historien (Petrolina). Ano 4, n° 9. Jul/Dez

2013, pp. 346-365. Acessado em www.revistahistorien.com

38 Opinido comum para Aldair Rodrigues, Danicla Calainho, Ronaldo Vainfas, Francisco Bethencourt ¢ José Veiga

Torres.
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inseridos na Inquisicdo ¢ completamente diferente de uma estrutura parecida ser aplicada aos cargos
administrativos e militares, por exemplo, como foi bem estudado — e continua sendo — por Dimas

Marques™.

Um dos primeiros pontos a ser complexificado ¢ a classica conclusdo da “limpeza de sangue”:
habilitar-se ao Santo Oficio significava limpar o sangue da familia de qualquer vestigio de judeu,
africano e/ou amerindio. Se isso era bem visado, qual a motivacdo de pessoas da mesma familia

habilitarem-se ao decorrer dos anos?

O ponto principal para se partir aqui ¢ que a limpeza era feita “para trds”. Limpavam o sangue
do habilitando, da esposa (se fosse casado), assim como dos irmaos, dos pais, dos avos e dos
bisavos. Se um irmdo limpo se casasse com uma cristd-nova e tivesse um filho, provavelmente a
Inquisicao ndo consideraria o sobrinho do habilitado como uma pessoa de sangue puro. Além do
mais, estudando as habilitagdes em separado, pode-se verificar melhor essa dindmica do carrossel

inquisitorial.

Contudo, mesmo os Familiares tendo prestigio e usando-o a seu bel prazer, arbitrariamente,
ou apenas simbolicamente sem uso da forca, ou causando transtorno, varios foram os casos de
agentes da Inquisi¢do que eram “injuriados” pela populagdo local, ndo pelo seu comportamento
como Familiar, mas pela sua condicdo de sangue e fama: nesse caso, cristdos-novos ou mulatos. Ja
foi afirmado que a “pureza de sangue” era condi¢do sine qua non para que uma pessoa se tornasse
agente da inquisi¢do, principalmente antes das reformas pombalinas. Veiga Torres apontava que a
passagem de um cristdo-novo pelas malhas da inquisi¢do era quase impossivel, visto o rigor que
existia em relacdo a “pureza de sangue” nos quadros das entrevistas e constru¢des genealdgicas.
Todavia, Familiares no Brasil foram constantemente chamados de mulatos ou de cristdos-novos,

tanto pelas mas-linguas da sociedade, como pelos inimigos e detratores®.

Esse primeiro apanhado de ideias serve para criar base de sustentacdo para o que seguira
adiante. O fator “sangue impuro” esteve sempre presente nas conversas de familias que pretendiam
manter sua linhagem “livre de infecta nag¢dao”. A partir de estudos de caso, observar-se-a como o

aparecimento de negros(as) e pardos(as) receberam diferentes olhares pela Inquisi¢do, assim como

39 MARQUES, Dimas. “Por meus méritos as minhas mercés”. Elites administrativas e a distribui¢do de cargos
(Comarca das Alagoas — século XVII-XVIII). Universidade Federal de Alagoas, Instituto de Ciéncias Humanas,

Comunicagdo e Artes, Departamento de Historia, Monografia: Macei6, 2011.

40 CALAINHO. Op. Cit., 2006, pp. 110-114.
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pela populagdo local, que misturavam aspectos como “baixa condi¢do” e “utilidade no servigo”.

Com isso, pode-se hipotetizar diferentes visdes sobre os negros ¢ a partir deles.

1. 3. Habilitagdo negada por envolvimento com negra escrava.

Em 1755 ocorreu na Vila das Alagoas uma diligéncia para habilitagdo de Familiar do Santo
Oficio. O requerente era Antonio Pinto Nogueira, natural da Vila de Amarante, Bispado de Braga e
morador na Vila das Alagoas, Capitania de Pernambuco. Vinha de familia “limpa” de sangue e
relativamente honrada, tendo inclusive sido estudante na Sacristia de Sao Gongalo com os religiosos
Dominicanos, em Portugal. Fora ainda menor de idade para “os Brasis e terras de Pernambuco”.
Casou-se com Maria José, natural e moradora na Vila das Alagoas, filha de pessoas importantes e
“ilustres” nos quadros sociais da vila, pois eram limpos de sangue (“sem mistura”), brancos,
cristaos velhos, que tinham ocupado os cargos nobres da Republica (ou seja, a Camara Municipal),
assim como postos de Capitdes Mores da Ordenanca e Clérigos “competentes”. Sua riqueza estava

avaliada em viver de fazendas e de um Engenho de Agucar®'.

Isso teria sido o suficiente para Antonio Pinto Nogueira se habilitar sem impedimentos ao
cargo de Familiar do Santo Oficio. Economica e politicamente era um “fiel vassalo” do Rei catélico

1”2, Contudo, sua vida social nos Tropicos deixou muito a desejar aos Comissarios

de Portuga
encarregados nas diligéncias. Apesar de Maria Jos¢ ter sido sua primeira e Unica mulher, Antonio
Pinto Nogueira ndo se conteve nos impetos misdginos e sexuais da América portuguesa escravista,
pois antes de se casar tivera dois filhos ilegitimos com uma escrava mestica que ele mesmo forrara

que se achava ausente nas partes da Bahia. Depois de consumado o casamento com Maria José, se

41 Maria José era filha de Anténio Correia Dantas e de Madalena Pais; neta paterna do capitdo mor Miguel Correia
Dantas e de Isabel de Amorim; e materna de Manuel Cardoso Rego ¢ de Ana Correia Pais, todos naturais e
moradores em Alagoas. ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Conselho Geral. Habilita¢cdes incompletas. Mago 17, doc.
677.

42 No resumo da entrevista, as informagdes principais sdo: “boa reputacdo no procedimento, vida e costumes, tem
vivido limpamente, e com tratamento nobre de seus cavalos de estada na estribaria, e os aprestos[?] necessarios
para o uso deles, e a esse respeito fora admitido a servir os cargos honrosos da Republica de Almotacé, vereador, e
Juiz Ordinario, ¢ a sua vivenda era de lavrador de canas com suas fabricas, tendo mais parte de um engenho de agua
de fazer acucar, moente e corrente, que lhe veio de dote, ou legitima de sua mulher Maria José com quem hé
casado, ¢ esta fazendo vida marital; ¢ possuira de seu cabedal melhor de dez mil cruzados, saber ler ¢ escrever”. Cf.

Idem. Mago 17, doc. 677.
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relacionou com outra escrava (ja defunta em 1755), com quem tivera oito filhos, “entre machos e
fémeas”, das quais uma foi forrada pela propria Maria José, enquanto que ele forrara um “macho”,

deixando todos os outros seis ainda cativos e sujeitos a escravidao®.

Relacionamento com negras nao impediram Antonio Pinto Nogueira de conseguir se habilitar
ao cargo de Santo Oficio. O aspecto principal da negagdo foi as unides ilicitas e filhos ilegitimos.
Todavia, procura-se esse aspecto duplo da classificacdo dos africanos e descendentes (mesticos ou
ndo) na América portuguesa. Tanto pelo prisma da Inquisicdo como pelas relagdes culturais criadas
e transformadas na conquista americana. A relacdo de concubinato ¢ importante para entender
processos de aculturagdo e da relagdo de homens brancos com mulheres negras, indias ou mulatas,
onde muitas vezes ndo faltava o estigma da escravidio e nem as relagdes patriarcalistas

exacerbadas*.

1. 4. Habilitag¢do onde houve acusagdo de parentesco com pardo.

O estigma de ser descendente de africano, ou de ter uma parcela, mesmo que infima, de seu

(13 29 b b
sangue”, atormentava aqueles que buscavam uma vida fidalga nos espagos rurais e urbanos da
América portuguesa, desejando uma vida social de prestigio e poderes elevados. Tormento duplo:
fofocas e fuxicos locais sobre suas “qualidades” ou casos mais incisivos como a nao participacao de

postos militares, cargos da Camara Municipal, Ordens religiosas e outros oficios administrativos.

José Inéacio de Lima era Senhor de Engenho de Agticar, dono de escravos e com cabedal de

cerca de 20 mil cruzados, inclusive sem divida com ninguém. Tinha 28 anos quando se foi

43 Idem. Mago 17, doc. 677.

44  VAINFAS. Op. Cit., 1997, pp. 229-242. Em Portugal continental, Fulana analisou processos de negagdo de
habilitagdo do Santo Oficio entre 1684 e 1725, onde o quesito do amancebamento com mulheres negras foi fator
chave para impedimento de merecimento do titulo. Entre “Seis candidatos a familiares [de124] eram cristdos velhos
mas o conjuge tinha ascendentes negros, dois outros, também cristdos velhos, viram frustradas as suas pretensdes
pois um vivia amancebado com uma escrava e outro tinha trato com uma negra que estava “prenhe”. Isto ¢, na fonte
em estudo os habilitandos ou seus conjuges tinham alguma parcela de sangue negro ou, pontualmente, algum
relacionamento condendvel com negras”. BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. “A mulatice como
Impedimento de acesso ao ‘Estado do Meio’”. In: Actas do Congresso Internacional Espaco Atlantico de Antigo

Regime: poderes ¢ sociedades. Lisboa, 2 a 5 de Novembro de 2005, p. 5. Texto acessado em 09/05/2014, as
20:33:03. Em http://cvc.instituto-camoes.pt/eaar/coloquio/comunicacoes/isabel drumond braga.pdf
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habilitado com a medalha e o cargo de Familiar do Santo Oficio em 5 de julho de 1765. Era natural
de Porto Calvo, tendo sua familia inteira naturais e moradores no mesmo espago*’. Casado por sua

vez com Dona Luzia Francisca de Gusmao, natural de Recife®.

A inquiri¢do aconteceu em 1763, na area toda circunscrita da Vila de Porto Calvo. Ou seja,
envolvendo também Camaragibe, S3o Bento, Unna e Ipojuca. Neles foram entrevistadas pessoas

para responderem as questoes relacionadas a familia de Jos¢ Inécio de Lima.

De acordo com as testemunhas, os avos paternos Antonio de Freitas Costa e Leandra Lopes de
Lima eram conhecidos como lavradores de Cana de Acucar, sendo que no ano de 1763 o avd
paterno ja era falecido. Em Ipojuca um dos entrevistados ouvira falar que “Fulano da Costa
Freitas”, pois ndo sabia se era Antonio ou Jodo, era branco, mas tinha um rumor de ndo saber se era
cristdo velho, sendo morador no lugar de Utinga, distante umas léguas do Engenho de Tabatinga de
Ipojuca, onde a testemunha morava, e que o lugar de Utinga j& pertencia a freguesia do Cabo.
Continuava dizendo que “Fulano de Freitas da Costa” nao teve ocupacao nenhuma em sua vida,
pois vivia de mandar serrar madeira a partir do trabalho de seus escravos. A maioria dos
entrevistados de Ipojuca ndo conheciam os avoés, portanto, ndo davam nenhuma informagao. Um
dos inquiridos dissera apenas que nunca tinha ouvido algum rumor difamatdrio sobre Antonio de

Freitas da Costa e Leandra Lopes.

Sobre os avds maternos, Matheus Gomes e Luiza da Fonseca, poucas informagdes, ja que
poucas pessoas os conheciam. Alguns alegavam que o Avo era escultor de imagens religiosas. Um
dos entrevistados disse que ndo conhecia os avos maternos, mas sabia por ter escutado que o
Engenho em que o José Indcio morava tinha sido “uma graca recebida pelos seus avds”. Em
Camaragibe, um dos entrevistados dizia que Matheus Gomes ainda tinha dois filhos sacerdotes,
Alvaro Martins e Clemente “de tal”; outro entrevistado alegava que Matheus Gomes tinha

parentescos com uns Prados[?]".

45 Declarava José Indcio de Lima ser filho legitimo de Paulo de Freitas da Costa e de sua mulher Isabel Gomes da
Fonseca, ambos naturais da freguesia da vila de Porto Calvo. Neto paterno de Antonio de Freitas da Costa, natural
da dita vila de Porto Calvo e de sua mulher Liandra Lopes de Lima, natural da freguesia de Ipojuca do mesmo
distrito. Neto materno de Matheus Gomes natural da freguesia de Camaragibe distrito da dita vila de Porto Calvo, e

de sua mulher Luiza da Fonseca, natural da dita freguesia da vila do Porto Calvo.
46 ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Conselho geral. Habilita¢des. José. Mago 103 — doc. 1465

47 Esse ¢ um dos maiores problemas da documenta¢do do Santo Oficio. A fala do entrevistado e a transcrigdo do

Comissario. Nesse caso, Prado seria um sobrenome ou uma grafia para “Pardos™? Leva-se a crer que o entrevistado
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Ter parentesco com pardo era uma situagdo séria para o Santo Oficio, passivel de negacdo da
habilita¢do e da medalha para o requerente, por mais branco e “honrado” que ele fosse. O rumor de
ndo ser cristdo-velho também era suficiente para dinamitar qualquer pretensdo de cargo da

Inquisicao além de expor para toda populacdo uma comprovagdo de sangue judeu.

Apo6s a chegada do Marqués de Pombal ao poder, que trouxe mudancgas drasticas na historia
de Portugal, somente em 1774 ¢ que se extinguiu a distingdo de Cristdos Velhos e Cristdos Novos

nos estatutos do Reino, inclusive da Inquisi¢do de Portugal®

. Assim, fez-se com que as pesquisas
genealogicas para se tornar familiar ndo tivessem mais o fator “sangue judeu” como algo que
impedisse a habilitagdo. Contudo, os “sangues infectos” de negros, mouros e de outras “ragas”
ainda faziam parte dos preconceitos raciais da Inquisi¢do. Eram fatores que negavam a chegada de
um habilitando ao cargo de Familiar®. Em 1763, o ideal seria que os Comissarios da Inquisic¢do,
encarregados de verificar essas informacdes, rodassem praticamente o Atlantico inteiro para tentar

comprovar ou desmentir essa descendéncia judaica (e quem sabe a “pratica”) e as relacdes de

parentesco com pessoas pardas.

Essa ideia se baseia no fator prova concreta. Os rumores podem ter sido documentados, mas
nao levados a sério pelo Comissario, visto a quantidade de pessoas para cada rumor: uma alegagao
do avé materno ser possivelmente cristio-novo, e outra sobre o av0 paterno ter parentesco com
alguns pardos. Nao havia provas cabais. E mesmo assim, enquanto um dizia “rumores”, outros
faziam questdo de expor que ndo existiam “rumores difamatorios” sobre a pessoa inquirida e sua
familia. Alguns estudiosos podem alegar que apenas um rumor seria o suficiente para se abrir um

processo de dentincia. Contudo, pensa-se aqui que a necessidade de tal ato ja era automaticamente

quis dizer “pardo”, por conta da importancia que o mesmo quis dar dessa observagdo, e que o Comissario pode ter

grafado erroneamente como “prado”.

48 “O Tribunal do Santo Oficio, também conhecido como Inquisi¢do, sofreu rudes golpes com a reforma pombalina
que o equiparou a qualquer outro tribunal régio. Deixou de ser um 6rgéo especializado na perseguicdo dos cristaos-
novos para actuar, de uma maneira ampla, na defesa da religido catolica. Nao escapam das suas teias feiticeiros,
blasfemos, curandeiros, sodomitas, bigamos ¢ hereges de ambos os sexos, a maior parte provenientes das camadas
mais humildes da populagdo”. LEONZO, Nanci. “As instituigdes”. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da. (coord).
Nova Historia da Expansao Portuguesa: O império Luso-brasileiro (1750-1822). Direccao de Joel Serrdo ¢ A. H.

Oliveira Marques. — Lisboa: Editorial Estampa, 1986, p. 314.

49 RODRIGUES. Op. Cit., 2007, p. 93. BOXER. Op. Cit., 2002, pp. 278-279: “Nem Pombal, nem seus sucessores
tinham a inten¢do de abolir a escraviddo nas possessdes ultramarinas, onde tanto a legislagdo como os costumes

sociais continuavam a discriminar as pessoas de sangue negro, fossem individuos livres ou escravos”.
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cancelada pela propria natureza da inquiricdo de habilitagdo para Familiar do Santo Oficio. As
proprias testemunhas que falavam bem de José¢ Inacio de Lima seriam as mesmas que
inconscientemente livrariam seus avos de qualquer crime difamatorio e, possivelmente, o
cancelamento do habito de familiar para José Inécio. Portanto, fofocas difamatorias existiram, por
isso, ndo houve um completo erro de genealogia ou um desleixo do Santo Oficio em relacdo a essas
possiveis acusacoes. Elas apenas foram derrubadas mediante o fluxo que as entrevistas tomaram.
Pode-se afirmar que o processo de habilitagao para Familiar do Santo Oficio de José Inacio de Lima
acabou sendo, no limite, a0 mesmo tempo, um processo de averiguacdao de criptojudaismo de seu
avo paterno e de parentesco com pessoas de “raca impura” de seu avo materno. Tornando, assim, o

exercicio da inquisi¢do desleixado em alguns pontos, mas bem praticos em outros.

1. 5. Pardos e forros como testemunhas do Santo Oficio.

Sobre as testemunhas, tém-se pardos e forros que contribuiram para manutencao da policia da
Inquisi¢do nos territdrios da Vila das Alagoas. Volta-se ao caso de José Inacio de Lima, Senhor de
Engenho em 1763, cujo avd materno foi acusado informalmente de ter parentesco com “alguns
pardos™’. A acusagdo partiu de José Ribeiro da Silva, homem que vivia de suas agéncias, casado,
natural e morador “do lugar do vermelho”, freguesia de Ipojuca, “tido e havido por branco”, nao

informando sua idade.

A partir desses dizeres “tido e havido e branco”, seria normal desconfiar e delatar ao Santo
Oficio o parentesco com alguns pardos, do qual o avd do habilitando era acusado. “Pardisse”
naquela época, na regido de Porto Calvo, pelo que foi observado ndo era tdo bem visto, uma vez que
essa ¢ a Unica inquiricdo em que tal ponto de estratificacdo social e discriminagdo por cor ¢ tao
martelado pela popula¢do®'. Seja em sentido acusatdrio ou de auto-promogio ao Santo Oficio, como

se sua “brancura” fosse distintivo para validar seu depoimento como algo “fidedigno”.

Dos oficiais mecanicos entrevistados, tém-se Antonio Tenorio da Silva, casado, Oficial de
Carpinteiro, morador e natural da freguesia de Ipojuca, homem pardo, de 76 anos.
Surpreendentemente foi o tnico a se manifestar a favor de Antonio de Freitas da Costa e Leandra

Lopes, informando que “nunca ouviu rumor difamatdério” sobre o casal. Ironicamente, foi um

50 ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Conselho geral. Habilitagdes. José. Maco 103 — doc. 1465.

51 Todos se dizem “brancos e cristdos-velhos”, reafirmando, portanto, suas condi¢des sociais.
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homem de “sangue manchado”, de cor “impura”, de ocupacdo com “oficio vil”, que praticamente
pode ter salvado os avos do habilitando da acusacdo de parentesco com pardos e cristdos-novos
dadas por um Capitao branco Senhor de Engenho, o Capitio Ambrosio Machado da Cunha, Senhor
do Engenho da Guerra, freguesia de Ipojuca, onde era morador. Dizia-se casado, branco e de 62

anos.

De todas as documentagdes vistas até o momento, essa ¢ a unica que tem uma “acusacao’ nos
depoimentos. Pelo visto, os Senhores de Engenho, comerciantes e lavradores de cana muitas vezes
ndo eram pacificos entre si. Plantar a semente da “crista-novisse” e das relacdes com pardos era
uma boa maneira de limar e humilhar publicamente uma pessoa. Tipica de uma sociedade

estritamente catolica e escravista de raizes ibéricas medievais.

A primeira inquiri¢do para o cargo de agente do Santo Oficio em “Alagoas Colonial” se deu
em 1674, com Severino Correa da Paz*’. Daquela data até 1763 (José Inicio de Lima), nenhum
pardo tinha aparecido como testemunha, sendo todos “brancos e cristdos-velhos”. No entanto, isso
ndo pode ser entendido como uma viragem estrutural, visto que os proximos pardos e pardas s
aparecerdo como testemunhas em 1803-1807, durante as inquirigdes sobre a vida do homem de
mercancia Joaquim Tavares Bastos e sua mulher Ana Felicia de Jesus, moradores da Vila das

Alagoas, ele portugués e ela “alagoana”™”.

Os pardos eram Antonio Jodo Correa, de 58 anos, que vivia do seu oficio de alfaiate, e Inacio
José do Nascimento, casado, 62 anos, que vivia de ser procurador de causas nos auditorios da
mesma Vila das Alagoas. No circulo feminino, o Santo Oficio entrevistou Luzia de Chaves, solteira,
74 anos, que vivia de suas agéncias, e Francisca Josefa de Albuquerque, sem indicagdo de estado

religioso (solteira, casada ou vitva), de idade de 65 anos e que também vivia de suas agéncias.

A titulo de ilustragdo, fugindo um pouco do espaco “das Alagoas”, mas ainda na regido sul de
Pernambuco, em Serinhdem, a inquiri¢do para habilitacdo de Jodo Batista Acioly Lemos ¢ deveras

interessante no quesito dos pardos que aparecem como testemunhas, além de suas inumeras

52 ROLIM, Op. Cit., 2013.

53 Tribunal do Santo oficio. Conselho Geral. Habilitagdes. Joaquim. Mago 21 doc. 262. Joaquim Tavares de Basto,
portugués que veio a Brasil nos finais do século XVIII como jovem menor de idade e em 1803 ja tinha 25 anos,
sendo um homem de negdcio e grandes cabedais. Comegou a habilitagdo solteiro. No processo se casou e teve uma

filha, o que alargou as inquiri¢des por mais alguns anos.
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ocupagdes™. Tendo acontecido em 1799, nos locais das trés vilas, viu-se pardos e pardas de
diferentes condicdes sociais, de idades entre 28 e 98 anos, vivendo das proprias maos e até mesmo
de Senhor de Engenho. Variavam de atividades acucareiras como purgador do acgucar, até as
econdmicas, como dono de agéncias, passando inclusive pelas profissdes manuais de alfaiate e
oficial de tanoeiro, somando com administrativas como oficial de justica. Dos 16 pardos que se
apresentaram apenas um se diz “livre”, sendo ele Luis Pereira de Barros, natural e morador na
freguesia de Camaragibe, no Engenho de Lucena da mesma freguesia, onde nasceu e morou até
aquele presente. Com idade de 80 anos, pardo, livre, casado e que vivia de suas lavouras. Nao se
sabe se Luis Pereira de Barros foi o Unico ex-escravo, ou se tantos outros pardos esconderam uma
possivel antiga condi¢cdo se denominando apenas “pardo” ou “parda”, sem vinculo nenhum com a

escravidao.

1. 6. Denuncia feita por mulato e negra:

Se na metade do século XVIII, e depois no século XIX, os pardos e pardas aparecem como
testemunhas valiosas nos processos de habilitacdo a algum cargo do Santo Oficio, ¢ de se pensar até
que ponto seus aparecimentos estao ligados a um mundo j4 altamente miscigenado (mas ndo menos

racista), como era o espaco acucareiro do sul de Pernambuco®. Visto que para as primeiras

54 “Declara o suplicante ser filho do Capitdo Antonio Franco da Silveira e D. Anna Francisca Achioly naturais da
freguesia de Camaragibe do Porto Calvo. Neto paterno do Capitdo Mor Manoel de Barros Franco ¢ D. Anna
Cavalcante de Mello, naturais da freguesia de Camaragibe do Porto Calvo, Bispado de Pernambuco, e moradores na
Vila de Serinhaem, ela natural. Neto Materno do Mestre de Campo Antonio Luiz da Cunha, e D. Adrianna
Vanderlei Lins naturais ele da freguesia de Camaragibe do Porto Calvo, e ela da Vila e Freguesia de Serinhaem tudo
bispado de Pernambuco”. Durante as diligéncias se descobriu que nenhum membro da familia era de Porto Calvo, e
sim que a maioria era de Serinhaém e Unna, o que pode ter causado confusdo por conta das jurisdicdes militares e
territoriais que aconteciam entre as trés vilas. Tribunal do Santo Oficio — Conselho Geral — Habilitagdes — Jodo —
Mago 170 — doc. 1476. Sobre a relagdo Porto Calvo, Serinhaém e Unna, cf. ROLIM, Alex. “Jurisdi¢do militar,
inquisitorial e territorial no sul de Pernambuco: Contribui¢do a uma arquitetura dos poderes nas Capitanias de Porto
Calvo, Alagoas e Rio de S@o Francisco (1655-1712)”. Revista Ultramares. N° 2, Vol. I, Ago-Dez/2012, Acessado

em http://www.revistaultramares.com/ em 23/03/2013.

55 Em um ambito geral, Luiz Mott escreveu que “diversos amos ¢ senhores foram denunciados ao Santo Oficio por

seus escravos, sobretudo por sodomia e judaismo”. Cf. MOTT, Luiz. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela
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inquiri¢des, eles sdo praticamente “inexistentes”.

Nesse caso, € importante perceber até que ponto eram tratados como pessoas de depoimentos
“fidedignos”. Um exemplo ¢ dado por uma denuncia feita a um Familiar do Santo Oficio na Vila
das Alagoas, Antonio de Aratijo Barbosa®®, em 26 de fevereiro de 1708, sobre um Capitdo, que junto
com sua esposa, Cristd-nova, abusava fisicamente de seus escravos, além de ndo garantirem
enterros ou outras atividades cristds®. Este trabalho ndo se atera sobre as atividades “judaicas” dos
acusados. A questao dos maus-tratos deve ser salientada, pois seriam tais agcdes que possivelmente
teriam feito um mulato e uma negra escrava dos dois senhores acionar o Santo Oficio. De acordo
com as denuncias, o Capitdo tinha raiva de um negro, que pertencia a Antonio Fariaz[?], que fez
questdo de compra-lo para, em uma Sexta Feira da Paixdo, acoita-lo de uma maneira “que s6 os
judeus os fariam em tal dia”, tendo depois cortado suas orelhas e da-las a um cdo. A sua esposa, de
“tdo mal cristd”, prendeu um escravo em uma corrente e o tinha mandado ingerir “um caldo quente
fervendo”, enquanto uma mulata deveria acoitd-lo até fazé-lo “expirar”, sem confissdo e sem
sacramento. Era conhecido o casal por enterrar seus escravos em buraco nos campos, sem mortalha,

encomendas ou qualquer ritual cristao.

Quem justificava tais agdes era um mulato chamado Ludovico, € uma negra escrava por nome
de Tecla[?]. Contudo, isso ndo seria suficiente para o Familiar encarregado da dentncia, que
possivelmente ndo poderia confiar plenamente em duas pessoas “de raga de infecta nagdo”, cuja
condicdo social estava associada a todo tipo de atividade vil e desonesta nos espagos urbanos e
rurais. Para isso, o agente do Santo Oficio se valeu ainda da confirmagdo dos fatos a partir do
Alferes Jodo Pires de Carvalho, de sua mulher Aurea de Coutto, do Reverendo Padre Joseph de
Faria Franco, de Domingos Pereira Barbosa, do Capitdo Balthazar[?] Coelho[?] Falcao[?], do
Capitdo Antonio do Coutto, de Christovao Moreira e sua mulher, e todos os moradores da freguesia

de Santa Luzia da Lagoa do Norte.

e o calundu”. In: MELLO E SOUZA (org.). Op. Cit., 1997, p. 202.

56 Portugués, comerciante, casado com Mariana de Aratijo, irma de Antonio Correa da Paz e sobrinha de Constantino

Correa da Paz. Sobre o estudo desse familiar e da familia citada, cf. ROLIM. Op. Cit., 2013.

57 ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Inquisi¢do de Lisboa, Caderno do Promotor, livro 324, fls. 115-115v. Retirados
de http://digitarq.dgarq.gov.pt/. Agradeco a professora Mércia Eliane de Souza e Mello da Universidade Federal do
Amazonas por ter me entregue os downloads dos folios digitalizados e a referéncia completa. A leitura e

interpretac@o sdo de inteira responsabilidade minha.
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Atentando ao final da dentincia, tem-se que o Familiar s6 se importava com apenas um tipo de
crime: violéncias contra a cristandade e a imagem de Jesus Cristo (que tinha sido tocado fogo em
uma das noites de furia do Capitdo). E cedo para se arriscar uma possivel insensibilidade em relagio
aos escravos, cujas acdes deveriam pertencer a justica secular e eclesiastica. Castigar e matar
escravos nao era crime de alcada da Inquisi¢@o, muito menos ir atrds de quem enterrava negros sem
sacramentos e rituais catolicos. Todavia, isso ndo deixa de ser menos importante aqui quando se
analisa o prisma do mulato Ludovico e da negra Tecla, que tentaram ao maximo juntar duas
acusacOes para fazerem prevalecer suas agoes de poder. Afinal, os abusos contra negros e escravos
andavam juntos com — de acordo com os dois — pensamentos e atitudes tipicas de judeus em relacao
aos cristaos (batizados, mas ndo necessariamente cristdos). A carta na manga era juntar as violéncias
fisicas do casal “judeu” com sua predisposi¢do as atitudes anti-cristds; € o unico argumento que
conseguiram para “sensibilizar” o Familiar do Santo Oficio (tentar, pelo menos), foi o relato das
mortes injustas e desnecessarias dos escravos sendo acompanhadas de enterros desrespeitosos com

a tradigdo e religido catdlica romana.

Veem-se entdo dois pontos: 1) o conhecimento dos costumes locais que eram impostos pelos
luso-brasileiros catdlicos sobre os escravos e seus descendentes, sendo usados por esses ultimos
como discursos de poder para se proteger daqueles que em muitos momentos os perseguiram. Nao
significaria uma manuten¢ao passiva do sistema, mas uma atividade ativa de resisténcia; 2) o Santo
Oficio, como instituicdo hierarquizadora e seguidora litteralis dos estatutos de limpeza de sangue,
em varios momentos desclassificara depoimentos, vidas e atitudes de pessoas das classes de baixa
condicdo, tanto pela cor como pelas condi¢des sociais, pretendendo enrijecer os costumes de

dominagdo escravista na sociedade.

2. Perseguicao.

No tépico anterior pode ser vista a ideia de que o negro, amerindio e seus filhos
(miscigenados ou ndo) eram classificados pela Inquisi¢do portuguesa como descendentes de raca de
“infecta na¢ao”. Tornando-os “impuros” para os padroes de limpeza de sangue que vigoravam no
Portugal continental. Foram do mesmo modo avaliados como peg¢as importantes nas habilitacdes e
nas denuncias de crimes que a Inquisi¢do perseguia, apesar de ndo serem consideradas pessoas

“fidedignas”. Tinham dupla face para os brancos: pessoas mal vindas a familia, mas bem vindas as
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ajudas®®. Assim como os proprios mulatos e negros igualmente viam na Inquisi¢gdo uma moeda:
instituicao de classificagdo dominante e ferramenta para se usar e exercer poder contra aqueles que

0s oprimiam.

A seguir, observar-se-4 situacdes nas quais a perseguicdo contra os negro, os pardos e os
mulatos foi mais forte. Nestas os preconceitos raciais e sociais aparecem com maior intensidade nos
discursos. Momentos em que a manuten¢do da ordem estava atrelada ao desejo de controle e

repressao utilizada pela parcela “branca e pura” da sociedade.

2. 1. Negro Feiticeiro

A perseguicao ndo se encontra apenas na documentagao produzida pelo Tribunal Inquisitorial.
E possivel encontrar pistas e casos em outros documentos de natureza diversa. Nesse sentido,
observa-se aqui um requerimento feito para o Conselho Ultramarino em 1757, do Padre Caetano de
Dantas Barros, que fora vigario da vara na freguesia de Nossa Senhora do Rosario na Vila de
Penedo, Comarca das Alagoas. Seu pedido solicitava que lhe pagassem os ordenados que lhe
deviam do tempo que atuou na Vila®”. Dentro da documentag@o a situa¢do se destrincha de maneira

mais cuidadosa.

Tendo atuado de 1720 até 1746 na Vila do Penedo, o padre foi participante de intimeras
situagoes. Uma relatada no documento ¢ de interesse aqui. Atuou junto com o Ouvidor da Comarca
das Alagoas, Antonio Rabello Leite, na prisdo do negro Salvador Pacheco. Era tido como “o maior
feiticeiro” e de personalidade “insolente”, pois mantinha em “casa publica” muitos “negros, negras
e mulatos”, ensinando a todos as praticas de feiticos, assim como mandingas e¢ “dando ventura” a

eles®”. O padre insinuava ainda que muitas mortes de “escravos” eram frutos das atividades de

58 SCHWARTZ, Stuart. “os escravos: <<remédio de todas as outras cousas>>". In: BETHENCOURT, Francisco.
CHAUDHURI, Kirti. (dir.) Histéria da Expansio Portuguesa vol. II: Do indico ao Atlantico (1570-1697).
Lisboa: circulo dos leitores, 1998. Sobre admoestagdo e disciplina mediante castigos, cf. ANTONIL, André Jodo.
Cultura e opuléncia no Brasil. Texto confrontado com o da edigdo de 1711; com um estudo biobibliografico por
Affonso de E. Taunay. 3* ed. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo. Ed. da Universidade de Sao Paulo, 1982.
MAURO, Frédéric. Nova historia e novo mundo. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1969. FERLINI, Vera. Terra,
trabalho e poder: o mundo dos engenhos no Nordeste colonial. Bauru, SP: EDUSC, 2003.

59 Arquivo Historico Ultramarino. Alagoas Avulsos. Documento 164.

60 As Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, redigidas em 1707 e posta em pratica no territorio do Estado
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Salvador Pacheco, “que tudo obrava alucinado pelo Diabo”. Sua prisdao foi feita e o mesmo foi
remetido a Cadeia de Olinda, a pedido do Bispo Dom José Fialho, ali o negro deveria ser castigado,
pois por sua culpa havia muitas mortes de escravos dos senhores na Capitania [do Rio de Sao

Francisco]®'.

Destrinchar esse discurso € interessante. Do ponto de vista da perseguicdo, Salvador Pacheco
pode ser considerado um negro realmente “insolente”: Era professor de “praticas” extremamente
condenaveis pela Inquisicdo, € ao se achar “em huma caza publica” traz a tona sua coragem de
praticar sua religido em plena area urbana da Vila. A prisdo ter sido efetuada pelo Eclesiéstico e pelo
Ouvidor indica a acdo persecutoria de denuncia a partir de outros habitantes. Tal como bem alertado
por Laura de Mello e Souza feiticos e praticas magicas poderiam ser usados para atos ofensivos
(causar danos) como defensivos (preservagdo), principalmente entre desafetos nos espacos
coloniais®*. Matar negros escravos de senhores (que poderiam ser poderosos) pode indicar Salvador
Pacheco como um negro livre, que atacava a maior base de sustentacdo dos grandes poderosos da
terra: sua escravaria. Provavelmente ndo era um ato de negro livre contra negro escravo, mas de um
negro contra um senhor; levar em consideragdao que o “Feiticeiro insolente” ensinava seus feiticos e

mandingas para outros negros € mulatos ajuda a indicar que suas a¢des ndo eram “alucinac¢des do

do Brasil no decorrer dos anos, determinavam como algada da justi¢a eclesiastica a capacidade de perseguir e
aplicar penas espirituais a quem praticassem feitigarias, superstigdes, sortes e agouros, assim como aqueles que
tomavam “pacto com o demdnio” para satisfazer seus interesses. Entre as penas estavam a excomunhdo, degredo,
punicdo fisica e pecuniaria. O fato de tais crimes terem sido levados para algada da Inquisi¢ao ndo sera exposto
nesse capitulo. Cf. VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia. Estudo
introdutoério e edi¢do Bruno Feitler, Evergton Sales Souza; Istvan Jancsod, Pedro Puntoni (organizadores). — Séo
Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010, pp. 462-464. Titulo III do Livro V: Das feiticarias,
supersti¢des, sortes e agouros. Como serdo castigados os que usarem de arte magica. Titulo IV do Livro V: Que

nenhuma pessoa tenha pacto com o demonio nem use de feitigarias; e das penas em que incorrem os que o fizeram.

61 AHU. Alagoas Avulsos. Doc. 164, fl. 5. O termo “Capitania do Rio de Sdo Francisco” é comumente utilizado para
designar o que atribui como sendo a regido do Rio de Sao Francisco em direg@o aos Sertdes, mas tendo como base

institucional-juridica a Vila de Penedo, pois 14 estava a Camara Municipal. Cf. ROLIM. Op. Cit., 2012.

62 MELLO E SOUZA. Op. Cit., 2009, pp.258-259.
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diabo”® contra tudo e todos, mas direcionada contra uma classe: os senhores®.

Nao se tem noticia ainda do seu processo ou dentincia em algum caderno do promotor ou
outro conjunto documental nos arquivos Inquisitoriais®. O que importa real¢ar, com que se tem
aqui, ¢ esse aspecto auto-reprodutivo da atitude classificagdo — perseguicdo — classificacdo-
renovada. Utilizando o que se chama hoje de Economia do Dom®, o Padre Dantas Barros fez
questao de dizer ao seu Monarca catolico as suas agdes em prol do bem comum na sociedade, para
assim receber sua graca e ter seu pedido acatado. Para isso, valeu-se do exemplo de Salvador
Pacheco, trazendo a lume uma classificacdo comumente utilizada nos espagos da América:
“insolente”; para depois arranjar-lhe uma nova, a partir de suas agdes pessoais: “alucinado pelo
diabo”. Aglutinou para manter a imagem do negro como desobediente da ordem social
(indisciplinado) e da moral catélica (pactuador com for¢as demoniacas). Salvador Pacheco, por sua

vez, ndo tem direito de defesa no documento redigido.

2. 2. Crioula das Supersticoes.

Outra acusada de atividades nada ortodoxas foi uma crioula forra chamada Mariana, que
ensinava oragdes de supersticdes para outras mulheres nos espagos da Vila das Alagoas, sendo uma

Dona Paritis[?]*. Nada sobre o processo pode ser relatado, visto que é documento produzido por

63 A referéncia feita pelo padre ao “diabo” pode ser melhor matizada, o que ndo pode ser feito nesse texto. Todavia,
por conta do recorte tomado e do espago para materializar as ideias, sugere-se a leitura de SANTOS, Irinéia M.
Franco dos. “A Caverna do Diabo: O ensaio romantico de Valeriano De Souza e as religides afro-brasileiras em
Alagoas, no séc. XIX”. Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana. Ano VI, n°® XI,
Agosto 2013, pp. 28-29.

Acessado em: http://sites.google.com/site/revistasankofa/ em 30/04/2014.
64 Sobre escravos e senhores, € ndo mais negros contra escravos de senhores, cf. Idem. Op. Cit., 2009, pp. 271-279.

65 Um estudo sobre as diversas finalidades de feiticos e mandigas, conferir a ja obra classica de MELLO E SOUZA.
Op. Cit., 2009. Assim também como o artigo excelente de MOTT. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e

o calundu”. In: MELLO E SOUZA. (org.). 1997, pp. 192-200.

66 HESPANHA, Antonio Manuel. XAVIER, Angela Barreto. “As redes clientelares”. In: HESPANHA, Ant6nio
Manuel (coord.). Histéria de Portugal, o antigo regime (vol. I'V). Dir. Jos¢ Mattoso. Lisboa: editorial estampa,

1992.

67 ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Inquisi¢do de Lisboa. Processos. Documentagdo dispersa. Dentncias ao tribunal
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um Comissario do Santo Oficio de Olinda, que aglutinou varias dentncias para enviar ao Tribunal
da Inquisi¢do®. Quem a denunciou foi exatamente outra mulher, de nome Placida da Fana[?]. A
crioula Mariana ¢ colocada dentro do Rol de denunciados como “Feiticeiros do Quibando”, o que
indicaria que a mesma fosse uma sacerdotisa religiosa com experiéncias em sortilégios, mesmo que
a priori ndo se saiba ainda quais fossem e como se aplicavam, mas que o Padre encarregado da
denuncia j& tinha uma bagagem tedrica de conhecimento para encarar aquela africana como uma

feiticeira®.

De situacdo concreta, o que se pode apreender aqui com um pouco de seguranga ¢ o
relacionamento entre as mulheres. Nao foi citado algum homem na dentincia. As motivagdes das
oragdes serdo ainda uma incdgnita, mas o circuito social € empirico, € se pode imaginar possiveis
relacionamentos de uma Crioula forra com mulheres brancas (ja4 que uma ¢ “Dona”). Tal
relacionamento ajuda a pensar a dindmica do mundo escravista, e em especial na Vila das Alagoas.
Localidade que ndo havia nenhum tipo de recolhimento feminino, fazendo com que as mulheres se
tornassem mais proximas (mas ndo “mais amigas”) de suas criadas e escravas. O intercambio
cultural muitas vezes extrapolava o que era ditado pela norma catdlica e pelos agentes
Inquisitoriais. Se valendo desse circuito empirico feminino, imagina-se aqui que tais “oracdes
supersticiosas” fossem de cunho afetivo e/ou sexual, comuns e repreendidos no mundo americano™.
Sua importancia para esse texto foi o que bem relatou Laura de Mello e Souza: o uso
indiscriminado de santos catolicos e at¢ mesmo entidades demoniacas para fazer valer seus efeitos,
tudo que a Igreja lutava contra’. Mesmo que esse ndo fosse o objetivo da Crioula Mariana, o
Comissario do Santo Oficio encarregado das denuncias ja tinha uma bagagem tedrica para

classificar e perseguir tais atitudes, podendo at¢ mesmo liga-las mais as pessoas de baixa condi¢ao

do santo oficio, por via do padre de olinda e comissirio do santo oficio. Acessado em

http://digitarq.dgarq.gov.pt/viewer?id=2313753.

68 Na foto nimero 05 hé o seguinte escrito no folio digitalizado: “Denunciagdes que se fazem ao Tribunal do Santo
Oficio por via do Padre Reitor do Colégio de Olinda Comissario do Santo Oficio”. Cf. Idem, ibidem. Sobre os
feiticeiros quibandos e suas atividades na América portuguesa, conferir MOTT, Luiz. “Feiticeiros de Angola na

América portuguesa”. Revista Pos Ciéncias Sociais. v. 5. n. 9/10 jan/dez, Sdo Luis/MA, 2008.

69 De acordo com Luiz Mott. Op. Cit., p. 23: “apontados pelos documentos como um dos sacerdotes mais respeitados

e poderosos dentro da hierarquia cerimonial nativa”.
70 MELLO E SOUZA. Op. Cit., 2009, pp. 301-303, 306-315. VAINFAS. Op. Cit., 1997. Idem. Op. Cit., 2010.

MOTT. Op. Cit., 1997.

71 MELLO E SOUZA. Op. Cit., 2009, p. 306.
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do que as brancas da outra parcela da sociedade.

A titulo de ilustra¢dao, uma das normas do Convento da Ordem Terceira do Carmo na Vila das
Alagoas (estritamente para brancos) era justamente impedir que negras ¢ mulatas acompanhassem
as novicas brancas em suas atividades, o que indicaria dependéncia das senhoras com suas criadas
no decorrer do dia-a-dia”. Nio se pode esquecer que os Carmelitas eram defensores da escravidio

negra, assim como os Jesuitas, a partir dos sermdes de seu mais famoso padre, Antonio Vieira”.

2. 3. Pardo desacatando o Sacramento

Antonio da Silva Maciel era pardo, morador na freguesia do Rosario da Vila do Penedo. Foi
acusado por desacato ao sacramento’. Ao que tudo indica, em uma Mesa de Comunhdo que
aconteceu no Convento dos Franciscanos da Vila do Penedo, o pardo Antonio, ao invés de ingerir a
“sagrada forma”, tirou-a da boca e a guardou em uma Algibeira, causando escandalo depois de
descoberto e sendo imediatamente preso e enviado para Olinda. Quatro testemunhas foram
chamadas: dois clérigos Franciscanos, o Sargento Mor André de Lemos Ribeiro” e o Alferes dos
Pardos Antonio José dos Santos, que também era Oficial de Alfaiate. Curiosamente, foi esse ultimo
quem percebeu a acdo do pardo Antonio da Silva Maciel e tratou de denuncid-lo. Durante o
depoimento em Olinda, o acusado negava todas as acusacgdes, alegando conhecer todas as
testemunhas. Entretanto, dizia que o Alferes dos pardos nao era um homem “verdadeiro”. Ainda

sobre o Alferes, ¢ interessante observar a posicdo do Comissario do Santo Oficio de Olinda,

72 “Proibimos, que na Capela da Ordem ndo seja admitida nem dado ingresso a nenhuma mulher, que ndo for 3 Estas
por razdes a nos notas[?] entrardo s6s sem Companhia de mulata ou negra que assim lho mandamos a todos, ¢ a
cada uma em vertente da Sua[?] obediéncia (...)”.Instituto Histérico e Geografico Alagoano. Secc¢io de
Documentos. 00031-01-03-11, Ordem 3% de Nossa Senhora do Monte do Carmo. Livro de atas. Vila da Alagoas do
Sul, 05 Dez, 1728, fl. 32.

73 VAINFAS, Ronaldo. SANTOS, Georgina Silva dos. “Igreja, Inquisigdo e religiosidades coloniais”. In: FRAGOSO,
Jodo & GOUVEA, Maria de Fatima. (orgs.). O Brasil colonial: volume 1 (ca. 1443- ca.1580). — Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2014, p. 492.

74 ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Inquisi¢do de Lisboa. Processos. Processo de Antonio da Silva Maciel. Acessado
em http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?id=2302967

75 Homem que vive de seus negocios, portugués, tido recebido provisdo de Familiar em 1773. Cf. ROLIM. Op. Cit.,

2013, p. 350.
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encarregado do processo: para ele o Alferes pardo ¢ sempre tratado como “preto”.

Outra diligéncia para apurar tal “crime” foi feita em 1778. Ali se destaca como testemunha
José Ferreiras, preto das Costas da Mina, cativo da viuva Anna Ritas, moradora na Vila de Penedo,
com idade (o escravo) de 23 anos. Confirmava que o pardo sentenciado estava na Igreja no
momento, mas que ndo tinha visto seu “crime” de guardar a “sagrada particula” da Comunhao, e
que quem fez isto foi o Alferes pardo que o acusou. Seu depoimento foi usado (ou intimado) pelo
Santo Oficio para desmentir as afirmacdes de Antonio da Silva Maciel, que dizia nao ter ido
naquela missa naquele dia. Contudo, ndo conseguiu provar que a hdstia ndo tinha sido consagrada,

pois tal acusagdo tinha partido apenas do Alferes dos Pardos.

Novamente, persegui¢do e classificacdo ajudam a entender esse papel do Santo Oficio em
terras americanas: de um lado um pardo que cometia desacatos (ndo se descobriram o motivo) aos
rituais catdlicos, de outro um pardo que ndo ¢ tratado como pessoa verdadeira e at¢ mesmo como
preto. Nesse interim os dois pardos entram em choque € um tenta invalidar o depoimento do outro.
Em Olinda um homem branco agente do Santo Oficio tratava de enxergar ambos como pessoas sem
qualidades sociais e, consequentemente, de depoimentos pouco fidedignos: um criminoso € um
preto. At¢ mesmo a entrada de outro preto escravo mudou um pouco o rumo do jogo, ¢ foram
desmentidas algumas atitudes, mas nao comprovadas outras, fazendo com que o pardo Antonio
Maciel nao fosse denunciado por completo. Uma nova Comissao foi passada em 1790, ao que tudo

indica, sem ter tido sucesso.

Interpretacoes finais

Acerca dos Familiares e Comissarios do Santo Oficio, ¢ interessante pensar em uma prote¢do
intragrupo, onde um familiar teria como caracteristica uma espécie de “apoio” dentro de sua classe
(militares, mercadores, etc) e seu grupo (familia, amizades, etc), tanto de pessoas a favor do
habilitado, como do proprio em defesa e auxilio de seus companheiros de oficio”. Além disso, o
enobrecimento dentro do “grupo” aumentaria a distingdo social que os outros viam nele, alargando

o respeito do agente do Santo Oficio em suas atividades. Seria, portanto, uma condecoracao que era

76 No caso do pardo Antonio Maciel, o aparecimento de André de Lemos Ribeiro (familiar do Santo Oficio), ajuda a
entender como havia sim, mesmo com distancias espaciais, comunicagdo com os agentes da Inquisi¢do, pois o

Comissario do Santo Oficio “alagoano” responsavel pela troca de informagdes era Agostinho Rabelo de Almeida.
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reconhecida por todas as micro-esferas de poder da sociedade, recaindo sobre as classes e grupos””.
Logo, como disse Pierre Bourdieu, um poder simbolico, silencioso, ndo sendo necessario o poder
arbitrario para ser reconhecido (ndo mais), visto que sua autoridade seria exatamente pela
arbitrariedade que o poder teria escondido por debaixo de seu simbolo™. Um agente da inquisigdo
ndo precisava prender ou julgar ninguém para demonstrar o poder, pois todos ja sabiam que seu
poder advinha das prerrogativas de exercer mando e puni¢des. Mesmo que suas atribuigdes nao
deixassem o agente do Santo Oficio agir de maneira punitiva, os desvios dos proprios familiares, se
utilizando do hébito e de seu poder, emitia na mentalidade coletiva popular local o senso comum de
que o oficial do Santo Oficio de cadeia mais baixa tinha poderes inquisitoriais”. Nesse caso,
protecdo intragrupo passava pelo campo das etnias africanas e amerindias, onde a limpeza de
sangue era um fator sine qua non para manter e tentar enrijecer os estigmas atribuidos as
populagdes africanas na América e seus descendentes, visando assim garantir sua dominagao pelo

medo e pela agdo.

Homogeneizar negros, pardos e mulatos por conta de atribui¢des como “baixa condigdo” €
enganoso. Utilizam-se aqui concepgdes de Edward Thompson. Pensa-se que a unido em prol de
objetivos comuns contra algum outro grupo ¢ uma das caracteristicas essenciais em um estudo que
utiliza do materialismo historico para entender a luta de classes, conflitos de grupo, revoltas
populares, etc., todas bem observadas dentro de seus contextos histérico-culturais e amarradas com
pesquisas empiricas € observagdes atentas do que seria aquele mundo no recorte espacial e temporal
observado®. Mesmo ao estudar uma instituigdo como a Inquisigdo de Portugal e sua variada gama

de perseguigdo e classificagdo, que foi de fidalgos a comerciantes, padres a escravos, donzelas a

77 Essa ideia da “protecdo intragrupo” partiu de Antonio Filipe Pereira Caetano, em discussdes sobre a analise feita
sobre esse artigo. Apesar de seu pontapé inicial sobre essa questdo do enobrecimento dentro do grupo como
estratégia de manutencdo de status e protecdo, as conclusdes esbogadas e retocadas nesse paragrafo se devem ao
meu juizo sobre o assunto ¢ a discussdo mais ampla, envolvendo interesses de grupo, classes, e micro-esferas de

poder.

78 BOURDIEU, Pierre. “Sobre o poder simbolico”. In: BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. — 16" ed. — Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2012, pp. 1-2, 14-15.

7

79 Importantissimo, para esse argumento, ¢ a dissertagdo de RODRIGUES, Aldair. Sociedade e Inquisi¢io em
Minas Colonial: Os Familiares do Santo Oficio (1711-1808). Dissertacdo (mestrado). FFLCH-USP, departamento
de Historia, Sdo Paulo, 2007. Especialmente o capitulo 2: “Familiares do Santo Oficio e Ac¢do Inquisitorial em
Minas”, pp. 63-90. E, inserido nesse capitulo, o topico 2.2: “Prestigio ¢ Poder Inquisitorial: Usos e Abusos do

Titulo de Familiar”, pp. 73-84.
80 THOMPSON, Edward P. A formacéo da classe operaria. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1987, pp. 11-12.
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prostitutas®, ndo se perde de vista que, estudar uma sociedade, e suas diversas atitudes, se torna um
todo cadtico se o pesquisador ndo tiver consciéncia de que a mesma ¢ dividida em “classes”®. Nio
em um sentido rigido como “Senhor de Engenho x Escravo”, mas em um ambito mais tedrico (mas

ndo a-empirico) de classes dominantes e classes subalternas® (sempre no plural).

Tomando como base essas assertivas, observaram-se aqui diferentes momentos historicos em
que negros, pardos e mulatos foram classificados e perseguidos pelos agentes Inquisitoriais, ou pela
camada da sociedade que se valia de suas prerrogativas juridicas para impor qualquer tipo de
tratamento aqueles que estavam sujeitos ao servigo da escravidao, tinham passado por ele ou eram
seus descendentes. Do mesmo modo, encontrar exemplos onde esses mesmos personagens sociais
se valiam das agdes inquisitoriais significaria, ndo um ato passivo ou de manutengado e perpetuagao
do sistema, mas de estratégia de resisténcia contra aqueles que os oprimiam, virando “a arma contra
o outro” a partir das rachaduras sociais dos Tropicos. Neste caso, o prisma de analise atentou para
atitudes de classe visando resisténcias contra o regime vigente e os grupos dominantes. Sendo um
trabalho de fontes qualitativas e pouco quantitativas, seus contextos locais e temporais ajudam a
compreender a pluralidade de situagdes e, inclusive, a possibilidade do historiador de nao se abster
da variedade de olhares e andlises. Se os conceitos como pactos e negociagdes estdo em voga por
conta de estudos empiricos aprofundados e cada vez mais rigorosos, as observacdes de resisténcias
mediante agdo violenta e transgressora nao se tornariam menos validas. Como ja explicitado nessa
conclusdo, apenas com a inser¢ao desses casos em seus contextos, observando seus discursos, € que

se poderia perceber agdes mais ativas, ou até mesmo de manutengdo daquela dominagdo vigente.

No que tange o ambito do Santo Oficio, cré-se — e desejo tornar isso uma ideia mais apurada —

81 PIERONI, Geraldo. Vadios e ciganos, heréticos e bruxas: os degredados no Brasil-colénia. — 3* ed. — Rio de

Janeiro; Bertrand Brasil: 2006.

82 MARX, Karl. Contribui¢ao a critica da economia politica. / [Tradugao a partir da edi¢do francesa] Maria Helena
Barreiro Alves; revisdo de tradugdo Carlos Roberto F. Nogueira. — 3% ed. — Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, pp.

246-258, em especial paragrafo na pagina 247.

83 Aqui tomo a ideia de Carlo Ginzburg pelo uso do conceito de “classe subalterna”, ao invés de classe dominada. Cf.
GINZBURG. Op. Cit., 2002, p. 212. “Uso a expressdo gramsciana de classes subalternas por ser suficientemente
ampla ¢ despida das conotagdes paternalistas de que estd imbuida classes inferiores”. (italicos do autor). Para o
conceito de classe, método de estudo e analises sobre dinamicas de classes subalternas, cf. GRAMSCI, Antonio.
“As margens da Histéria. (Historia dos grupos sociais subalternos)”. In: GRAMSCI, Antonio. Cadernos do
carcere. Volume 5. Edi¢do e traducdo de Luiz Sérgio Henriques; co-edi¢do, Carlos Nelson Coutinho e Marco

Aurélio Nogueira. — Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2002, pp. 129-145.
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que o termo “Alagoas Colonial” também pode ser utilizado quando se trata do estudo da Inquisi¢ao.
Primeiro, o Regimento dos Ouvidores da Comarca das Alagoas era copiado do Regimento dos
Ouvidores da Capitania de Pernambuco. Entre suas atribuigdes, uma ¢ de interesse aqui: Todo
Ouvidor deveria ser Juiz do Fisco Real e dos Confiscados pelo Santo Oficio, e Conservador dos
Familiares do Santo Oficio™. Nas Ordenag¢des Filipinas, o Rei D. Filipe dava total apoio de sua
justica secular as agdes que tocavam “o Santo Oficio da Inquisi¢do™™. Todos os oficiais de justica
ajudassem a prender, executar ordens e auxiliar os oficiais do Tribunal na perseguicao dos acusados
e julgados do crime de heresia. Sobre certa “hospitalidade”, o titulo VI do livro II ordenava que os
oficiais de justica recebessem em suas jurisdicdes “benignamente” os oficiais da inquisi¢do
(Inquisidor Mor, Inquisidores e Oficiais), “E os tenham sob nossa custddia e encomenda, e lhes
deem todo favor e ajuda, para seguramente executarem seus oficios”*®. Segundo, discordando em
parte com o que afirmou Luiz Mott em um texto sobre a Inquisi¢do em Alagoas®’, uma vez que os
agentes da Inquisi¢cdo participavam ativamente em dentncias, como testemunhas, em inquirigdes,
habilitag¢des, atividades extra-oficios e etc., mantiveram inclusive, em alguns casos, troca de
informacgdes entre si, como aconteceu entre André de Lemos Ribeiro (Familiar em Penedo) e

Agostinho Rabelo de Almeida (Comissario na Vila das Alagoas).

Todavia, os prisioneiros do Santo Oficio eram enviados para Olinda, Bispado da Capitania.
Contava-se ainda com situacdes em que algumas diligéncias para habilitacdes do Santo Oficio
foram feitas nos espagos pernambucanos e com religiosos do centro de Pernambuco. Mesmo sendo

Comarca e com Ouvidor proprio, “Alagoas” nao era independente nem completamente desgarrada

84 Informag@o Geral da Capitania de Pernambuco. In: Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, Volume XXVIII, 1906, p. 459.

85 Nos seus estudos sobre os bigamos, Luiz Mott afirmou que “no caso de Alagoas, patenteia-se a participagdo da
justica civil na captura e prisdo dos bigamos, demonstrando intima colaboragdo entre a cruz e a espada”. Cf. MOTT,
Luiz. “Bigamos de Alagoas nas garras da Inquisicdo”. Revista Ultramares. Maceio: Alagoas, GEAC, N° 1, Vol. 1,

Janeiro-Julho 2012, pp. 40.

86 Segundo Livro das Ordenagdes Filipinas. Titulo VI: “Como se cumprirdo os mandados dos Inquisidores”. In:

Ordenacoes Filipinas. Livros II e II. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1985, p. 426.

87 “Chama atencdo o absoluto siléncio dos oficiais da Inquisi¢do de Alagoas, pois ja existindo Comissario do Santo
Oficio na comarca desde 1678 e uma dezena de Familiares desde 1696, nenhum destes se envolveu nestes
processos de bigamia, cabendo aos Comissarios residentes em Recife e Olinda a conducdo das diligéncias”. Cf.
MOTT, Luiz. Op. Cit., 2012, pp. 40-41. Atenta-se aqui que Luiz Mott fala de perseguigdo contra bigamos, assuntos

ndo tratados nesse corrente texto.
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da administragdo de Pernambuco. Contudo, isso ndo faz cair por terra a hipétese de enquadrar as
relacdes inquisitoriais em um ambito da “Alagoas Colonial”. Os agentes da Inquisi¢do sabiam atuar
com autonomia em locais da Comarca das Alagoas, apesar de que em ultima instdncia devessem
prestar esclarecimentos ao Bispado, mas este ultimo ndo deve ser pensado como ponto inicial da

acdo Inquisitorial em terras “alagoanas”, e sim como ponto final.

Nesse caso, viram-se em Porto Calvo situacdes onde a maioria das testemunhas faziam
questao de se dizer “tidos e havidos como brancos e cristao-velho”, enquanto que os pardos apenas
um se denominou “livre”. No mesmo ambito, 0 mundo agucareiro com um numero expressivo de
latifindios e formagdes familiares com o centro de Pernambuco pode ajudar a pensar sobre a
dentincia de um homem branco contra o Senhor de Engenho que tentava se habilitar a Familiar do
Santo Oficio, indicando algum grau de parentesco com pessoas pardas. Apesar de ser cedo para se
afirmar tal assertiva, Porto Calvo aqui se vé como um espaco onde haveria mais divisdes latentes
entre brancos, negros € os miscigenados por conta de sua estrutura rural mais ligada ao mundo do

agucar®.

Para Vila das Alagoas, tém-se um espaco “hibrido”, pois a estrutura do agucar era forte
naquele espago, assim como a cultura do tabaco e também da pecuaria, principalmente com as
constantes destrui¢des dos Mocambos na regido de Palmares®. A miscigenacdo e os conflitos
aconteceriam, visto o contato com espacos negros € também amerindios, como por exemplo, a
aldeia de Santo Amaro, que ficou décadas enraizada nos espagos da Vila das Alagoas®. Uma maior
dindmica poderia ser incorporada por conta de seu pdlo lagunar, que garantia um intercambio

comercial (e de gentes) maior que outras Vilas em alguns momentos®'.

Sobre a Vila de Penedo do Rio de Sdo Francisco, vé-se um espaco da pecudria muito forte,

88 CAETANO, Antonio F. P. “Nos confins, nas vilas e na Comarca... A constru¢gdo da autonomia politica,
administrativa e jurisdicional Alagoana (Século XVI-XVIII)”. In: CAETANO, Antonio Filipe Pereira (org.).
Alagoas e o império colonial portugués: ensaios sobre poder e administracao (séculos XVII — XVIII). Maceio:

Cepal, 2010, p. 30.

89 ROLIM. Op. Cit., 2012. DIEGUES Jr. Manuel. O bangué nas alagoas: tracos da influéncia do sistema econdmico
do engenho de agucar na vida e na cultura regional. — 3* ed.; prefacio de Gilberto Freyre; capas e vinhetas de Santa

Rosa. — Maceio, EDUFAL, 2006.
90 AHU. Alagoas Avulsos. Documento 38.

91 CAETANO. Op.cit., 2010, p. 30-31. A expressdo “polo lagunar” é de A. Caetano.
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mesmo tendo latifindios agucareiros com alguns engenhos®. A incidéncia de pardos era expressiva
(mas nao se arrisca ser maior do que outros lugares) e ganhava forga e estabilidade por conta do que
se convencionou chamar “Civilizagdo do Couro”, que ajudava os mesticos a terem uma mobilidade
maior dentro da sociedade, mesmo com os variados tipos de ataques de cunho desclassificatorio”.
Seria nessa Vila que se institucionalizaram uma confraria para homens pardos, sendo ela a
Irmandade de Sao Gongalo Garcia dos Homens Pardos, que tinha em seus quadros internos homens

brancos e um se tornou Comissario do Santo Oficio™.

O estudo sobre Classes e Grupos ainda ndo deve receber um ponto final, visto as diferentes
concepgdes tedricas e ideologicas que sdo imbuidas nos dois conceitos que atravessaram as
diferentes correntes das ciéncias sociais e historiograficas. Sao palavras que receberam significados
diferentes e praticos no momento de uso e durante a escrita da historia, para designa-las no passado
visando uma justificativa no presente. Jacques Le Goff, sobre as trés ordens do feudalismo, utiliza o

termo classe e justifica sua posi¢cao metodologica do termo:

“Este vocabulario ¢ ideologico, normativo, mesmo que, para ser eficaz, ele

demonstre certa concordancia com as ‘realidades’ sociais. O termo ordo, que

92 Idem. Op. Cit., 2010, pp. 30.

93 Deixa-se aqui em aberto, ainda, os debates sobre a relativa “liberdade” que os habitantes tinham nos sertdes,
muitas vezes encarados como atividades “democraticas” e distantes da escraviddo. Caio Prado Junior, Luiz Felipe
de Alencastro e Dirceu Lindoso formulam a ideia das atividades pecuarias como “apartadas do escravismo”
(expressdo essa de Alencastro). Cf. PRADO JUNIOR. Op. Cit., pp. 184-208. LINDOSO, Dirceu. A razio
quilombola: estudos em torno do conceito quilombola de nacdo etnografica. Maceido: EDUFAL, 2011, pp. 33-37.
ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formacao do Brasil no atlantico sul. Sdo Paulo: companhia
das letras, 2000, p. 341.

94 Gabriel de Sampaio foi diversas vezes Juiz da Irmandade de Sdo Gongalo Garcia, atuante como Comissario extra-
oficio pela Inquisi¢@o de Lisboa, administrador do Hospital da Irmandade na Vila de Penedo, além de participante
também em outras duas Confrarias para brancos na Vila do Penedo, recebeu em 1807 o habito da Ordem de Ceristo,
e em 1808 foi contemplado com o Hébito de Comissario do Santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa para atuar na
Comarca das Alagoas, pois alegava em seu pedido (em 1807) que o ultimo Comissario tinha falecido um ano antes
(1806), sendo ele Agostinho Rabelo de Almeida, na Vila das Alagoas (AHU. Alagoas Avulsos. Documento 438), o
que indicaria contatos proéximos entre os personagens em torno de uma classe em comum: “porque nao sé ha
extrema falta de comissarios ¢ notarios na Comarca das Alagoas ainda no ano proximo preterito faleceu o inico que

havia”. Cf. ANTT. Tribunal do Santo Oficio. Habilitagdes. Gabriel. Mago 4, doc. 40.
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¢ mais carolingio do que propriamente feudal, pertence ao vocabulério
religioso e aplica-se assim a uma visao religiosa da sociedade — aos clérigos
e laicos, ao espiritual e ao temporal. Neste caso s6 pode haver duas ordens,
o clero e o povo (cleros et populus), e os textos dizem na maioria das vezes
utraque ordo (uma e outra ordem). Os juristas modernos quiseram
estabelecer uma distingdo entre a classe, cuja defini¢do seria econdmica, ¢ a
ordem, cuja definicdo seria juridica. Na verdade, a ordem ¢ religiosa mas,
tanto quanto a classe, funda-se em bases socioecondmicas. A tendéncia dos
autores e utilizadores do esquema tripartido da Idade Média de fazer das trés
‘classes’ nele compreendidas ‘ordens’ respondia a intenc¢do de sacralizar esta
estrutura social, fazendo dela uma realidade objetiva e eterna criada e

desejada por Deus, tornando impossivel uma revolugdo social”*”.

Portanto, deve haver um porqué da escolha de tal conceito, mesmo sendo Estado/Ordem o
“correto” e utilizado na época®™, a sua difusdo e propaga¢do visava uma posi¢do ideologica de
harmonia. Ordem d4 a impressdo de auséncia de conflitos, enquanto que Classes exprimiam 0s
antagonismos sociais e as lutas travadas entre e dentro desses Estados, em todas as esferas de poder
— cultural (simbdlico), econdmico (praticas mercantis), politico (poder de mando), juridico
(utilizag@o dos privilégios), religioso (ordenamento e repressao social). Ainda que os mesmos ndo
se apresentassem como uma Classe revolucionaria. Apesar desse texto ainda deixar o assunto em
suspenso, esquivar-se de seu debate, nem que seja no dmbito — ainda — tedrico’’, é uma tarefa que
atualmente os diferentes estudos sobre os diferentes segmentos sociais ndo deve praticar, sendo
necessario observar, em varios acontecimentos sociais, inclusive movimentos mais estruturados, as
caracteristicas de descontentamento entre Estados e, em um carater mais direcionado ¢ abstrato, da
ordem que era imposta e tratada como sindnimo de harmonia. Essa op¢do ideoldgica e
metodoldgica ¢ refor¢cada (no ambito do debate) quando se t€ém um espago como a América

portuguesa. Aqui, mesmo com todo tipo de pacto, negociagdo e interesses reivindicatorios que

95 LE GOFF, Jacques. A civilizacido do ocidente medieval. — Bauro, SP: Edusc, 2005, p. 262.

96 HESPANHA, Antonio Manuel. As vésperas do Leviathan. Institui¢des e poder politico: Portugal — séc. XVIL
Lisboa: Almedina, 1994, pp. 307-324. GODINHO, Vitorino Magalhdes. Estrutura da antiga sociedade
portuguesa. 4° ed. Lisboa: arcadia, 1980, pp. 71-116.

97 Mesmo com avaliagdes empiricas em cima de documentos politico-administrativos e inquisitoriais.
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muitas vezes ndo eram revoluciondrios, havia a repressdo e as diferengas de interesses, seja no

universo social dos homens brancos, dos indigenas ou dos africanos.

Documentos manuscritos:

Arquivo Nacional Torre do Tombo.

Tribunal do Santo Oficio:

Conselho Geral. Habilitagdes. José. Mago 103 — doc. 1465; Gabriel. Maco 4, doc. 40
Habilitagdes incompletas. Maco 17, doc. 677.

Inquisicao de Lisboa:

Caderno do Promotor. Livro 324, fls. 115-115v. Retirados de http://digitarq.dgarqg.gov.pt/.

Processos. Documentacdo dispersa. Dentncias ao tribunal do santo oficio, por via do padre de
olinda e comissario do santo oficio. Acessado em http://digitarg.dgarg.gov.pt/viewer?
id=2313753.

Processos. Processo de Antonio da Silva Maciel. Acessado em http://digitarq.dgarg.gov.pt/details?
id=2302967

Arquivo Histérico Ultramarino.

Alagoas Avulsos. Documento 38; 164; 438

Instituto Historico e Geografico Alagoano:

Sec¢ao de Documentos. 00031-01-03-11, Ordem 3* de Nossa Senhora do Monte do Carmo. Livro
de atas. Vila da Alagoas do Sul, 05 Dez, 1728.

Documentacdo impressa:

ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia no Brasil. Texto confrontado com o da edigdo de
1711; com um estudo biobibliografico por Affonso de E. Taunay. 3* ed. Belo Horizonte: Ed.
Itatiaia; Sdo Paulo. Ed. da Universidade de Sdo Paulo, 1982.

BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino. Aulico, anatdmico, architectonico...
Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728, Acessado em

www.brasiliana.usp.br/dicionario/edicao/l em 16/01/2014 as 17:58
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Praticas festivo-religiosas na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito,

Florianépolis (inicios do XX)'

Karla Leandro Rascke?

Resumo: Este artigo expde consideragdes acerca das experiéncias de irmdos e irmds atuantes na Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, em Florianopolis/SC na virada do século XIX para o XX. Utilizamos,
enquanto fontes, memorias registradas em documentos escritos que revelam olhares e performances nas quais inferimos
expressdes de seus viveres e tracos culturais. Pretendemos compreender o impacto que as mudancas sociais advindas da
Abolicdo da escraviddo, a instalacdo da Republica e suas obras/reformas higienizadoras, a romanizagao clerical e a
vinda de padres germanicos para Santa Catarina, tiveram nessa Irmandade, interferindo em suas formas de organizagao,
expressao cultural, espagos de sociabilidade e visibilidade social de descendentes de africanos na cidade de
Floriandpolis. Voltamos ateng@o especial para as festividades em homenagem aos santos padroeiros, sendo a festa ¢ a

procissdo dotada de muito preparo, adornos, sinos e musicas.

Palavras-chave: Historia; Irmandade; afrodescendente; festas; Floriandpolis.

Abstract: This article presents considerations concerning the experiences of brothers and sisters active in the
Brotherhood of Our Lady of the Rosary and Saint Benedict, in Florianopolis/SC at the turn of the nineteenth to the
twentieth. Used as sources memories recorded in written documents and photographs that reveal looks and
performances in which we can infer expressions of their cultural traits and you live. We aim to understand the impact
that social changes stemming from the abolition of slavery, the installation of the Republic and his works/renovations
cleansers, Romanization clerical and coming of German priests to Santa Catarina, had this Brotherhood, interfering in
their forms of organization, expression cultural spaces of sociability and social visibility of African descent in the city of
Floriandpolis. We returned attention to the festivities in honor of the patron saints, being the feast and procession
endowed with much preparation, decorations, bells and music.

Keywords: History; Brotherhood; afrodescendant; parties; Florianépolis.

1 O presente artigo ¢ fruto de minhas discussdes para a realizacdo da dissertacdo de mestrado intitulada “Divertem-
se entdo a sua maneira’: festas e morte na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, Florianopolis
(1888 a 1940), defendida em 2013 na Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo sob a orientacdo da profa. Dra.
Maria Antonieta Martines Antonacci, com bolsa de financiamento da CAPES e do CNPQ.

2 Doutoranda em Historia Social pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC/SP) e bolsista CAPES.
Mestrado em Histéria Social pela PUC-SP (2013), Graduada (Licenciatura e Bacharelado) em Historia pela
Universidade do Estado de Santa Catarina (2009). E pesquisadora associada ao Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros
da Universidade do Estado de Santa Catarina, atua na Coordenac¢do Executiva ¢ na Secretaria da Revista da
Associacdo Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as (ABPN). Professora Tutora a distancia no curso de Pedagogia
da UDESC.
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1. Introducado

A proposta deste trabalho pretende esmiugar praticas festivo-religiosas exercidas pelos
irmdos e irmds da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S3o Benedito’. Intentamos
compreender manifestagdes culturais a partir de experiéncias vivenciadas no quotidiano da
associagdo, em especial nos seus momentos de organizagdo e realizacdo da festa ao orago/padroeiro.
Sempre que possivel - marcada por procissdes, coroacdes, foguetorios e musica -, a festa era
momento de destaque na confraria. No entanto, tais manifestagdes devocionais foram alvo de
intervengdes da Igreja em seu carater romanizador® e germanico, em Santa Catarina, pretendendo
reduzir o poder leigo, alterar praticas consideradas profanas e, sobretudo, conduzir a associagao de
modo a impedir agdes desvinculadas dos “novos” rumos do catolicismo.

Elaboramos um recorte mais detalhado, entre 1888 ¢ 1940, que tem como marco principal, a
Aboli¢do e a dissolucdo do ultimo “territério negro” de Florianopolis: o antigo bairro da Figueira,
pertencente ao espaco que hoje conhecemos como regido central da cidade. O pods-abolicdo nao
implica em um recorte temporal especifico, sendo que as expectativas e desejos, lutas e experiéncias
das populagdes de origem africana, sujeitos deste trabalho, ndo estdo fixados a partir de 1888, mas
fazem parte de mudangas politicas, anseios, busca por melhores condigdes de vida e cidadania.

Procuramos vislumbrar praticas de associados da Irmandade indicando agdes, artimanhas e
tensdes multiplas, na tentativa de cultivar manifestacdes culturais. Nossa intengdo ndo se pauta

apenas em compreender as acdes da Igreja Catodlica, que sabemos foram marcantes, mas como

3 O referido nome da irmandade passou a assim ser definido em 1906, quando da reformulacdo do Compromisso da
instituicdo. Até entdo, a nomenclatura representativa da associa¢do era Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e
Sado Benedito dos Homens Pretos, indicando ser espago fundado e gerido por africanos/as, contendo primeiro
Compromisso datado de 1750.

4 O periodo de fins do século XIX foi marcado pelo catolicismo romanizado ou ultramontano, a¢do impetrada pela
Igreja Catolica a fim de controlar os costumes do catolicismo dito tradicional (leigo) praticado, em especial, pelas
irmandades. O poder religioso, na otica deste catolicismo, concentrava-se nas maos do clero, tendo os leigos, perda
na autonomia ¢ gestdo das associagdes nas quais atuavam como dirigentes. De acordo com Michele Maria
Stakonski, “essa estrutura devocional catolica contava com pouquissimos padres que lhes davam assisténcia. Em
Santa Catarina, o catolicismo sustentou-se por iniciativa de poucos padres e muitos leigos nas dire¢des de
irmandades e confrarias catolicas. Os primeiros resquicios de Catolicismo Romanizado foram introduzidos
inicialmente nas areas de imigra¢do europeia na segunda metade do século XIX, pelos proprios imigrantes e pelos
sacerdotes que lhes davam assisténcia religiosa” (STAKONSKI, Michelle Maria. Da Sacristia ao Consistorio:
tensoes da Romanizacdo no caso da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Sao Benedito dos Homens Pretos —
Desterro/Florianopolis (1880-1910). Itajai: Casa Aberta, 2008, p. 97). A incidéncia da romanizacdo, caracterizada
pela germanizag@o clerical em Santa Catarina, acarretou desdobramentos na vida da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario e Sdo Benedito, novos arranjos, ressignificagdes de codigos culturais de matrizes africanas e modos de
permanéncia cultural.
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diferentes pessoas organizadas numa irmandade leiga dialogaram, lutaram e buscaram, em seus
universos culturais e nas aliancas do quotidiano, resistir as transformacdes, incorporando alteragdes
nas relagdes de poderes. De que modo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito
reagiu as investidas da Igreja sobre as praticas festivas? Quais as interferéncias do Catolicismo
Romanizador nestes momentos leigos da associacdo? Como compreender as tensdes pelos modos

de festejar e a luta da Irmandade por autonomia?

2. Breves Consideracdes sobre a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Sao

Benedito

As irmandades sdo organizagdes religiosas criadas na Idade Média, entre os séculos XII e
XV, na Europa, com objetivo inicial de congregar fié¢is em torno da devocao a um santo padroeiro.
Estas associagdes seguiam algumas regras internas estabelecidas num Compromisso que definia
objetivos, obrigacdes dos irmaos, deveres, formas de entrada, taxas de pagamento e outras. Os
Compromissos sdo divididos em capitulos que tratam dos objetivos da Irmandade, da condig¢do
juridico-civil daqueles que poderdo ser aceitos por Irmaos, e também seus direitos e deveres, sua
forma de organizagdo, além de questdes religiosas e sociais. Nas confrarias do periodo medieval,
recomendava-se como deveria ser o funcionamento, “as obrigagdes de seus membros, assim como
os direitos adquiridos ao se tornarem membros dessas associacdes” (QUINTAO, 2002a, p. 74).

Apesar de surgirem por meio do catolicismo, estas irmandades eram organizadas por pessoas
comuns, normalmente chamadas leigas. Estas Irmandades passavam pelas instancias da Igreja para
aprovagdo, mas eram mantidas, organizadas e administradas pelos Irmaos leigos, compostos numa
Mesa Administrativa. Além da finalidade religiosa impressa nas irmandades, tinham funcao social,
auxiliando na resolugdo de problemas economicos, prestando assisténcia em caso de doengas ou
desamparo e pobreza’.

Na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito existente ainda hoje em
Florianopolis, muitos foram os membros que dela participaram. Pessoas de todas as origens,
condigoes, idade e sexo eram aceitos, desde que fossem devotas aos santos e tivessem compromisso

com a associagdo. Além de afrodescendentes, brancos, diferentes origens africanas compunham a

5 Consultar livro da professora Julita Scarano, um dos trabalhos pioneiros sobre irmandades religiosas no
Brasil, em especial irmandades organizadas por populagdes de origem africana. SCARANO, Julita. Devogdo e
Escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito Diamantino no século XVIII. Sdo Paulo:
Ed. Nacional, 1978.
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rede de associados, como monjolos, congos, angolas, minas, benguelas®; também imigrantes de
diferentes origens: naturais da Italia, Espanha, Polonia, Alemanha, além de alguns “descobertos”
depois como protestantes. Pessoas de diferentes origens, culturas e historias de vida conviveram nos
espacos da Irmandade.

A Capela foi construida na antiga Rua do Rosario, hoje Rua Marechal Guilherme, préximo a
Igreja Matriz da cidade de Florianopolis. No entanto, a primeira capela foi demolida para a
construgdo de outra. Os poucos recursos fizeram com que a primeira precisasse de muitos reparos,
ao que decidiu os irmdos construir logo outra. A propria invasdo espanhola em 1777 na ilha de
Santa Catarina foi um dos motivos da destrui¢do da capela antiga, pois o sino foi estragado, muitos
documentos saqueados, além de outros pertences da associacao.

A iniciativa da construcao da atual Igreja surgiu em fins do século XVIII. Longos anos... SO
em 1800, temos noticia da tradicional missa de 26 de dezembro, a ser realizada na capela do
Rosario, indicando que estava apta a receber seus associados, bem como demais envolvidos, sendo
possivel nela realizar missas e demais atividades. O assoalho foi iniciado em 1819, junto com os
ajustes no cemitério e catacumbas; o adro ficou para 1820, mas em 1828 nao estava completamente
concluido. Na verdade, sempre havia algo a pintar, ajustar, organizar, construir e “remendar”. As
obras eram constantes na capela, visto que muitas vezes eram feitas aos poucos, de acordo com os
recursos disponiveis.

A capela da irmandade compunha o cendrio movimentado da cidade de entdo, em fins do
século XIX, ainda denominada Desterro. As reformas urbanas da capital, ja Floriandpolis,
ocorreram efetivamente na Primeira Republica, sendo a nova elite republicana responsavel pela
remodelagdo de espagos e praticas urbanas (DALLABRIDA, 2001, p. 59). A “picareta

modernizadora” empurrou afrodescendentes’, pobres e desvalidos para as periferias da cidade,

6  Estes sdo alguns casos de associados que entraram antes de 1888 e permaneceram até fins do século XIX ou
comego do XX na Irmandade e, no momento do registro, foram identificados como cativos no livro de matriculas
(caderno de anotagdes dos registros de entrada dos associados). Os nomes monjolo, mina, benguela, congo e tantas
outras denominagdes bastante comuns nos documentos sobre as populagdes africanas existentes no Brasil,
identificam normalmente os portos onde foram embarcadas no continente africano, ou alguma regido de origem em
Africa. Sendo africanos e a grande maioria vindos na condigio de cativos, ao chegarem em portos brasileiros, eram
batizados e recebiam apenas um nome de identificagdo, sendo que muitos utilizavam como identificagdo a
denominacdo da origem.

7 Trabalhamos com a nogdo de afrodescendentes ou populagdes de origem africana, nio no sentido de uma
racga, mas enquanto grupos populacionais com suas perspectivas de cultura, na tentativa de fugir dos “pesos” que termos
como “negro” pode carregar enquanto uma identidade entre pessoas das mais variadas origens e experiéncias, possivel
homogeneidade e ideologia, o que ndo nos cabe trazer neste texto. Percebemos, nos irmdos e irmas do Rosario que
vivenciaram o espaco urbano de Floriandpolis, muitos “dissabores” entre si, acontecimentos que nos permitem
interpretar diversidades e dindmicas de identificacdo. Ao pensar em populagdes de origem africana, despertamos para
possibilidades mais amplas, podendo inserir ¢ tentar vislumbrar diferentes povos e experiéncias. Consultar: CARDOSO,
Paulino de Jesus Francisco. Negros em Desterro: experiéncias das populagdes de origem africana em Florianopolis na
segunda metade do século XIX. Itajai: Casa Aberta, 2008; GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Notas sobre raca,
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“especialmente com a abertura da Avenida Hercilio Luz, que delimitou a segregagdo espacial e
provocou o inicio da ocupagdo dos morros adjacentes ao centro urbano” (DALLABRIDA, 2001, p.
62).

A cidade apresentava um numero consideravel de afrodescendentes, principalmente nas
areas compreendidas no que hoje ¢ o centro da cidade de Floriandpolis, antiga Vila de Desterro.
Conforme questdes trazidas por Fernando Henrique Cardoso®, em relagdo aos quantitativos
populacionais, explicitando a presenca das populagdes de origem africana, depreendem-se, por
exemplo, de acordo com estes dados utilizados que, em 1866, a freguesia de Desterro tinha 4.361
brancos, 1.275 pretos e 838 pardos; em 1872, havia 5.884 brancos, 1.910 pretos e 1.296 pardos. Tais
nimeros permitem considerar que a populacdo afrodescendente, nos dois periodos, chegava,
respectivamente, a 32,64% e 35,27% (CARDOSO, 2000, p. 136). Estes indicativos permitem
visualizar quantitativos de origem africana em Florian6polis no final do século XIX, apontando para

uma presen¢a marcante também nas primeiras décadas do século XX.

3. Praticas festivo-religiosas — performatividade e reatualizacio de codigos culturais

Percebemos que as praticas festivas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao
Benedito sofreram proibigdes, rupturas que reorganizaram suas vivéncias culturais a partir de seus
impactos. Em fins do século, a incidéncia da romanizagao, caracterizada pela germanizacgao clerical
em Santa Catarina, acarretou desdobramentos na vida dessa associagdo, novos arranjos,
ressignificagdes de codigos culturais de matrizes africanas e modos de permanéncia cultural. Era dia
24 de outubro de 1909, um domingo. Logo cedo, ao despertar o dia, muitas movimentacdes pelas
ruas da cidade em direcdo a Capela da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito.

Festa em homenagem a padroeira Nossa Senhora do Rosério.

cultura e identidade na imprensa negra de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, 1925-1950. Revista Afro—A'sia. n. 29/30, 2003, p.

247-269.

8 A obra de Fernando Henrique Cardoso, “Negros em Florianopolis: Relagoes sociais e econémicas”, Florianopolis,
Editora Insular, 2000, embora importante no rompimento com uma historiografia catarinense que incluia as
populacdes de origem africana apenas da perspectiva economicista e, mesmo assim, com participacgao irrelevante, o
trabalho do autor merece nota. Os dados e as bibliografias utilizadas sdo extremamente importantes e permitiram
novos estudos e discussdes sobre relagdes raciais e historia de africanos/as e seus descendentes em Floriandpolis,
em especial. No entanto, Fernando Henrique Cardoso ndo conseguiu perceber taticas, estratégias e visdes de mundo
destas populagdes nos documentos e informagdes que analisou. Sua visdo prendeu-se aos limites da discussdo sobre
relagdes raciais, sem, no entanto, aprofundar como “os oprimidos” neste processo, atuaram, lutaram e tentaram se
impor enquanto sujeitos.
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Os membros da Mesa Administrativa’ logo cedo prepararam o grande dia. Além da Mesa,
que tomava as decisdes burocraticas em reunido, as juizas, mordomas e zeladoras'’ também faziam
parte das atividades necessarias a organizacao do evento festivo. Maria Fatima da Rosa era juiza de
Nossa Senhora, o cargo de maior destaque, seguido do de Juiza de Sdo Benedito, ocupado naquele
ano por Agostinha Taborda da Costa. Sobre Maria de Fatima da Rosa ndo temos informagdes, visto
que a Tabela de registro de Irmaos ¢ limitada e alguns nomes presentes nos livros Ata ndo aparecem
registrados. Agostinha Taborda da Costa era brasileira, entrou na Irmandade em 1905 e permaneceu
até 1935, tendo entrado com 20 anos e em 1909, ano em que estava na condi¢do de Juiza de Sao
Benedito, estava com 24 anos. Era uma jovem mulher ligada a Beneficéncia'' e nada mais sabemos.

Ambas auxiliaram e muito, assim como as juizas por devo¢do, mordomas ¢ zeladoras, a
preparar a Capela, o andor, a Santa para aquele domingo, dia 24. As novenas, realizadas
anteriormente, também contavam com o envolvimento de mulheres e homens com cargos na
Irmandade, além de pessoas que iam para festejar e participar das atividades celebrativas do dia.
Rosas decorando a Capela toda, o andor que carregava a santa na procissao, a propria santa envolta
em rosas ¢ muitas fitas, cores e alegria. A festa daquele ano de 1908 foi completa, com missa
solene, procissdo, novenas realizadas na véspera, fogos de artificio, musica, tudo preparado com
antecedéncia.

Francisco Jodo Fernandes era o juiz de Nossa Senhora e Leopoldo Candido Pires, o
secretario, estando este entre os Associados de uma instituicdo musical em Floriandpolis - a
Sociedade Amor a Arte, uma banda civil da cidade fundada oficialmente em 1897'2. A Sociedade
pensava em organizar uma orquestra, mas suas caracteristicas eram de uma banda, pelo nimero de

integrantes, que era alto'’. A banda foi convidada pela Irmandade do Rosario em 1908 para animar a

9 Francisco Jodo Fernandes, Juiz de Nossa Senhora; Juiz por Devogio, Clemente Manoel Cordeiro; Juiz de
Sao Benedito, Idalino Marcolino da Silveira; Juiz por Devogao de Sdo Benedito, Hipdlito da Silva; Leopoldo Candido
Pires, Secretario; Jodo Manoel da Silva, 2° Secretario; Ismael Olympio Peixoto, Tesoureiro; Norberto Alexandre Braga,
Procurador da Irmandade; Procuradores de Caridade, Isidoro Pavam, Rufino da Rocha ¢ Domingos Pedro de Alcantara;
Consultores: Jodo Manoel Guimardes, Elesbdao Moreira, Tiago da Cunha, Antoénio dos Santos, Fernandes Moreira,
Aoreliano de Lima, Estevdo dos Anjos da Silva.

10 Maria Fatima da Rosa, Juiza de Nossa Senhora; Juiza por Devogio, Anna Rosa Guimaries; Juiza de Sdo
Benedito, Agostinha Taborda da Costa; Juiza por Devocao de Sdo Benedito, Guetana Bernardina da Silva; Mordomas:
Maria Rita das Dores, Maria Braga, Maria Olimpia da Silveira, Maria da Rosa de Jesus Correia, Maria Rita Barboza,
Amélia Guilhermina César, Maria da Silva, Sofia Braga, Manoela de Jesus Vieira, Maria do Carmo, Maria B. Rodrigues
Taborda, Luiza Tonnera, Martinha Wanzeler, Aditha O. da Silva, Maria da Conceigdo Freitas, Raquel Jacques, Maria
Gardiola, Adelaide Estephania Soares, Maria Elesbdo Moreira, Cecilia Maria da Silva, Alice Cristina de Faria, Maria
Lydia de Abreu, Maria das Dores Pinheiro ¢ Honorata Maria Constanga.

11 Tabela de Registro de Irmdos 1816-1934. Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos

Homens Pretos. Transcri¢do realizada por Maristela dos Santos Simao e Michelle Maria Stakonski.

12 Indicamos aqui a data de fundagdo oficial por ser a registrada pela propria Sociedade, no entanto ja em 1875, via-se
nos jornais de Desterro atividades desenvolvidas pelos musicos da Banda.

13 Uma orquestra compunha-se de 6 componentes. A Banda Amor a Arte chegou a ter 30 integrantes em alguns
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festa da Padroeira. Também foi contratada para outras atividades, como acompanhamento do
cortejo finebre aos irmdos e irmas. “A banda se fazia presente também em festas e quermesses,
assim como em bailes, realizados pelos diversos clubes e associagdes da cidade, que ocorriam
mensalmente, sendo intensificados durante o carnaval” (SCHNEIDER, 2011, p. 46).

O que chama atencdo com relagdo a Banda, segundo estudo realizado por Alexandre da
Silva Schneider (2011)", é que algumas praticas da Irmandade ndo estavam dentro dos padrdes
romanizadores esperados pela Igreja do periodo. Na virada do século, em especial, nas décadas de
1910 e 1920, foram muitas as solicitacdes de mudanca, incluindo nestas as festas, consideradas pelo
clero permeadas de elementos profanos.

O profano, assim considerado pela Igreja Catélica no periodo, envolvia desde certos
instrumentos de metal que nao poderiam ser utilizados nas musicas celebradas nas festas sacras, em
especial dentro das igrejas, como também outras praticas leigas de devogdo, a saber, o contato com
associagoes religiosas ndo catdlicas e movimentos performaticos com o corpo durante os festejos.
As bandas, presentes nas celebragdes com mais recursos, animavam os cortejos e as festividades,
onde musica e cantoria compunham um repertério completado pela danga em procissao.

Muitos estudos, como de Quintdo, mencionam que havia repressdo ao profano, mas poucos
informam sobre quais praticas eram ponderadas como profanas, sendo que, os maiores olhares
estavam em torno das festas, momentos de batuques, com musicas, dangas ¢ cantorias rejeitadas
pela Igreja (QUINTAO, 2002a, p. 114-115). Ou seja, as performances envolvendo o corpo,
expressoes € marcas culturais, faziam parte do profano, a ser reprimido, vigiado, impedido.

Todavia, segundo Esiaba Irobi, ao tratar a experiéncia da didspora africana a partir da
inteligéncia do corpo, performance, a danga constitui forte expressdo de rememoracao, sendo que
praticas estéticas e corpdreas (IROBI, 2012) permitem relembrar ou manter lagos culturais e
identitarios, como codigos culturais de matrizes africanas (LISANDRA, 2011, p. 16-18). Neste
sentido, a musica, a danga, praticas vistas pela Igreja como profanas, principalmente quando
envolviam performances corporais, constituiram formas de manutencdo, reatualizacdo e

ressignificagdo cultural de Africas nas Américas.

momentos.

14 SCHNEIDER, 2011. Chamou-nos atengdo também no trabalho deste autor, os dados coletados sobre o acervo da
Sociedade Musical Amor a Arte, referente as décadas de 1910 a 1930. “O tango, o maxixe ¢ o samba, junto as
marchas carnavalescas, foram os géneros musicais que com maior freqiiéncia apareceram dentre os géneros que
normalmente sdo considerados nacionais no acervo da SMAA. Foram encontrados manuscritos de 19 tangos, 10
maxixes e 31 sambas, que correspondem a aproximadamentel5% de todas as obras estudadas no acervo. (...) Por
volta de 1900, a musica sobre a qual se dancava o maxixe foi tomando caracteristicas proprias e passou a ser
considerada também um género musical. Mais do que a polca, o maxixe era considerado indecente e chegou a ser
proibido em certos locais, pois possuia um carater muito sensual, trazendo o requebrado e os casais dancando
‘colados’ (p. 65-66).

68



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana Ano VII, N°XIV, Dezembro/2014

4. Embates com o catolicismo romanizado

O catolicismo romanizado, em Santa Catarina, trouxe padres de origem europeia para as
pardquias, em especial muitos germanicos que atuaram na Primeira Republica, envolvendo a Igreja
Catolica em reformas, em sua estrutura, tornando-a uma forte instituicdo disciplinar. A
germanizagdo do clero acarretou maior rigidez no controle das praticas dos devotos, incidindo sobre
as manifestacoes devocionais magico-religiosas, presentes em especial nas irmandades
(STAKONSKI, 2010).

Parece-nos complicado compreender o que significariam e quais seriam praticas devocionais
magico-religiosas. No entanto, podemos imaginar possibilidades sobre estas “artes” desenvolvidas
por populagdes cujo universo cultural era permeado de elementos de todas as esferas cosmicas —
mineral, animal, vegetal, humano (HAMPAT]::—BA, 1982; ANTONACKCI, 2013). Seria profano
lavar a imagem de S3o Benedito as vésperas da festividade em sua devogao? Utilizar espécies
vegetais para ornar altares e santos, em indicios de interacdo entre diferentes elementos da vida?
Quais formas de pensar o sagrado constituiam, em termos de uma perspectiva de vivéncias
quotidianas?

Neste periodo entre os séculos XIX e XX, fez-se marcante o envolvimento entre a
modernizagdo da cidade e uma “modernizagdo” do clero pautada na romanizacdo. No entanto,
algumas praticas do catolicismo - muitas vezes tratado por autores diversos como tradicional ou
barroco -, faziam-se presentes, mesmo com todas as tentativas da Igreja em controlar e extermina-
las.

Parece-nos que, o entendimento de um catolicismo popular ganha mais sentido para pensar e
situar a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario ¢ Sdo Benedito. Recorrendo a Riolando Azzi, o
catolicismo tradicional ou barroco, baseado no carater leigo, popular, com manifestagdes publicas
de fé¢ (AZZI, 1976), em geral sem muitos “controles” ou regulamentos sobre praticas devocionais,
foi muitas vezes visto, pela Igreja, como profanidade. Como o préprio autor destaca este
catolicismo dito tradicional, medieval, luso-brasileiro, familiar e social, comporta compreensao
limitada, pensada apenas a partir dos pardmetros oriundos de influéncias lusas, com alguns indicios
de elementos indigenas e africanos, restringindo a compreensdo, por exemplo, de todas as

manifestagdes de reisados e festas com ritmos, cores, performances e instrumentos africanos ou de
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origens africanas (QUINTAO, 2002b, p. 59).

Com a Republica, a Igreja Catolica intensificou seu poderio e presenga no Brasil, no sentido
de que mais padres, parocos, bispos e outros membros do clero se fizessem presentes na vida das
pessoas, implicando um aumento significativo no nimero destes nas cidades, vilas e regides
brasileiras. Esta intensificagdo junto a novas regras para a pratica devocional atingiu as Irmandades
que até entdo eram marcadas pelo seu carater leigo e, em especial, pela autonomia politica e
devocional que possuiam. No entendimento de Quintdo, ao analisar a a¢do da romanizagao na
Irmandade do Rosario de Sdo Paulo, a preocupacdo da Igreja era “substituir as irmandades e os
costumes do catolicismo tradicional” por novas associa¢des que ficassem sob a orientagdo expressa
do clero, na qual o poder religioso estaria concentrado. Assim, a autonomia, caracteristica das
irmandades, foi sendo substituida por posi¢cdes concentradas em maos clericais (QUINTAO, 2002
b, p. 59).

Esta nova forma de catolicismo tinha como objetivo desestabilizar as irmandades, de modo
que fossem extintas, como aconteceu com centenas delas, em especial as organizadas por afros. A
Igreja instituiu uma espécie de “manual” contendo algumas informacdes sobre o funcionamento das
irmandades que deveria ser seguido pelas Mesas Administrativas e, caso descumprissem o0s
encaminhamentos dados pela Igreja, poderiam sofrer a dissolug@o da associa¢do, como foi o caso da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Sdo Paulo, por exemplo.

Na Irmandade do Rosario de Desterro/Florianopolis, as agdes da Igreja Catolica nado
conseguiram dissolver a Irmandade e assumir a propriedade sobre seus bens materiais, 0 que causou
desencontros ¢ demandaram, dos membros da associagdo, estratégias de manutengdo, tanto de
praticas culturais africanas quanto religiosas, a0 mesmo tempo em que foi preciso repensar a
irmandade a partir das novas demandas do catolicismo. Como esta poderia se organizar de modo a
preservar praticas, religiosidades populares, culturas comunitdrias e vivéncias comuns a partir das
pressdes impostas pelo catolicismo romanizado?

O Catolicismo Romanizado', em interpretagdo de Riolando Azzi, caracteriza-se por ser
romano, clerical, tridentino, individual e sacramental. Esta forma de catolicismo indica que a
manifestagdo de fé deveria ser pessoal e institucional (AZZI, 1976, p. 102), ou seja, retraida nas

devogdes exteriores, como as festas por exemplo. O poder da salvagdo estava em cumprir, em

15 De acordo com Michele Maria Stakonski, “essa estrutura devocional catdlica contava com pouquissimos padres
que lhes davam assisténcia. Em Santa Catarina, o catolicismo sustentou-se por iniciativa de poucos padres e muitos
leigos nas diregdes de irmandades e confrarias catdlicas. Os primeiros resquicios de Catolicismo Romanizado
foram introduzidos inicialmente nas areas de imigrag@o europeia na segunda metade do século XIX, pelos proprios
imigrantes e pelos sacerdotes que lhes davam assisténcia religiosa”. STAKONSKI, 2010, p. 97.
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siléncio, os sacramentos da Igreja e isso dependia de si proprio, com o intermédio do padre ou
algum representante oficial da Igreja. “A ‘salvacdo’ ¢ almejada individualmente, e para alcanga-la ¢
preciso merecer pela dignidade” (STAKONSKI, 2010, p. 95), questdao diametralmente oposta ao
espirito comunitario de crencas e tradi¢cdes africanas.

Esta nova forma de compreensdo do catolicismo, talvez ndo tenha sido incorporada pela
populacdo leiga da irmandade de origem africana de Desterro/Floriandpolis. Como tradigdes
africanas, pensadas em codigos culturais, experiéncias comunitarias e vivéncias grupais,
incorporariam esta forma de devocdo e ‘“salvagdo” baseada na individualidade? Parece-nos um
ponto de tensdo, pois estas culturas vivem no avesso da reordenagdo exigida pela Igreja, tanto em
termos éticos como estéticos.

Chamou-nos atencdo uma visita eclesiastica ocorrida em 1912 na Irmandade, cujos
propdsitos seriam reativar algumas necessidades da Igreja nos “novos tempos”, talvez deixadas ao
abandono pela associagdo. O Bispo Dom Jodo Becker, de Florianopolis, em 25 de julho de 1912,
elogiou a agremiagdo, ressaltando que esta possuia um Compromisso aprovado provisoriamente
(desde 1906!) e que precisava de alguns ajustes na torre da capela, além de adquirir um
confessionario. “Lembramos a prestimosa Irmandade a conveniéncia de concertar a torre de sua
igreja, € a necessidade de adquirir um confessionario, de que sentimos a falta” '°.

Ao chamar atengdo, neste documento, as “pendéncias” existentes na pia da agremiagdo, o
Bispo permite-nos perceber, por exemplo, que o confessiondrio ndo fazia parte do costume da
agremiacdo. A ideia do confessionario volta-se para uma conversa, confissdo, entre o fiel e o padre,
a individualidade. Para as culturas africanas, o individuo ndo faz sentido, visto que suas vivéncias
sdo em “sociedades comunitarias, nunca de todos para alguns” (CESAIRE, 1971, p. 25). Ao que
tudo indica, pouco sentido faria um confessiondrio na Irmandade. Além disso, ao “lembrar” que a
torre da capela estava com problemas temos indicios fortes de que era preciso alinhar-se as
demandas da cidade urbanizada, remodelada e “bela”. Elementos que fazem pensar tensdes entre o
catolicismo dito tradicional e a atuag¢do do catolicismo romanizador, impondo ordens ¢ formas de

vivéncia religiosa.

5. Rastros/residuos nas diasporas

16 Livro Ata 4 (1905-1914). Provimentos de Visita. Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao
Benedito.
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No caso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito de
Desterro/Floriandpolis, por suas manifestagdes devocionais permeadas por elementos plurais e
multiétnicos, as pressoes e influéncias da Igreja catdlica romanizadora, tornaram-se impensaveis,
invidveis. No entendimento de Glissant, populagdes oriundas da didspora africana recompuseram
suas matrizes culturais nas Américas, em contato com tradicdes nativas e europeias “através de
rastros/residuos, uma lingua e manifestagdes artisticas, que poderiamos dizer validas para todos”
(GLISSANT, 2005, p. 18). Neste sentido, importa destacar também incorporacdes feitas por
diferentes povos africanos nas Américas, ressignificando suas visdes de mundo, suas préaticas
culturais e formas de ocupar espagos nas didsporas.

A perspectiva de Glissant permite-nos vislumbrar, nas praticas festivas, elementos de
incorporagdo, desisténcias, alteracdes, pressoes da Igreja, tudo resultando em novas articulagdes de
irmaos associados de modo a lidar com suas demandas do quotidiano. Levando em conta que o
corpo, o ritmo, a musica, o costume, as expressdes artisticas propagam linguagens de “Africas”
presente no Brasil, como podemos pensar este catolicismo praticado pela Irmandade? O embate
com a Igreja romanizada implicou em quais alteragdes, ressignificagdes e resisténcias pela
manuten¢do de seus codigos culturais presentes no uso de instrumentos e cantorias nas musicas, na
forma de lidar com a organizacgdo das festas sempre em didlogo com outros membros de Mesa? A
partir de suas vivéncias comunitarias e ndo “de cima para baixo” como propunha [ou impunha] a
nova forma de catolicismo exigida, quais orientagcdes foram migrando na disposi¢do de alas nas
procissdes, por parte do procurador e demais membros da associagdo, apesar das impertinéncias do

padre Francisco Topp'” em reordena-las em fileiras de seu modo germanico romanizador?

17 “O padre Francisco Xavier Topp era um padre germéanico que chegou a Santa Catarina para assumir a
pardquia de Ararangud. A convite do Bispo de Curitiba, Topp assumiu a igreja em Desterro no ano de 1896 e recebeu
uma correspondéncia de Dom José” indicando que seus trabalhos em Desterro seriam mais dificultosos do que entre “os
caipiras” de Ararangud. Provavelmente, o Bispo referia-se a problemas encontrados pela Igreja nas praticas devocionais
em Desterro/Florianopolis, dentre eles o poder e autonomia dos leigos nas Irmandades, os batuques, tambores e
instrumentos mal vistos pela Igreja, sendo utilizados nas celebragdes dentro e fora das capelas. (Consultar:
STAKONSKI, 2008, capitulo 2). Com a chegada dele em 1896, a partir de agdes da Igreja Catdlica para controlar as
praticas leigas dos membros das irmandades, em especial, a Irmandade do Rosario sentira as influéncias romanizadoras
e as posturas enérgicas contra atividades/acontecimentos de seu quotidiano, como festas, musica, cortejo funebre. Esta
romanizacao centralizou o poder religioso na figura do bispo, incidindo sobre o clero regular, secular e, em especial, as
associagoes religiosas formadas por leigos. Cremos que a romanizagdo, acentuada pela germanizacdo em Santa
Catarina, com a preseng¢a dos padres alemdes — incluindo o préprio vigario, padre Topp -, pode ter influenciado na
rigidez das cobrangas de anuais ¢ demais taxas exigidas pela Irmandade, visto que a figura do Vigario fazia-se presente
em todas as reunides da Mesa Administrativa que envolvia elei¢des para o ano seguinte. Ou seja, o “cuidado” de ver
quem seriam os homens a assumir a Mesa seguinte ¢ as mulheres indicadas por estes para os cargos ditos femininos. A
presenca de Francisco Topp provocou mudangas, pois seu “modelo de gestdo”, em que os devedores realmente foram
expulsos, diferentemente dos raros casos em que isso aconteceu durante o século XIX — mais propriamente, antes de
1880.
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As marcas da forma de catolicismo experimentado pela Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito podem ser compreendidas a partir da dispersdo de elementos festivos e
atividades realizadas pelos irmaos da associa¢do. Ao transformar praticas tidas como catolicas por
meio de elementos africanos, resistiam — ao catolicismo romanizado, as posturas, as modernizagdes
da cidade de modos possiveis. As remodelacdes na cidade e na Igreja expulsaram do centro da
cidade n3o apenas modos de vida incoerentes com a Republica e a higienizagdo, mas tentaram
retirar das ruas praticas festivas celebradas por populagdes excluidas, pobres e de origem africana.

Se a cidade e a vivéncia religiosa dos leigos “precisavam” ser alterada, ha indicios de que os
modos de vida destas camadas da populagdo incomodavam. Quais os sentidos de rememoracao ou
“reavivacdo” cultural presentes no impedimento as praticas festivas de rua em moldes africanos de
ser? Percebemos que elementos culturais na forma de festejar o Natal e as comemoracdes de Ano
Novo e dia de Reis relatadas por diferentes viajantes na primeira metade do século XIX,
permaneceram nas manifestagdes culturais afros. Nao podemos afirmar que as praticas se
mantiveram intactas, pois culturas se transformam rejeitando, incorporando, negociando, (re)
significando e recriando, mas a persisténcia de instrumentos como o tambor e outros chamados
“instrumentos de metal”, produzindo sons marcantes e “estrondosos”, assinalados pelos Codigos de
Postura como improprios por causar “ajuntamentos” e “barulho”, apontam indicios de culturas
latentes. Por que a Igreja sentia-se tdo incomodada com as formas de vida religiosa dos leigos?

Nina Rodrigues, em Os Africanos no Brasil (2008), obra destacada pelas praticas africanas
que menciona — apesar de seus preconceitos e esteredtipos, fruto de um racialismo do periodo -,
permite reflexdes sobre as culturas africanas na Bahia do final do século XIX e comeco do XX,
onde vivia. Ao narrar suas impressdes sobre as dancas, festas, musicas afro-brasileiras, presenciadas
pelo autor, percebemos a possibilidade de abrir didlogos entre elementos culturais africanos de
diferentes regides do pais. Nas palavras deste autor/observador, as dancas eram compostas de
“mimicas” e “trejeitos”, “uma narracdo cantada”, onde,

via de regra, ao lado da rude orquestra os dangarinos ficam em circulo,
cantando e batendo as palmas, formando um coro de acompanhamento. No
centro do circulo saem os blocos a dangar cada um dos presentes. E esse, ao
terminar sua participacdo, com um simples aceno ou violento encontrdo
convida outro a substitui-lo (RODRIGUES, 2008, p. 141).

Chamou-nos aten¢do a forma como o autor descreveu a banda de musicos — uma orquestra,
permitindo pensar que, formada por musicos afros, pobres, componentes de irmandades, sociedades

musicais, ou ndo, continha ancestrais subsidios culturais africanos e, aliada ao compasso marcado
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pelas palmas das mados e corpos em movimento, formavam um coro. A vivéncia festiva era
comunitaria, com sons, ritmos € movimentos conjuntos, em blocos. Ainda merece evidéncia, no
sentido de interconexdes sagrado/profano, como Nina Rodrigues descreve suas impressoes sobre
festas africanas na Bahia, provavelmente, no periodo de carnaval em fins do XIX.

Vimos compacta multiddo de negros e mesticos que a ele, podemos dizer,
haviam incorporado e que o acompanhavam cantando as cantigas africanas,
sapateando as suas dancas e vitoriando os seus idolos ou santos que lhes
eram mostrados do carro do feitico. Dir-se-ia um candomblé colossal a
perambular pelas ruas da cidade. E, de feito, os negros fetichistas vingavam-
se assim das impertinéncias intermitentes da policia, exibindo em publico a
sua festa (RODRIGUES, 2008, p. 170).

A “festa negra” retratada por Nina Rodrigues era o carnaval, cujos elementos permitem
estabelecer conexdes com outras festas de matrizes africanas celebradas no Brasil. O corpo,
marcado por memorias, manifestava por meio do gesto, da musica ¢ da danga vestigios que
“permaneciam enquanto pratica estética e corpérea” (IROBI, 2012, p. 276), formas de
“rememoragao” cultural.

Esta festa, profana nas palavras do autor, adorava santos ou idolos (provavelmente
divindades africanas), cantavam cantigas africanas, “em lingua vernacula”, como diria o padre
Topp. Uma multiddo envolvida com a festa, com as dangas, em publico, “um candomblé¢ colossal a
perambular pelas ruas da cidade”. A rua, espaco de sociabilidades e devogdes destas populacdes, era
lugar do carnaval, das procissdes, das festas e romarias, de cortejos celebrativos de vida e morte.
Em que medida, tais manifestacdes compunham os mesmos codigos culturais africanos perceptiveis
em Santa Catarina? Os indicios sdo tentadores, pois a festa possibilitou enxergarmos culturas
diaspdricas com elementos comuns em diferentes lugares e tempos. Talvez, performances,
inscricdes de codigos em corpos, oralidade e vivéncias comunitdrias tenham permitido a
perpetuagao de multiplas praticas, manifestagdes que nem a romanizagdo, mesmo germanica,
conseguiu extinguir. Quem sabe, ainda, muitos dos desencontros tenham indicado as pessoas outros
caminhos, outras f(r)estas? Culturas africanas ja ndo cabiam mais dentro das repressdes sofridas
pela Irmandade.

As festas sdo tratadas aqui ndo enquanto momentos efémeros, ocorridos anualmente na
Irmandade e cujo objetivo ¢ apenas a alegria. Festejar significa mais. A “festa negra” ¢ o encontro
de sociabilidades, experiéncias de vida, representando momento de didlogos, conexdes culturais,
dissabores e amores. As festas da irmandade organizavam grande parte da vida da associagdo.

Antes, durante e depois do acontecimento, do dia de cada santo, festejar também pode significar
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relembrar, rememorar a cada preparativo o santo ou a santa, tradigdes e memorias da Irmandade e
de pessoas que por ela passaram.

Importa retomar Oswaldo Rodrigues Cabral, em seu entendimento sobre festas de
Irmandades em Santa Catarina.

As festas religiosas do Destérro foram bastante freqiientes, pois a religido do
povo era uma religido alegre e festiva, de comemoracdes hagioldgicas na
sua maioria repleta de jubilo, o Senhor uma pessoa da casa, amiga e
complacente, mais respeitada do que temida, que gostava de festas, de
musica, e procissoes, de barulho, no que era acompanhado pelos seus
santos, que apreciavam ver os seus devotos folgar, dancar, cantar nas suas
festas (CABRAL, 1979, p. 255).

As festas, conforme descritas evidenciam caracteristicas de um catolicismo tradicional, com
marcantes manifestacdes exteriores de fé, bem diferente do que as novas propostas romanizadoras
pretendiam. Associando as palavras de Cabral as praticas realizadas pela Irmandade do Rosario e
Sao Benedito, o folgar, o dangar, o cantar, a partir de performances de origens africanas,
instrumentalizadas por uma banda contratada para o cortejo, pelas ruas da cidade até a chegada a
capela, exprimem o imprevisivel no quotidiano.

Em 1895, Manoel Luis de Miranda foi contratado, para com sua banda/ orquestra'®, animar a
festa de Nossa Senhora do Rosario. Manoel foi professor de musica e a banda era organizada pela
Sociedade Lyra Artistica Catarinense" até 1881.

Recebi do irmao Antonio
Gerdonymo Pires, tesoureiro

da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario a quantia
de cento e deis mil réis 110:000
Proveniente da Orquestra que
tocou na festa da mesma
Senhora dia 6 do corrente.

18 “A reforma litargica da Igreja Catolica, iniciada em 1868 até inicio do século XX, considerava a musica das
bandas como profana, ja4 que apenas o canto gregoriano e a polifonia palestriniana eram considerados obras sacras.
Assim as bandas de musica foram afastadas da igreja por meio do Motu Proprio de 1903 do Papa Pio X, endossado no
Brasil no Concilio Plenario sobre Musica Sacra. Isso ocorreu porque durante a missa as bandas tocavam dentro da igreja
pecas que ndo eram destinadas ao culto. Sem poder entrar nas igrejas, a banda passou a ocupar ainda mais o espago
externo, nos coretos das pragas (onde na maioria das vezes se localizava a igreja) tocando nas retretas marchas,
dobrados, valsas, polcas e outros ritmos”. Consultar: PIRES, Débora Costa. Atuacdo das Sociedades Musicais, Bandas
Civis e Militares em Desterro durante o Império. Monografia (Trabalho de Conclusdo de Curso em Musica) —
Universidade do Estado de Santa Catarina (UDESC). Floriandpolis, 2008, p. 18.

19 4 Sociedade Lyra Artistica Catarinense foi “fundada em 1de agosto de 1875, segundo O Despertador de 10
de agosto do mesmo ano. A ultima referéncia aparece no mesmo jornal de 06 de Abril de 1881, que noticiou a
participagdo desta sociedade na trasladagdo da Imagem do Senhor Jesus dos Passos. O mestre de musica, na época da
inauguragdo, era o Sr. Manoel Luiz de Miranda e a Sociedade contava com 22 socios executores, como noticiado no
jornal O Despertador de agosto de 1875. A Sociedade Lyra Artistica Catharinense teve sua estréia em 05 de abril de
1876, como relata o jornal O Conservador”. Ver: PIRES, 2008, p. 25.
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Floriandpolis, 3 de Outubro
de 1895.
N°8 [Ass.] Manoel Luis de Miranda.”

Nao sabemos quais os membros componentes da Banda e nem os instrumentos utilizados
para a festividade. Manoel foi o compositor de uma polca® carnavalesca “Diabo a Quatro”, nome
também de uma sociedade carnavalesca de Floriandpolis. Apesar de desconhecer os instrumentos e
as musicas solicitadas para a animacao do cortejo, o histérico da banda indica a presenca de uma
polca, que apesar de sua origem popular polonesa ou austriaca, no Brasil recebeu muitas influéncias
do lundu e foi também intercambiada para o que posteriormente veio a se denominar choro, ou
maxixe. Estas musicas possuiam matrizes africanas, envolviam ritmo, danca, ginga do corpo. O
mesmo Manoel foi convidado para a animacdo da festa em outros anos, como ocorreu em 1897.
Para os olhares da Igreja seriam bandas, instrumentos e musicas profanas?

Naquele ano de 1908, os mesarios chegaram cedo, a igreja da Irmandade foi aberta, os
peditorios estavam a porta, o tesoureiro estava no consistorio onde irmaos e irmas chegariam para
regularizar seus anuais. As zeladoras, com auxilio das mordomas, como Maria da Concei¢dao
Freitas, Maria Gardiola, Adelaide Estephania Soares e Maria Elesbdao Moreira, preparavam os
ultimos ajustes dos altares decorados e auxiliavam na organizagao das criangas para a procissao.

Era pratica da Irmandade, assim como de outras associagdes religiosas, organizar, junto ao
cortejo, um grupo de criangas que, vestidas de anjo, embelezariam a procissdo. Além disso, na
Irmandade, neste periodo, as criancas eram protagonistas na coroagdo da santa. Durante a missa,
dentro da capela, uma das criangas faria a coroacdo ao som de canticos e sob os olhares do publico
presente.

Em se tratando de despesas das festas, procissdes e novenas festivas, observam-se nos gastos
da festa da oraga da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, em 1896, despesas nos valores de trés

mil reis (3#000) provenientes do convite no jornal 4 Republica; dezessete mil e trezentos e sessenta

20 Livro Caixa 13 (1891-1906), p. 1v. Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito.

21 “Danga de saldao em compasso binario, geralmente em tom maior ¢ andamento alegreto, originaria da Boémia
(parte do império austro-hungaro, depois Thecoslovaquia e atualmente Republica Theca). Chegou a Paris em
meados dos anos de 30 do século XIX, difundindo-se dai para todo o mundo ocidental e tornando-se nele a
principal danga de saldo (...)”. Pixinguinha, por sua vez, falando ao Museu da Imagem e do Som, confirmou:
“Quando eu fiz o Carinhoso (por volta de 1916 ou 1917), era uma polca. Polca lenta. Naquele tempo, tudo era
polca, qualquer que fosse o andamento”. “O velho chordo Alexandre Gongalves Pinto, no livro O Choro, de 1935,
juntou sua voz popular ao coro: ‘A polca é como o samba - uma tradi¢do brasileira. A polca ¢ a unica danca que
encerra nossos costumes, a Unica que tem brasilidade’. Esses elogios encontravam razdo de ser na fusdo dos
elementos da polca com os afro-brasileiros do lundu, e na aceitacdo da ritmica dai resultante pelos conjuntos
populares de flauta, cavaquinho e violdo, gerando géneros como o tango (brasileiro), o maxixe e, posteriormente, o
proprio choro.” Consultar: Dicionario Cravo Albin da Musica Popular Brasileira. Disponivel em:
http://www.dicionariompb.com.br/polca/dados-artisticos, acesso em 10 de outubro de 2012.
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reis, de sedas e rendas (17#360); sessenta e seis mil e quinhentos réis, de cetim branco para as
alfaias religiosas (66#500); doze mil reis ao Irmao Ismael Peixoto, por servigos gerais na festa
(12#000); cento e trinta mil reis, para a Orquestra que tocou nas novenas € na missa cantada
(130#000); doze mil reis para o sacristdo da festa (12#000); e por fim, oitenta e um mil e duzentos e
sessenta reis, de objetos diversos para a festividade (81#260).

Em dia de festa a Santa Padroeira o altar compde-se de muitas flores, fitas e aderegos. As
criancas - vestidas de anjos, organizadas no altar-mor, sob os olhares do capeldao, dos membros da
Mesa Administrativa trajando as opas brancas, sob as apreciacdes dos demais santos dos altares
laterais da capela e envolvendo a imagem de Nossa Senhora do Rosério -, realizavam a coroagdo. A
coroa, disposta em maos de uma crianga, seguia para o destino: a cabega da santa.

Os andores eram carregados pelos irmaos da Mesa Administrativa durante a procissao e,
conforme ja estabelecia o Compromisso de 1842, o irmdo procurador seguia com a vara a fim de
organizar a procissdo em alas onde juizes, secretario e tesoureiro conduziam o andor carregando o
santo ou a santa. As alas eram organizadas em grupos formando um conjunto harménico e estético
para a apresentacdo da comitiva. Constituindo um roteiro urbano de teatro popular pelas ruas da
cidade, o cortejo caminhava portando a bandeira a frente, “o palio era uma espécie de sobrecéu
portatil, com varas (...) debaixo dele ficava o santo festejado ou o sacerdote que levava a custddia.
Era o centro da procissdo, o local de maior destaque” (REGINALDO, 2010, p. 191). Tanto que a
conducao do andor com o santo, que muitas vezes ficava sob o palio, era encaminhada pelos
membros da Mesa, figuras importantes na vida da associacdo e dos/as festejantes.

O povo caminhava junto, ao som das bandas ou orquestras contratadas para o cortejo.
Estariam entoando cantorias e organizando performances corporais, em alas, ao seguirem o cortejo?
Quais as formas de seguir o cortejo? Por que motivos a Igreja pretendia impedir que as irmandades
e as bandas tivessem autonomia nas escolhas do repertdrio musical das procissdes e festas?

Em 1908, a banda Amor a Arte havia sido contratada, conforme lembramos anteriormente.
Neste periodo, o Compromisso reelaborado em 1905 para orientar a Irmandade, a partir de entdo, ja
estava em vigéncia. Com as reformas, o vigario da pardquia também assumia as celebragdes nas
Irmandades. Inclusive, pelo novo Compromisso da Irmandade do Rosario, o padre deveria fazer-se
presente nas reunides. Isso, porém, ndo foi regular, visto que pelas atas analisadas (entre 1904 e
1930), o padre estava presente mais em momentos como o das eleicdes da Mesa para o ano

sequente, ou quando havia alguma questio envolvendo o patriménio da Irmandade®.

22 Faz-se importante real¢ar que a partir de 1905, quando da reformulagdo do Compromisso, os bens da Irmandade
estavam sob os olhares agugados da Igreja Catolica. Assim, caso a Irmandade, por qualquer motivo, fosse
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Estas questdes envolviam a autonomia da associa¢do e o empoderamento dos membros da
Mesa ficava sob ameaga. Por mais que ndo participasse de todas as reunides, o papel do Vigario era
vigiar os encaminhamentos dados a Irmandade. Além de todas as questdes burocratico-financeiras
da associagdo, o reverendo poderia interferir na organizacdo leiga das festividades, pratica
centendria da agremiagdo e cuja organizacdo sempre esteve a cargo dos leigos.

Para Michelle Stakonski, a presenga e atuagao do padre Topp incidiu inclusive sobre a forma
de organizar a procissao, além da questdo das bandas e orquestras. Segundo ela, o padre teria atuado
no formato da procissdo e esta deveria “seguir uma norma rigida de lugares, ou seja, cada
irmandade deveria seguir, em fila, de forma ordeira de acordo com o estipulado pelo padre.
Primeiro para efeito estético, segundo a fim de esquadrinhar e diferenciar os Irmaos entre si”
(STAKONSKI, 2010, p. 106). A partir destas consideracdes e das evidéncias apontadas, alguns
encaminhamentos podem ser propostos, em didlogo com os indicios documentais da Irmandade. As
tensdes envolvendo a associacdo e a Igreja, desde a vinda do padre Topp, protagonista dos ideais de
romanizagao do catolicismo em Florianopolis, acirraram-se. A procissao - sempre organizada pela
Mesa e conduzida pelo procurador, coordenador de alas, astro da “ordem” das procissdes de modo
que o cortejo seguisse caminho e embelezasse as ruas com a apresentacdo -, passou a ser alvo do
padre e suas criticas.

As consideragdes de Stakonski sdo pertinentes, apesar de ndo sabermos exatamente quais as
influéncias ocorridas na estética das procissdes a partir dos comentarios de Topp. Sabemos que a
germanizagdo do clero, como o proprio padre Francisco Topp atestou, interferiu na vida religiosa da
agremia¢do, mas no que tange as procissdes, ndo podemos, com os documentos consultados até o
momento, encaminhar mais questdes.

Cremos sim que a influéncia do padre, advindo de uma formagdo mais rigida, de um
catolicismo romanizado e pretendido controlador de praticas, implicou transformagdes na
Irmandade e em suas festas. Mas vale ressaltar, que desde 1841, no Compromisso aprovado naquele
ano - e, este sim, organizado apenas pelos homens da Mesa Administrativa -, havia uma estética das
procissdes. Cada irmao da Mesa tinha uma func¢ao, levar as tochas, hastear a bandeira, coletar as
esmolas, conduzir o andor da padroeira, levar a vara para que a procissdo seguisse em alas. O povo
seguia o cortejo com a banda de musicos, os fogos de artificio langcados pelo caminho e, as portas da
capela, acompanhada por anjos (criancas) que “embelezavam” a procissdo. A estética ndo possuia a

rigidez pretendida pelo padre germanico, abrindo para embates com a associagdo ao querer

dissolvida, todos os bens levantados, construidos, doados, esmolados pelos irméaos, seriam de posse da pardquia, ou
seja, da Igreja. Compromisso de 1905, pagina final, acrescida pelo Bispo Dom Duarte, da Diocese de Floriandpolis.
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controlar as formas de vivenciar a procissdo, parte “esplendorosa” dos festejos. Irmaos da Mesa,
sabendo suas proprias fungdes, as fungdes dos demais membros, aparatos, sequéncia musical,
acompanhamentos, “narracdo cantada”, entoavam a procissio como momento de religiosidade,
encontros, performances, musica, sagragao e profanidade.

As bandas ou orquestras eram contratadas pela Irmandade, de acordo com suas condigdes
financeiras. Se José Brazilicio de Souza havia sido contratado para animar a festa em 1877%; no ano
de 1900 foram pagos 1158000 réis a Francisco Octaviano do Livramento pela animagdo da festa,
por uma orquestra que tocou em outubro*. A Banda Amor a Arte foi a animadora em 1908.

As bandas civis e orquestras foram severamente criticadas pelos Sinodos Diocesanos
realizados em Floriandpolis. Para as autoridades eclesiasticas envolvidas na elaboracdo das
regras/normas criadas nestes Sinodos, as Irmandades estavam deixando a desejar, pois além de
outras coisas, contratavam bandas para animacdo de festas, sendo estas bandas compostas de
instrumentos que passaram a ser considerados profanos pela Igreja romanizada: tambores, pratos,
trompa, trombone e demais instrumentos de metal. Como temos apontado ao longo deste trabalho,
as tensdes faziam-se presentes em diferentes aspectos daquelas vivéncias.

Os Sinodos organizados em Florianopolis, com atuagdo intensa do Padre Francisco Topp,
pretenderam normatizar praticas ainda existentes e condizentes com um modo de vida religiosa
dissonante das propostas da Igreja Romanizadora do periodo. Tais documentos religiosos
constituiam “reunides religiosas do clero com a autoridade eclesial regional, no caso o bispo
diocesano, destinadas a criar um cddigo de normas, baseadas no cddigo candnico e nos concilios
catdlicos, para normatizar as regras de culto dos fiéis e do clero” (STAKONSKI, 2012, p. 43).

Para melhor entendimento de suas fungdes e propdsitos, organizamos um quadro,
permitindo conhecer as discussdes presentes nestes encontros € quais os encaminhamentos
realizados. No quadro utilizamos apenas dados referentes ao foco desta pesquisa, com objetivo
especial de compreender os olhares religiosos sobre praticas “profanas”, festas, morte e
“religiosidade popular”, conforme mencionado nos Sinodos. As informagdes completas sobre estes

documentos eclesiasticos estdo ao final do trabalho, no material anexo.

Quadro 1 - Sinodos Diocesanos de Florianopolis™.

23 Livro Caixa 11 — 1876 a 1890. Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, p. 10v.

24 Livro Caixa 14 — 1899 a 1906. Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, p. 22.

25 Organizada com base nos dois Sinodos mencionados, com objetivo de divulgar os estatutos, ou normas, resultantes
dos documentos sinodais.
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Tema Sinodo de 1910 Sinodo de 1919
Condenagdo dos homens que se dizem felizes
Dos Principais e tranquilos com as religides, pois acreditam

Erros Modernos

que todas sdo igualmente boas, possibilitadas
a alcangar a “salva¢do eterna”.

Seitas Religiosas

“Exponham os Rs. Sacerdotes aos fiéis as
penas que a Igreja estabeleceu para
aqueles que ddao seu nome a qualquer
seita religiosa ou a outras proibidas, ou
assistam aos atos de seu culto; (...) e
afastem das maos de seus paroquianos as
biblias chamadas protestantes (...)” (p.
48).

Das Ordens e | Estas associagdes devem funcionar sob a | . i o .
~ . Sao poderosos orgaos utilizados a servigo da
Congregacdes supervisdo de um conselho para assuntos
= . .. . moral e do progresso.
Religiosas financeiros e administrativos.
O culto divino ¢ a elevag¢dao da alma e tudo
que ndo for realizado com tal finalidade deve
As festas devem manter apenas seu . . -
. - . . ser considerado supérfluo e supersticioso.
carater religioso, evitando dangas, folias, .
. Deve-se eliminar das festas os abusos, como
Das Festas/Das | recolhimento de esmolas para

Festas Religiosas

profanidades. E preciso licenca para
realizagdo das festas e orcamento deve
ser analisado pelo vigario.

folias e dangas. Os peditorios (esmolas) feitos
com a bandeira devem ocorrer por pessoas
reconhecidas da religido. O vigario deve
informar a idoneidade das pessoas e aprovar o
programa de festejos.

Canto e Musica

Proibido cantar em lingua vernacula nas
fungdes  litirgicas.  Proibido  wusar
instrumentos de metais nas igrejas e ¢
preciso atentar para as bandas musicais.

“O canto sacro deve ser feito de modo que
ndo haja nele nada de profano, nada de
mundano ou teatral” (Bento XIV) (p. 87).

Dos Cemitérios e

Conservar sempre a decéncia dos

Os funerais devem ser feitos nas igrejas,

Sepulturas/Dos cemitérios: murados, capinados, limpos, | exceto em casos extraordindrios. O enterro
Funerais e | com uma cruz identificadora. Terd um | deve ser feito apds certo tempo, atestando
Sepulturas zelador. realmente a morte verdadeira da pessoa.

Das Irmandades

Nao podem fundar novas irmandades
nem alterar o Compromisso sem
aprovagao do Bispo. Membros destas
associa¢des ndo podem pertencer a seitas
ou sociedades secretas proibidas pela
Igreja.

Devem possuir estatuto proprio para ter
legitimidade e reconhecimento. Pessoas
possuidoras de mas condutas ndo devem ser
admitidas nestas irmandades. Em caso de
dissolugdo, os bens destas associacdes
pertencerdo a Igreja.

Das Devogodes

E preciso atrair os fiéis para as devogdes
sagradas. “Quanto as devogdes populares, em
geral, uma vez expurgadas de quaisquer
abusos; e dentro da lei, podem ser mantidas e
até reavivadas pelos srs. Vigarios, como um
dos meios de manter-se a fé, e exercerem eles
a necessaria acdo social e religiosa sobre as
massas” (p. 88).
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Os dados do quadro coletados nos capitulos dos dois Sinodos possibilitam reflexdes sobre as
tentativas de controle que a Igreja Catdlica pretendia. Nossa aten¢do, em especial, volta-se aos
apontamentos em relagdo as praticas festivas, folias, rufar de tambores (ou batuques?) e praticas
funerarias. “Quanto as ‘folias’, por serem absolutamente proibidas, lembra o Sinodo aos fiéis que
modo algum os podem favorecer, nem ajudar com esmolas, sempre que por essa forma se
apresentarem (...)”. Assim sendo, lembravam os eclesiasticos que muitas praticas devocionais,
envolvendo folias, eram proibidas, devendo ser inclusive inadequado que pudessem os fi¢is da
Igreja doar esmolas e contribuir com tais festividades condenadas. Nao bastassem as folias, ainda
muitas associagdes saiam a esmolar pela cidade, sem o controle da Igreja, o que significava
autonomia, praticas e codigos culturais proprios de lidar com a religiosidade e suas diferentes
nuances, o que em nada agradava bispos e padres: “e que a ninguém ¢ permitido angariar esmolas
pela pardquia, de qualquer modo que seja, para igrejas ou outro fim pio, sem licenga pelos menos
por escrito, do respectivo vigario, autorizado pela Ctria” *°.

Os documentos eclesiasticos aqui discutidos propunham cuidados com a morte, dispunham
de preocupagdes com as festividades, para que mantivessem apenas o carater religioso e, com
relacdo as irmandades, em especial, previa que, em caso de dissolugdo desta, seus bens ficariam sob
a responsabilidade da Igreja. Atitudes clericais que possibilitam perceber tensdes entre estas
associagoes leigas e a disputa por autonomia, espago ¢ poder com a Igreja.

A musica e os cantos também sao preocupacdes nos Sinodos, pois podem incitar a danca, ser
compostas de cangdes “ligeiras”, elementos profanos que indicariam um catolicismo permeado de
codigos culturais ndo ligados ao catolicismo, mas pertinentes as formas de vida de populacdes de
origem africana, populagdes rurais — como menciona o Sinodo -, ou pessoas cujos modos de viver a
religiosidade ndo compreendiam os anseios romanizadores impostos pela nova forma de ser catolico
que entdo se exigia.

Ao mesmo tempo em que muitas cobrangas se faziam presentes, em areas ditas rurais da
Diocese, permitia-se o uso de instrumentos ¢ manifestagcdes um pouco diversas as demandadas para
areas urbanas. Chamou-nos aten¢do uma passagem, quase “disfar¢ada” em meio a tantas normas,
leis e apontamentos, destacando: “Sendo permitido o rufo de tambores nas freguesias rurais” .
Cremos que tal “concessdo” por parte clerical significava que a manutencdo de algumas praticas
nestas areas rurais possibilitaria a Igreja alcangar espago dentro daqueles grupos culturais. Afinal,

proibir, as vezes, implicava perder espago no campo das disputas religiosas com outras institui¢oes,

26 SEGUNDO Sinodo da Diocese de Florianopolis — 1919.
27 PRIMEIRO Sinodo da Diocese de Floriandpolis — 1910, p. 98.
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por exemplo. Ou mesmo, poderia significar a opcao destas populagdes por praticas condenaveis
pela Igreja Catolica, que elas muitas vezes manifestavam, mas nem sempre admitiam, ou entao
camuflavam, através do catolicismo.

As bandas, muitas delas contratadas pelas irmandades leigas, inclusive a de Nossa Senhora
do Rosério e Sao Benedito, estavam sob o olhar reprovador da Igreja Catolica. Quais os motivos
para considerar instrumentos de metal elementos profanos? Os ruidos “estrepitosos”,
“ensurdecedores”, ja narrados por viajantes, atrapalhariam os propositos da Igreja no cuidado com
seus fi¢is? Em que medida as bandas e as irmandades representavam elementos de matriz africana
permeados de praticas perturbadoras as ordens clericais vigentes na virada do século?

Neste sentido, Michelle Stakonski traz abordagens sobre os Sinodos que interessam para
compreender as posturas da Igreja.

Segundo o Sinodo de 1910:

297. Nas funcdes litargicas solenes ¢ proibido cantar, seja o que for, em
lingua vernacula.

298. Todas as composi¢des eclesidsticas devem revestir o carater da musica
sacra, a0 menos em sua maior parte. Fica absolutamente proibida nas igrejas
a execucdo vocal ou instrumental de trechos de opera ou de outra musica
profana. (...)

300. E proibido as bandas musicais tocar dentro das igrejas. Fora delas sdo
permitidas nas procissdes contanto que os musicos se comportem com
respeito e ndo executem composi¢des profanas e ligeiras.

239. Nao sdo proibidas orquestras, devem, porém, ser delas excluidos todos os
instrumentos fragorosos ou ndo convenientes com a santidade do lugar, como
sejam: tambores, tridAngulo, pratos etc. e em geral todos os instrumentos de metal®®.

O Sinodo acima destacado foi o primeiro realizado em Florianopolis, sendo o segundo,
realizado em menos de uma década. Sinal, inclusive, de que as praticas proibidas ou reprovadas
pela Igreja continuaram sendo cultivadas pelos fiéis, com ou sem a presenca dos padres alemaes.
Cremos que as praticas sdo elementos da cultura, de modos de vida e de luta, normas criadas podem
reprovar, proibir, dificultar estas manifestacdes, mas as populagdes ressignificam e readequam suas
formas de ser e viver de modo a burlar estas normas. Como foram burladas estas normas, ainda nao
podemos afirmar. Alguns indicios, o proprio Sinodo nos traz. Enquanto instrumento normativo
tratava de praticas ainda vigentes, apesar de todas as interferéncias do catolicismo romanizado

desde a ultima década do século XIX. Ao realgar que bandas se utilizavam de tambores®,

28 PRIMEIRO Sinodo da Diocese de Florian6polis — 1910, p. 100.

29 Hé um trecho importante destacado por Nina Rodrigues sobre os tambores e outros instrumentos utilizados por
africanos na Didspora. “Nao s6 de Pernambuco mas de todo o Brasil pode-se afirmar que a musica africana entrou
no pais com os primeiros escravos negros. Continua o Dr. Pereira da Costa: ‘Celebravam os africanos as suas festas
com dangas e cantorias acompanhadas de instrumentos musicais, fabricados e exclusivamente usados por eles, além
das castanholas, bater de palmas concavas e de diferentes formas de assobios por eles inventados com muita
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instrumentos de metal, cantavam em linguas vernaculas (africanas?) aos quais os padres ndo tinham
controle, mesmo ap6s duas décadas de agdes para que tais praticas fossem extintas e modificadas,
inquietamo-nos ao pensar que a Igreja alcancou seus objetivos. Afinal, se os tivesse alcangado, nao
precisaria relembrar duas décadas apos a instalacdo de suas propostas romanizadoras, que praticas
consideradas profanas, incoerentes com a devogdo catdlica, precisavam ser combatidas e
eliminadas.

A Banda Amor a Arte, uma banda civil que animava festas religiosas, aniversarios, cortejos
funebres, festas associativas e tantos outros espagos de sociabilidade, esteve nos registros da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, talvez até por influéncias do irmao Leopoldo Candido
Pires, associado a Irmandade e a Sociedade musical.

O fato ¢ que mesmo com as alteracdes ja em discussao para o novo Compromisso € as
“solicitacdes” nada singelas da Igreja, a banda foi contratada para tocar. Em 1905, a Irmandade
pagou 108000 réis pela animacao da procissao em homenagem ao orago Nossa Senhora do Rosario.
A referida banda, ndo estava a contento das novas regras eclesiasticas vindas com a romanizagao e
germanizagao do clero, pois entre seus instrumentos estavam todos aqueles considerados improprios
para o culto divino na mesma década. A saber: trompete, baritono, sax soprano, sax alto, sax tenor,
trompa, cors/coris, trombone, pratos e tridngulo™. Estes instrumentos fizeram parte da estrutura da
banda até dezembro de 1929. A partir deste ano, os saxes e o tridngulo deixaram de compor o
quadro de instrumentos tocados pelo grupo musical (SCHNEIDER, 2011, p. 52).

Os descontentamentos da Igreja auxiliam-nos a refletir sobre as sonoridades presentes nestas
manifestagdes devocionais, festivas, comunitérias e religiosas. Havia conflitos sonoros, auditivos,
percussivos, performaticos, denotando sentidos e significados em confronto. Igreja e Irmandade
sentiram suas formas de revelar a f¢ de modo diferente, ou melhor, divergente. Para as populacdes
de origem africana, festa sem musica, cantoria, sonoridade, ritmo e performance, perde o sentido;
ao passo que a Igreja, em boicote a todas estas manifestacdes, pretendia o controle sobre a

Irmandade, seus bens, suas praticas e seus membros.

variedade. Esses instrumentos eram o atabaque ou tambaque, espécie de tambor, porém, quadrado e muito
estrepitoso, canza, feito de cana com as extremidades fechadas pelos gomos da mesma cana e com orificios;
marimba, formada de dois arcos semicirculares e com coités em cujas bases colocavam uma espécie de tecla de
madeira sobre a qual batiam com um pauzinho ao modo de vaqueta; o marimbau, que ndo sabemos se € um
instrumento diferente desse ultimo; matungo, uma cuia com ponteiros de ferro harmonicamente dispostos; e os
pandeiros e berimbaus que adotaram’. (...) No Brasil, o tambor ¢ o instrumento musical por exceléncia dos pretos”.
Consultar: RODRIGUES, 2008, p. 144-145.

30 Informagdes coletadas em: SCHNEIDER, 2011, p. 52. O autor faz uma discussio sobre a Sociedade Musical Amor
a Arte e suas indicagdes a respeito dos instrumentos utilizados, ritmos e composigdes tocadas auxiliam nosso
entendimento em relagdo ao que a banda fazia a pedido da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito.
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Sendo uma banda civil®', 4mor a Arte tocava de modo a agradar o povo. As partituras
encontradas no acervo da banda por Alexandre da Silva Schneider mostram uma variedade de
ritmos, sons € gostos musicais. Entre suas partituras estavam varios géneros musicais, dentre eles
samba (31 partituras), maxixe (10 partituras), habanera (01 partitura), batuque e batucada (ambas
com 01 partitura) (SCHNEIDER, 2011, p. 55-56). Podemos inferir que musicas, comilangas e
dangas continuaram a ser consideradas profanas por muito tempo pela Igreja Catolica, apesar das
variagdes nos seus preparos e aparatos. Sdo indicios de colonialidade®® sobre festas de matrizes
africanas, sintomas sinalizando desencontros e que tenderam a aumentar em fins do século XIX e
comegos do XX.

Luisa Amélia da Costa, dona de tabuleiro e vendedora de seus quitutes pelas ruas de
Florian6polis, associada a Irmandade, havia entrado na associagdo ainda sob a condic¢ao de cativa,
em 1859. Permaneceu na agremiagdo até 1906, ano em que foi excluida. Devota de Nossa Senhora
do Rosdrio e Sao Benedito, transitava pela cidade na venda com seu tabuleiro, mas também
transitava nas procissdes aos oragos de sua devog¢do; transitava para cortejar irmaos € irmas
falecidas.

Teria Luisa Amélia da Costa participado das novenas de véspera e da lava¢ao da imagem de
Sao Benedito para a festividade? Era parte do costume a “reza” na véspera da festa, assim como
lavar a imagem do santo antes da procissdo. O ritual da lavagem nos instiga a compreender praticas
no interior da associa¢cdo. Muito comum nas comemoragdes a Nosso Senhor do Bonfim, na Bahia, a
pratica de lavar as escadarias e o adro da Igreja “associa-se aos ritos lustrais realizados nos terreiros
de candomblé durante a festa publica conhecida como ‘Aguas de Oxala’, na qual um dos mitos de
Oxala ¢ revivido anualmente” (SANTOS, 2012). Segundo Nei Lopes, a agua simboliza
fecundidade, criagdo, fluxos e esta ligada a vida. Na tradicdo dos orixas este elemento tem ligagao
com Oxala e encontra-se presente em todos os momentos da vida (LOPES, 2004, p. 41). A 4gua
utilizada para a lavagem — “limpa, purifica, renova, gera vida, promove o renascimento” (SANTOS,
2012, p. 10) -, é simbolo visual de potencialidade, de existéncias possiveis, de fundamento de vida”
(INIESTA, 2010, p. 47). Esta pratica, o ritual de purificagdo pelas aguas, envolve pessoas, santos,

protegdes®, constituia parte do universo cultural de culturas populares, como também acontecia

31 Segundo estudos de Schneider, “as bandas civis costumavam optar por obras em voga no periodo, ao contrario das
militares, que enfatizavam as obras de musica europeia”. SCHNEIDER, 2011, p. 64.

32 O colonialismo europeu, impulsionado pelo iluminismo e cartesianismo, impds poderes e “viveres na logica de
uma ciéncia e razdo”, “profanando corpos e tradigdes, violando redes simbolicas, consumindo praticas de pensar e
conhecer de povos e culturas desde entdo considerados primitivos, barbaros ou atrasados”. ANTONACCI, 2013, p.

01.

33 “A lavagem, no més de janeiro, marca o inicio do ano na Bahia sob a égide de Oxala (Senhor do Bonfim) e
de todos os orixas (santos). Nos terreiros de candomblé, as dguas de Oxala (independente do més em que ¢ realizado)
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com a festa do Divino Espirito Santo, sendo a dgua utilizada para lavagem da imagem.

A procissdo a S3ao Benedito, conforme o costume era realizado no més de janeiro,
geralmente no dia de Reis, bem como a de Nossa Senhora do Rosario, no dia vinte e cinco de
outubro (com as ressalvas ja apontadas neste trabalho). Estas duas festas eram “fixas” no calendario
da confraria, e o fato de ndo poder realizd-las era motivo de desgosto por parte dos Irmaos mesarios
que tinham como uma de suas fung¢des, nao oficiais, zelar pela realizagdo da festividade dos oragos,
segundo pode-se perceber pelos Livros Atas. A procissdo dos oragos dava-se com a maior pompa
possivel, sendo que, quando havia dinheiro em caixa, esta era anunciada nos jornais da cidade.

Merece atencao o sentido de “fixas”, pois nem sempre as festas ocorriam no mesmo periodo.
A festividade a Sao Benedito realmente ocorria em janeiro, normalmente no dia 06, antiga data
celebrativa dos reisados. Quando, em 1841, o compromisso foi alterado, as figuras do rei e da
rainha deixaram de compor o quadro da associagdo, mas o culto a Sdo Benedito foi incorporado, e
justamente para ser celebrado no dia 06 de janeiro, dia de Reis. Mas, por algum motivo, no século
XX, o culto teve alteracdo na data festiva e passou a ser realizada a festa ao santo anualmente no
més de julho. Seria uma imposicao da Igreja a fim de apagar os resquicios que ligavam a festa de
Sdo Benedito a memoria das coroagdes de Rei e Rainha do Rosario? Nao sabemos, mas as
tentativas de desestabilizar a associagdo nao foram poucas, o que incita a pensar que muitas coisas
aconteceram e ndo temos elementos suficientes para desenvolver, mas muitas perguntas ficam a nos

inquietar.

6. Consideracdes Finais

Na tentativa de elencar algumas consideracdes sobre as festividades e as procissdes
realizadas por mulheres e homens de origem africana na Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e
Sao Benedito, esperamos ter contribuido na problematizacdo destas manifestagdes organizadas na
ilha de Santa Catarina em fins do século XIX e primeiras décadas do XX.

As praticas das populagdes de origem africana em Santa Catarina na pds-Aboli¢ao
apresentam um campo de estudos ainda pouco trilhado por nossa historiografia. Muitos dos estudos
realizados em nosso estado sdao voltados para a tematica da escravidao ou entdo, “esquecem” de

discutir a experiéncia das populacdes de origem africana e a participacdo ativa destes sujeitos na

marcam o inicio do ano litargico. Segundo Nina Rodrigues (1935, p. 177), a equivaléncia simbolica entre Senhor do
Bonfim e Oxala ocorreu, também, pelo fato de a Igreja do Bonfim localizar-se no alto de um monte. O Orixa, por seu
turno, era adorado no Monte Oukg, na Africa”. SANTOS, p. 10.
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construcdo da historia em seus diferentes ambitos.
Neste sentido, enfatizamos que nosso olhar vislumbra homens e mulheres afrodescendentes
enquanto pessoas, sujeitos historicos detentores de sonhos, projetos de vida, experiéncias e anseios,

muito além do que as elites os rotulavam, para além da ideia de ex-escravos.
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Gregos e baianos: o drama O pagador de promessas e sua relacio com a tragédia grega

classica

Julio Cesar Lobo!

Resumo: O objetivo principal desse ensaio ¢ analisar a peca O pagador de promessas, de Dias Gomes,
comparando a sua estrutura draméatica com elementos centrais da tragédia grega classica. Nossas premissas sdo: ha uma
atualizagdo de principios da tragédia atica, ha a reafirmagdo do prestigio do culto catdlico, e ha a afirmagdo do
candomblé através da evocagdo de lansa ao final dessa narrativa.

Palavras-chave: O pagador de promessas; Cultos afro-brasileiros; Tragédia grega cléssica; Mitologia greco-
latina ; Dias Gomes (1922-1999).

Abstract: The main objective of this essay is to analyze the play The word given, by Dias Gomes, comparing
its dramatic structure with central elements of classical Greek tragedy. Our assumptions are: there is an update of
principles of Attic tragedy, there is a reaffirmation of the prestige of Catholic worship, and there is the statement of
Candomblé through the evocation of lansa the end of this narrative.
Keywords: The word given; Afrobrazilian cults; Classic Greek tragedy; Greco-Latin mythology; Dias Gomes (1922-
1999).

Martin Bernal, em Black Athena, diz que a concep¢ao que a maioria de nds tem hoje sobre
a Grécia classica ndo corresponde ao que os autores gregos daquele periodo contam. Desde
o comeco do século XIX, europeus e americanos cresceram ouvindo uma versao idealizada
de harmonia e graga atica, imaginando Atenas como um lugar onde filésofos ocidentais
iluminados, como Platdo e Aristoteles, transmitiram sua sabedoria, onde a democracia
nasceu ¢ onde, de todas as maneiras possiveis, dominava um modo de vida ocidental
completamente diferente do asidtico ou africano. [...] Bernal vai além e demonstra,
langando mdo de muitas fontes, que a Grécia era originalmente uma colonia da Africa, mais
particularmente do Egito, e que mercadores, marinheiros e professores fenicios e judeus
contribuiram muito para o que conhecemos hoje como cultura grega classica, que ele
considera um amadlgama de influéncias africanas, semiticas e, num momento posterior,
setentrionais.

Edward Said, Reflexoes sobre o exilio, 2003.

Z¢-do-burro:

- Nesse negocio de milagres, € preciso ser honesto. Se a gente embrulha o
santo, perde o crédito. De outra vez, o santo olha, consulta 14 os seus
assentamentos, e diz: - Ah, vocé ¢ o Zé-do-burro, aquele que ja me passou a
perna! E, agora, vem me fazer nova promessa. Pois véa fazer promessa pro
diabo que o carregue, seu caloteiro de uma figa! E tem mais: santo ¢ como
gringo, passou calote num, todos os outros ficam sabendo.

(Dias Gomes, O pagador de promessas, Ato 1, 1° quadro)

1 Julio César Lobo ¢ licenciado em Letras pela UFBA (1978) e doutor em Ciéncias da Comunicagdo pela USP
(2002). E autor de Cinema e sociedade no Brasil (EDUFBA, no prelo) e coautor de Glauber, a conquista de um

sonho (Belo Horizonte, Dimenséo, 1995). Entre os anos de 1967 e 1968, foi ator e diretor teatral em Salvador.
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Introduciao

O objetivo principal desse ensaio ¢ analisar a peca O pagador de promessas, do escritor
baiano Dias Gomes (1922-1999), que trata, muito resumidamente, dos percalgos que enfrenta um
pequeno produtor rural da Bahia ao tentar entrar com uma imensa cruz na igreja de Santa Barbara
em Salvador. O principal impasse enfrentado por ele com uma autoridade catolica diz respeito ao
fato de ele ter feito uma promessa a Santa Barbara — pela recuperacao de seu burro, vitima de raios
— diante de uma imagem dessa santa num terreiro de candomblé. Acreditamos que esse texto,
escrito em 1959 e estreado nos palcos em 1960, dramatiza com acuidade algumas dindmicas do

sincretismo religioso — para nao dizer de aspectos culturais da didspora africana - no Brasil.

A nossa abordagem da peca O pagador de promessas, em linhas gerais, busca compara-la
com a estrutura da tragédia grega cldssica ao passo em que associa, em termos bem gerais,
elementos do pantedo afro-brasileiro com o pantedo do politeismo da Grécia classica, a partir das
premissas tedricas de M. Bernal e E. Said, citados em epigrafe. Um outro movimento de analise se
constroi simultaneamente visando criar as condi¢des para as nossas seguintes apostas: hd uma
atualizacdo de principios da tragédia atica, ha a reafirmagdo do prestigio do culto catolico, ha a
afirmacdo do candomblé, através da evocacdo de lansd ao final da peca. No aspecto, digamos
estrutural, buscaremos apontar convergéncias a partir da observacao, na peca brasileira, da vigéncia
dos seguintes itens: principio das trés unidades; caracterizacdo do protagonista, ora como
determinado e arrogante (através do "solene e desmedido" excesso de suas atitudes), ora como
humilde (reconhecendo sua desorientagdo, seu erro, sua culpa, aceitando o seu castigo e sofrendo
conscientemente); presenga da peripécia, ¢ o enredamento do protagonista numa contradi¢ao

inconciliavel.

Ainda com relagdo a estrutura da tragédia cldssica grega e a estrutura de O Pagador de
Promessas, buscaremos também apontar divergéncias na caracterizagdo do protagonista, na divisao
da pega e, principalmente, com relagdao a carpintaria teatral do seu desfecho com a inobservancia,
em nosso entendimento, dos fatores ideais, segundo Aristoteles, para a criacdo dos efeitos principais
da tragédia: o temor de que o que aconteceu com o protagonista acontega conosco, leitores ou
espectadores, € a compaixao pelo destino dele, um semelhante nosso. Ao passo em que buscamos
um trabalho em termos de uma analise estética, trabalhando nos limites dos instrumentais
disponiveis, recompor o que seria uma trilha de construcdo da pega de Dias Gomes, achamos

pertinente efetuar uma contextualizacdo das questdes de fundo da pega - sincretismo religioso,
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intolerancia, reforma agraria e a consolidacdo de uma industria cultural, tendo como exemplo um
jornal diario e seus vinculos com o mercado. Nesse movimento, através de uma analise de
personagens, trazemos ao primeiro plano muitas de suas personagens tidas como secundarias, a

exemplo do poeta de cordel Dedé Cospe-Rima, a ekédi Minha Tia e o Reporter, entre outras.

A motivacao

Em termos formais, a peca O pagador de promessas, de Dias Gomes, obedece aos seguintes

requisitos formulados por Aristoteles (1998, p.24;45) em sua Poética, a saber:

a) a unidade de tempo: “A tragédia, com efeito, empenha-se, o quanto possivel, em nao
passar duma revolucdo do sol ou supera-la de pouco”. O drama em pauta comega as quatro € meia
da manha, quando o protagonista se desloca de sua pequena propriedade rural em direcdo a cidade,

e se encerra no entardecer do dia de Santa Barbara, 4 de dezembro;

b) a unidade de acdo: “Deve-se compor as fabulas, tal como nas tragédias, em forma
dramaética, em torno de uma sé agdo inteira e completa com inicio, meio e fim, para que, como um
vivente uno e inteiro, produza o prazer peculiar seu”. Toda a trama dessa pega gira em torno de uma
sO acdo: a determinagdo de Zé-do-burro em entrar na igreja de Santa Barbara, em Salvador, para 14
depositar uma imensa cruz de madeira, que ele viera carregando nas costas de uma distancia de 42

quilometros; e

¢) a unidade de espaco, a rigor, a pega transcorre em um so lugar, o Pelourinho com excec¢ao

de uma sequéncia no interior de um jornal.

Outros aspectos da teoria aristotélica sobre a tragédia estdo presentes ainda no drama em

foco, a saber:

a) o "solene e desmedido excesso", item caro a tragédia atica, € um dos elementos mais

acentuados nesse drama filmico, tanto para o prosaico guarda-de-transito — “...mas o senhor bem
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que podia ter arranjado uma promessinha menos complicada” - quanto para o Padre, obstaculo
maior para o cumprimento de sua promessa: “Nao lhe parece um tanto exagerada a promessa? E um

tanto pretensiosa, também?”’;

b) o reconhecimento pelo protagonista de sua situagdo de isolamento como consequéncia do
erro cometido (mudanga do desconhecimento ao conhecimento, ou a amizade, ou ao 6dio, das
pessoas marcadas para a ventura ou desdita): “Ninguém me entende. Aquela mulher me chamou de
herege, o Padre fechou a porta da igreja, como se eu fosse Satanas em pessoa. Eu, Z¢-do-burro,
devoto de Santa Barbara”. Z¢ balanca a cabega, sentindo-se perdido e abandonado: “Santa Barbara

me abandonou! Por qué? Eu ndo sei... ndo sei!”;

1. a desorientacio como consequéncia do que foi afirmado acima: “Hé4 duas horas tento
compreender... mas estou tonto, tonto como se tivesse levado um coice no meio da testa. Ja
nao entendo nada... parece que me viraram pelo avesso, e estou vendo as coisas ao contrario

do que elas sao”; e

d) o reconhecimento da culpa e a aceitagdo do castigo correspondente na fé dele: “Bem
Maria de Iansa disse: a promessa tinha que ser bem grande...Com certeza, Santa Barbara achou que
ndo era bastante o que eu prometi e estd cobrando o restante. Ou estd me castigando por eu ter

prometido tao pouco”.

Quase todas as pessoas com que Z¢ se depara colocam para ele a alternativa de desistir da
empreitada. E em cada uma dessas oportunidades, ele manifesta a sua determinagdo em perseguir
em seu intento. Além de mostrarem esse trago firme da personalidade do protagonista, essas cenas
servem também para mostrar a incidéncia na oportunidade de escolha e na persisténcia do erro.
Esses momentos se constituem também em provas para o protagonista, provas essas que lhe sdo
lancadas em varias oportunidades pelas seguintes pessoas por ordem de entrada em cena: Rosa (por
sinal, durante todo o tempo), Padre, a ekédi Minha Tia, Monsenhor, Mestre Coca (o lider dos

capoeiristas), o poeta popular Dedé Cospe-rima e Delegado, a saber:

Rosa: Vocé ja pagou a sua promessa, ja trouxe uma cruz de madeira da roca até
a igreja de Santa Barbara. Esta ai a igreja de Santa Barbara, estd ai a cruz.
Pronto. Agora, vamos embora.

Z¢: Mas aqui ndo ¢ a igreja de Santa Barbara. A igreja ¢ da porta para dentro.
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(...) Eu prometi levar a cruz até dentro da igreja, tenho que levar. (Ato I, 1°
quadro)

-Z¢, vamos embora daqui.

-Agora?

-Sim, agora mesmo.

-Nao posso. Vocé sabe que eu ndo posso voltar antes de chegar ao fim da
promessa. Nao ia ter sossego o resto da vida. (Ato II, 1° quadro)

Z¢: Eu nunca fui muito de frequentar terreiro de candomblé, mas o pobre
Nicolau estava morrendo. Nao custava tentar. Se ndo fizesse bem, mal nido
fazia. E eu fui. Contei pra mae-de-santo o meu caso. Ela disse que era
mesmo com lansd, dona dos raios e das trovoadas. lansi tinha ferido
Nicolau... pra ela eu devia fazer uma obrigagdo, quer dizer: uma promessa,
mas tinha que ser uma promessa bem grande, porque lansa, que tinha ferido
Nicolau com um raio, ndo ia voltar atrds por qualquer bobagem. E eu me
lembrei entdo que lansa é Santa Barbara e prometi que, se Nicolau ficasse
bom, eu carregava uma cruz de madeira de minha roga até a igreja dela, no
dia de sua festa, uma cruz tao pesada como a de Cristo.

Padre: Um ritual pagdo, que comecou num terreiro de candomblé, ndo pode
terminar na nave de uma igreja!

Z¢: Mas Padre, a igreja...

- Aligreja € a casa de Deus. Candomblé ¢ o culto do diabo!

-Padre, eu ndo andei sete léguas para voltar daqui. O senhor ndo pode impedir a
minha entrada. A igreja ndo ¢ sua, ¢ de Deus! (Ato I, 2° quadro).

Minha Tia: Meu filho, eu sou ekédino candomblé da Menininha. Mais logo, o
terreiro esta em festa. Vocé fez obrigacao pra lansa, lansa esta 14 pra receber!

- Como?

- Eu levo vocé 14! Vocé leva a cruz, e a Santa recebe! Vocé fica em paz com ela!
- lansa...

- Foi ela quem lhe atendeu!

- Mas a igreja...

- Mande pro inferno! Leva a sua cruz no terreiro! Eu vou com vocé

- Nao, ndo foi num terreiro que eu disse que ia levar a cruz, foi numa igreja.
Numa igreja de Santa Barbara.

- Santa Barbara ¢ lansa. E lansa esta 14! Vai baixar nos seus cavalos! Vamos!

- Nédo, ndo é a mesma coisa. Nao ¢ a mesma coisa.

Monsenhor: Vamos lhe dar uma oportunidade. Se ¢ catolico, renegue todos os
atos que praticou por inspiracdo do Diabo e volte ao seio da Santa Madre
Igreja.

Zé-do-burro: Como, Padre?

- Abjure a promessa que fez, reconhega que foi feita ao Demonio, atire fora
essa cruz e venha, sozinho, pedir perdao a Deus.

- O senhor acha mesmo que eu devia fazer isso?

- E a Gnica maneira de salvar-se. A igreja catolica concede a nos, sacerdotes, o
direito de trocar uma promessa por outra.

- ...talvez fosse melhor.

- Mas Rosa... se eu fago isso, estou faltando a minha promessa... seja lansa, seja
Santa Barbara... estou faltando...
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- Com a autoridade de que estou investido, eu o liberto dessa promessa, ja
disse. Venha fazer outra.

- Decida: renega ou ndo renega?

- Nao! Nao posso fazer isso! Nao posso arriscar a vida do meu burro!

- Nada mais posso fazer entdo.

Capoeirista (Mestre Coca):

Coca (A Zé-do-burro): Meu camarada, trate de ir embora! Estdo lhe
arrumando uma patota!

Z¢: O que?

Coca: Chegou um carro da Policia! Eles estdo com o Padre, na sacristia.

Minha Tia: Vieram por causa dele?

Coca: Entao!

Z¢é: Mas eu nao roubei, ndo matei ninguém!

Dedé: Quer um conselho? Experiéncia propria: com a Policia, € melhor fugir do
que discutir.

Coca: Ande depressa que nds aguentamos eles aqui até vocé ganhar o mundo!
Z¢: Nao, eu ndo vou fugir como qualquer criminoso, se estou com a minha
consciéncia tranquila (Ato IIT).

Delegado: Vamos, acompanhe-me.
- Acompanhar o senhor... pra qué?
- Mais tarde, vocé vera. Sou delegado deste distrito. Obedega.
- Nao posso. Nao posso sair daqui.

A fala em que fica mais claro que o erro de Z¢é tende a encaminhd-lo para um desenlace
infeliz vem do Padre, seu maior antagonista: “Este homem teve todas as oportunidades para
arrepender-se. Deus ¢ testemunha de que fiz todo o possivel para salva-lo. Mas ele ndo quer ser
salvo”. Finalmente ainda a propdsito do topico culpa e castigo, o protagonista ¢ posto em prova, em

seu entendimento, até pela Santa:

- A promessa tinha que ser bem grande... Com certeza Santa Barbara achou que ndo era o
bastante o que eu prometi e estd cobrando o restante [...] ou pode ser que esteja me fazendo passar por
tudo isto pra me experimentar. Prd ver se eu desisto da promessa. Santa Barbara estd me tentando... e,

ainda ha pouco, quase eu caio.

Buscando uma abordagem mais contemporanea rumo a uma teoria da tragédia, Lesky (2003,
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p.32-34) sistematiza o que seriam os requisitos minimos para se falar em efeito tragico, a saber: a
"dignidade da queda", o herdi deve "ter consciéncia de seu erro e sofrer conscientemente" e a
possibilidade de "relagdo da trama com o nosso proprio mundo". Com relagao ao primeiro dos itens
citados, ele o associa a uma condigdo, a "consideravel altura da queda”, ou seja: “O que temos de
sentir como tragico deve significar a queda de um mundo ilusério de seguranga e felicidade para o
abismo da desgraca inelutavel”. Na peca em discussdo, os dados de seguranca e felicidade de Z¢-
do-burro, associados a vida no campo, nao sdo mostrados em cena, mas, sim, relembrados por ele e
por Rosa. Com relagdo ao segundo aspecto - o herdi "deve ter consciéncia de seu erro e sofrer
conscientemente" -, Lesky acrescenta: "Onde uma vitima sem vontade ¢ conduzida surda e muda ao
matadouro, ndo ha impacto tragico. Esse "sofrer conscientemente" fica mais nitido do que nunca

nessa sequéncia de didlogos entre Z¢ e Secreta (um policial da Inteligéncia):

Secreta: O senhor sabe que suas ideias sdo muito perigosas?

Z¢: Perigosas?

- O senhor ndo devia dizer isso no jornal. E, muito menos, aqui, em praca
publica. Porque isso pode lhe dar muita aporrinhagao.

- Mais do que ja tive?

- Por muito menos, tenho visto muita gente ir parar no xadrez.

- Xadrez?

- Xadrez?

- Estou avisando como amigo.

-Amigo. Ja vi que estou cercado de amigos. E amigo por todo lado... Cada
qual querendo ajudar mais do que o outro.

- O senhor ¢ um revoltado.

-Nao era, ndo. Mas estou ficando.

- E por isso que esta aqui desde esta madrugada?

- E (Inflamando-se). E daqui ndo saio enquanto ndo fizer com que todo
mundo me

Entenda! Todo mundo!

- Como pretende fazer isso?

- Como... sei la... mas tem de haver um jeito... tem de haver um jeito....
(Desesperado) A vontade que eu tenho ¢ de jogar uma bomba. [...] Padre!
Padre! Padre, eu andei sete léguas pra vir até aqui! Deus ¢ testemunha!
Ainda ndo comi hoje... € ndo vou comer até que abra a porta! Um dia...
dois... um més... vou morrer de fome na porta de sua igreja, padre! (Ato II,
2° quadro).

Lesky (2003, p.31;35;37) nos fornece ainda uma sintese sobre a questdo do tragico para
além das formas da tragédia atica, sintese que tornaria talvez pertinente a aproximagao que se busca
aqui da pega O pagador de promessas com o citado género classico. Inspirado por uma observacao

de Goethe — “Todo o tragico se baseia numa contradi¢do inconciliavel. Tao logo aparece ou se torna

95



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana Ano VII, N°XIV, Dezembro/2014

possivel uma acomodacdo, desaparece o tragico”. Esse autor procura atualizar a discussao
argumentando: “A absoluta falta de solugdo para o conflito tragico foi convertida precisamente por
algumas teorias modernas em ponto central e em requisito fundamental para a realizacdo da
auténtica tragédia”. Ele toma o conceito goetheano como um ponto de partida para essas
consideracdes: “A contradi¢do tragica pode situar-se no mundo dos deuses, e seus polos opostos
podem chamar-se Deus e homem ou pode tratar-se de adversarios, que se levantem um contra o
outro no proprio peito do homem” (LESKY, 2003, p. 37. O fato ¢ que a linha de raciocinio desse
tedrico teatral tende a defender o tragico como "algo incondicionalmente irremediavel". E claro que
ele faz questdo de destacar que ha tragédias com finais conciliadores e até algumas delas com finais

felizes.

Mas o que nos importa aqui, nesse topico sobre o tragico além da tragédia, ¢ a reverberagao
da afirmagdo goethiana, que encontra, nessa peca, um exemplo cristalino. Nao ha possibilidade de
solugdo para o problema criado por Z¢-do-burro ao querer entrar na igreja de Santa Barbara para
pagar a sua promessa. Como sugere Goethe, e Lesky retoma, o conflito tragico aqui se estabelece na
constatacdo de que ambos os lados tém "razao". Na pega em discussdo, Z¢ tem "razao" em querer
entrar, pois a sua promessa tem que ser paga numa igreja de Santa Barbara. O Padre também tem
"razao", pois, em seu entendimento, a promessa feita em um terreiro de candomblé ndo deve ser
paga em uma igreja. Na mesma linha do pensamento goeteano, Lesky (2003, p.49) chama-nos a
atencdo para a contribuicdo a essa discussdo da ideia schopenhaueriana do tragico das
circunstancias: “(Ele) se produz quando entram em conflito dois ou mais contrdrios igualmente

validos”.

A contradicdo em Zé-do-burro: se ele acha que lansd e Santa Barbara sdo a mesma
divindade, porque ele ndo paga a promessa em um terreiro de candomblé? No entanto, se ele assim
pensasse, ndo teriamos um heroi "tragico". Nao estamos aqui, com isso, defendendo as personagens,
nem o catolicismo e nem os candomblés da Bahia, estamos apenas pontuando as "certezas" dos

discursos do heroi e do vildo.

A certeza de Z¢ com relagdo a sua "razao" vai crescendo ao longo da narrativa, € ndo se tem,
em nenhum momento, nenhum sinal de que ele vai fazer um recuo na sua postura: seja ir a um
candomblé, como sugerido por Minha Tia, seja entrar na citada igreja sem a cruz. E essa
determinagdo que faz com que tenhamos, na postura de Z¢, uma caracteristica da maioria dos herdis

tragicos, e nao a simples revelagdo de uma teimosia ou a manifestacdo de ranzinzices de um
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"cabega-dura".

Tragédia e cristianismo: incompatibilidades

O curto e duro didlogo entre o Padre e Zé-do-burro citado acima aponta-nos também para
uma das restrigdes que se faz a uma atualizagdo da tragédia aos nossos dias e com algumas
repercussoes em nossa proposta analitica: o tragico e o mundo cristdo ndo sdo compativeis. Lesky
(2003, p.40-41) expde inicialmente dois argumentos em sua defesa (“o tragico € o estigma do
auténtico paganismo, ao passo que o cristdo o superou” e “a Redencdo ndo invalida nem as leis da
natureza nem as formas contingentes da histéria” até chegar a sua sintese: “A possibilidade da
situacdo tragica dentro do mundo cristdo se dd como em qualquer outro mundo [...] Aquilo que ¢
sofrido até a destruicao fisica pode encontrar, num plano transcendente, seu sentido e, com ele, sua

solugao”.

Ja Peter Szondi (2004, p.99) analisando esse impasse, observa que a “tragicidade do
destino”, marca da Antiguidade cléssica, cristianizada, torna-se uma “tragicidade da individualidade
e da consciéncia. Este autor assim se posiciona: “O herodi grego cumpre a sua revelia o ato terrivel
ao tentar evita-lo; o heroi do drama catélico torna-se, diante da salvagdo, vitima de sua tentativa de
usar o saber e o pensamento para substituir a realidade ameagadora por uma outra que ele mesmo

cria”.

No pardgrafo mais acima, temos trés conceitos utilizados por Lesky (2003, p.26;38), os
quais entendemos necessitaram de uma melhor clarificacdo. A "visdo cerradamente tragica" ¢ uma
construgdo apropriada de Kierkegaard: “O nosso mundo esta separado de Deus por um abismo
intransponivel”. Na "situacdo tragica", ha as forgas contrarias, que se levantam para lutar umas
contra as outras, hd o homem, que ndo conhece a saida do conflito e v€ sua existéncia abandonada a
destrui¢do. E "conflito tragico cerrado/fechado" remete a Goethe. Associando o espirito grego
classico a tragédia atica, Lesky se refere a "prestacao de contas", ato que justificaria, nas grandes
personagens desse género, os longos discursos em que elas discorrem sobre os motivos de suas

acoes, as dificuldades oriundas de suas decisdes
e os poderes que elas enfrentam por causa disso.

Dentro do espirito que nos move nesse texto, vamos buscar nessas afirmagdes acima mais
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alguns pontos (mesmo que ténues) de aproximacao da tragédia atica com O pagador de promessas.
Em nosso entendimento, esse "sofrer tudo conscientemente" pode ser flagrado mais intensivamente,
de acordo com dois dos itens acima discriminados, nos trechos que se seguem, arrolados a partir de
itens, a saber: as dificuldades enfrentadas pelo protagonista devido as suas decisdes (tidas como
fruto de escolhas erradas e os poderes que o protagonista enfrenta no intuito de querer realizar seu

intento principal:

O filésofo Gerd Bornheim (1975, p.81) também se dedica a questdo tragédia versus
cristianismo, partindo da constatacdo historica de que a tragédia, com seus principios € tragos
formais, somente teria florescido em dois momentos em que houve um "processo de secularizagio
ou laicizagdo da vida humana" - o primeiro na crise do mundo grego homérico (a Grécia do século
V) -, e o segundo momento seria durante a crise da religiosidade medieval (a Europa dos tempos
modernos). A partir desse horizonte, ele centra a sua argumentacdo em torno da perspectiva do
subjetivismo: “Tragédia, em um sentido forte e pleno, ¢ a grega. A debilidade da tragédia moderna
deriva precipuamente do excesso de importancia que se empresta a subjetividade, sobretudo quando

considerada em seu aspecto moral. A partir da premissa, sintetizada acima, afirma Bornheim (1975,

p.83):

E evidente que cristianismo e subjetivismo ndo se confundem. Acontece
porém que, nos tempos modernos, o cristianismo, ao contrario do que
acontecera na Idade Média, passa a pactuar mais intensamente com o
subjetivismo; o homem cristdo, a partir da decadéncia medieval, se fixa,
com exclusividade crescente, na vida interior, na ‘imitacdo de Cristo’
compreendida como tarefa subjetiva. E esta preeminéncia progressiva da
vida interior que desvigora o tragico e a extensdo objetiva da agdo tragica.
Na medida em que o subjetivismo dos tempos modernos se torna mais forte,
menos exequivel a tragédia. Por isso, mais do que dizer que o cristianismo ¢é
incompativel com a tragédia, deve-se colocar a raiz da debilidade na
intensificagdo através da histdria do processo subjetivador do cristianismo.

Mais adiante, no mesmo ensaio, Bornheim (1975, p.87) busca tornar mais concisa a sua
argumentacao ainda a proposito do proposito subjetivador do cristianismo € a sua relagdo com o
tragico, chamando a atengdo para o fato de que o processo de subjetivacio em pauta - “a
subjetivacdo do tragico na transformag¢do do sentido da culpa e de suas consequéncias” - pode ser

explicado através do relevo que adquire na cultura moderna a reflexdo. “Quanto mais reflexiva se
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tornar a subjetividade, mais o individuo se dobra sobre si proprio, enfraquecendo desta forma a

experiéncia tragica”.

A despeito dos argumentos expostos acima, Borheim (1975, p.91-92) chega a uma ordem de
conclusdes, que seguimos, com intuito diverso, € claro, no intuito de demonstrar a propriedade da
aproximacao da peca brasileira O pagador de promessas de elementos da tragédia grega classica.
Resumidamente, as conclusdes desse falecido filésofo brasileiro seriam essas: a) a tragédia, em seu
" no_.x : . . : ~ . " ‘A : Lot "

estado puro" nao mais se verifica; b) por outro lado, isso ndo quer dizer que a "experiéncia tragica
esteja restrita apenas a Grécia cléssica; e ¢) toda cogitacdo do tragico, nostalgica ou ndo, inspira-se

no proprio fendmeno tragico.

Com relagdo a possibilidade de relagdo com o nosso proprio mundo, o caso deve interessar-
nos, afetar-nos, comover-nos. Na peca em foco, hd vérios tdpicos contemporaneos a escritura e
primeira encenagao dessa pega no ano de 1959 em Sao Paulo, a saber: a) as discussdes em torno da
necessidade de uma reforma agraria no Pais; b) o sincretismo religioso e ¢) a intolerancia da igreja
catolica com relagdo ao sincretismo. Com relacdo ao primeiro item arrolado acima, ¢ bom se dizer
que as reivindica¢des em torno da racionalizagdo da propriedade de terras no Brasil se acentuam a
partir dos anos 1950. E vao contar desde o inicio com a participagdo da igreja catdlica brasileira em

intensidades variadas.

Igreja catodlica e sincretismo afro-brasileiro

O outro item do roteiro relativo ao topico "possibilidade de relagdo com o nosso proprio
mundo" ¢ o desafio que o sincretismo religioso pde para a igreja catolica, desafio este que se
cristaliza na fala seguinte do Padre: “Esta confusdo vem do tempo da escravidao. Os escravos
africanos burlavam assim os senhores brancos. Fingiam cultuar santos catolicos, quando, na
verdade estavam adorando seus proprios deuses. Nao s6 Santa Barbara, muitos santos foram vitimas

dessa farsa”.

O fato é que ¢ complexa a discussdo sobre o sincretismo religioso no Brasil ou em qualquer
outro lugar hoje, ou nos tempos mais remotos, levando-se em consideracdo a sua diversidade.
Assim, para o antropdlogo francés Roger Bastide (1983, p.169-170;172), com relacdo a citada

diversidade, tem-se os seguintes sincretismos: a) sincretismo regional: “O sincretismo variard numa
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mesma regido de terreiro para terreiro”; b) sincretismo étnico: “Cada orixd ¢ multiplo. Essa
multiplicidade do orix4d encontra-se ligada, primeiro, a multiplicidade das nag¢des e mesmo,
provavelmente, na origem, a multiplicidade das tribos”; ¢) sincretismo de tradi¢ao; d) sincretismo

de imitagdo; e e) sincretismo magico.

Roger Bastide denuncia o fato de ser dificil (a pesquisa dele foi feita em 1956) distinguir o
sincretismo de tradicao daquele de imitagdo, pois teria que se localizar a data precisa de fundacao
dos terreiros, sua “genealogia” para identificar os “charlatanismos”. Ao buscar definir o sincretismo
magico, Bastide (1983, p.188;190) leva em considera¢do ainda a lei do pensamento magico ¢ a lei
da acumulag¢do. Ele usa como exemplo da permanéncia da lei do pensamento madagico a
sobrevivéncia de aspectos da magia mugulmana dos malés em Salvador (isto em 1956), a partir de
uma argumentagdao original de Arthur Ramos, em A4 acumulagdo negra no Brasil, de que o
sincretismo ndo toma emprestado apenas elementos do catolicismo brasileiro. A argumentacao dele
se constroi assim: “Se a lei do pensamento magico ¢ a lei da acumulacdo e da complicacio

crescente, o negro devera procurar elementos por toda a parte”.

Como um exemplo bastante plastico da lei da acumulagdo, - aqui associando-a fortemente
com a lei da magia e a sua tendéncia ao acumulativo -, Bastide (1983) cita os balangandas das
baianas tipicas: “O balanganda multiplica num mesmo suporte figas arcaicas, romanas, trazidas de
Portugal, estrelas de Salomao, de origem judaica, chifres contra mau-olhado, coragdes, pombas, de
origem cristd, chaves, tambores africanos etc.”. No mesmo paragrafo, esse socidlogo parte do
mesmo principio para dissociar magia de feiticaria, dizendo: “Alias, o que facilita o sincretismo € a
homogeneidade de simbolos magicos mais ou menos os mesmos em toda a face do globo e em

todas as épocas (magia do pd, magia da abertura etc.) e a monotonia dos ingredientes da feiticaria”.

Para os nossos limitados objetivos, vamos tentar reduzir esse topico do sincretismo religioso
a dois aspectos destacados por Roger Bastide (1983, p.159-191): a penetracdo do candomblé no
ritual catdlico e a penetragdo do catolicismo no candomblé. Em Salvador, pelo menos, tem-se uma
viva demonstracdo do primeiro aspecto durante as festas inicialmente catdlicas em louvor a Nosso
Senhor do Bonfim, Nossa Senhora da Conceicdo da Praia, Senhora Santana, Santo Antonio da
Barra, Pilar, Nossa Senhora das Candeias e Sdo Bartolomeu. J4 a penetracao do catolicismo no
candomblé apresenta-se com mais complexidade do que o primeiro aspecto mencionado
brevemente no paragrafo acima. No entanto, a despeito disso, Bastide fornece-nos alguns exemplos

plasticos: o altar do barracdo, as imagens de santos nas paredes dos barracdes e alguns canticos.
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Sobre o primeiro item, diz o socidlogo francés que ndo parece haver fungdo alguma para aquele

movel, “um objeto anexado, justaposto como um corpo morto”.

Por outro lado, ¢ bom se relembrar que o fator principal do embate entre Zé-do-burro e o
Padre deveu-se ao fato do primeiro ter feito a promessa a Santa Barbara em um altar de um terreiro.
Roger Bastide detectou ainda nos candomblés que visitou no Nordeste no final dos anos 50 a
presenca de imagens de santos nos alojamentos dos fi¢is € uma lamparina acesa a noite em sua
homenagem. Por fim, baseando-se no livro Candomblé da Bahia (1942), de Donald Pierson,
Bastide (1983, p.176) registra varios canticos em portugués (alguns incluindo versificagdes da

Biblia) nos terreiros bantos ou dos candomblés de caboclos.

Se o hero6i classico, na tragédia atica, bate-se, principalmente, contra a "forca do destino", a
personagem-titulo da peca em questdo em questdo enfrenta forcas sociais, personificadas, na
imprensa, na Policia, seja através de um prosaico guarda de transito ou do Delegado, e na igreja

catolica, através do Padre e do Monsenhor.

Aparentemente, em termos de uma teoria da tragédia, a presenca do satirico cordelista na
peca O pagador de promessas poderia servir como mais um elemento de afastamento do seu texto
da estrutura da tragédia atica, exercicio de aproximacao que se pretende aqui desde o seu inicio. No
entanto, essa personagem ndo se encontra tdo distante da historia da tragédia como se poderia
imaginar por varios motivos. Na mitologia grega, satiros (sdtyroi), acompanhantes de Dioniso, eram
considerados como os espiritos das florestas e das colinas e eram associados especialmente a
fertilidade, a lubricidade, as orgias. Segundo Harvey (1987, p.453-454), eles eram representados
como figuras grotescas. Eram caracterizados como satiros os componentes do coro dos dramas
satiricos. Assim como as tragédias estavam associadas as cerimoOnias religiosos, as satiras também
nela se faziam presentes com o fito de intervirem no impedimento de calamidades. Inicialmente, as
satiras eram as denominagdes de uma literatura de miscelanea, onde variavam os temas bem como

as formas narrativas: didlogo, fabula, historieta, preceitos e versos de metros variados.

Ao passo em que a personagem do cordelista remete aos cultos dionisiacos, ela serve
também como mais um contraponto, pela baixeza de carater, a bondade, as virtudes de Z¢-do-burro.
Desde as suas primeiras aparigdes, Dedé Cospe-Rima torna claro que ¢ capaz de impedir a
confeccdo de um folheto seu, desancando alguém, se a futura vitima se prontificar a suborna-lo.

Além disso, a sua presenca aponta para outras diregdes. De uma certa forma, a presenca de um
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cordelista na capital, cuja area de atuag@o historicamente se dava em mercados e feiras-livres do
interior rural, indica uma dindmica socioecondmica. Essa dinamica se da por for¢a dos processos
migratoérios, pois espera-se que ele, o cordelista, esteja em dreas em que o acesso a leitura seja
restrito e que a simples leitura de seu cordel seja o jornal dos que ndo sabem ou ndo podem ler.
Curiosamente, a caracterizagdo do poeta Dedé Cospe-Rima, personagem que mais de perto poderia
espelhar, em O pagador de promessas, a profissdo de literato, ¢ marcadamente acentuada pela
baixeza de carater. A isto se acresce o fato de ele buscar sobreviver nao pela remuneracdo daquilo
que produz como artista autbnomo, mas pelo que lhe rende ndo produzir, chantageando as pessoas

que cometem atos de infragdo.

Enquanto o poeta-satiro tem revelado desde o inicio o seu carater venal, o repoOrter vai aos
poucos dizendo a que veio. Inicialmente, ¢ o jornalista entusiasmado que descobre, na rotina beata
da celebragdo do dia de Santa Barbara, um fait divers tipico: alguém que ja cumpriu uma dura
jornada e que ndo desiste de entrar numa igreja catolica para pagar uma promessa feita em um
terreiro de candomblé. Os dialogos de Z¢-do-burro com esse reporter se transformarao adiante em
um dos varios motivos para a presenc¢a da Policia no local: um simplorio produtor rural ¢ difundido
pelo jornal como um "subversivo". Constatado o conflito insolivel - a intransigéncia do Padre em
permitir a entrada de Z¢& com sua cruz naquele templo catdlico -, o repdrter percebe que pode criar
um mito de massa, fazer com que o jornal em que trabalha venda mais exemplares e que Z¢ venha a

apoiar um determinado politico.

Midia e entretenimento

O que se tem, com a caracterizacdo do Reporter, entre outras coisas, ¢ uma caricatura de
uma exacerbacdo de uma das fungdes dos meios de comunica¢ao de massa: o entretenimento. Como
sintetizou Lasswell (1948, p.106-107), em "A estrutura e a fungdo da comunicagdo na sociedade",
pode-se distinguir claramente mais trés fungdes, que correspondem a certas especializagoes, a saber:
a vigilancia sobre o meio, a correlacdo das partes da sociedade em resposta ao meio e a transmissao
da heranga social de uma geragdo para a outra. No caso do reporter da peca, tem-se tdo somente,
além da funcdo de entretenimento - que o fait divers proporciona - a fun¢do de vigilancia, assim
conceituada por esse autor americano: “Em algumas sociedades, certos membros desempenham
papéis especializados de vigilancia sobre o meio. Agem como ' sentinelas', ficando a parte do grupo,

como observadores, ¢ manifestando-se sempre que ocorre alguma mudanga alarmante nos
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arredores”.

Personagens fundamentais para que a promessa de Z¢-do-burro seja cumprida mesmo com
ele morto, os capoeiristas, representados nas falas de Mestre Coca, entram em cena quando ja esta
definida a interdi¢do do acesso de Z¢é com a cruz a igreja por decisd@o do Padre. A participagdo deles
s6 comega a tomar corpo no canto puxado pelo Mestre do Coro, denominagdo curiosa pois remete
ao "cabeca do coro", o corifeu da tragédia atica. Na peca em andlise, € claro, esse coro, formado
pelos proprios tocadores da roda de capoeira, nao tem as fungdes dramaticas que a notabilizaram na
Grécia clédssica. Tem-se rapidamente os capoeiristas gingando, o que ¢ uma pena em termos de
informacdo, ¢ uma informagdo com relagdo ao sincretismo religioso. Normalmente, o jogo de
capoeira tem essa espécie de "prologo": os capoeiristas se aproximam do espago da luta - a arena - €
se agacham em frente aos instrumentistas, chamados de "orquestra". A partir desse momento, rezam
as normas, eles devem ficar calados ao tempo em que o coro vai cantando, em geral, versos
referentes a capoeira, malandragem, armas e fé. Apds essa cantoria acima, tem inicio a luta-danga.
Esse canto inicial ¢ chamado de "preceito", mas se tem popularmente como uma reza ou a espera do
"santo". O segundo momento de destaque desses capoeiristas € justamente na consecugdao da
promessa de Zé-do-burro. Ao tempo que o camponés comeca, morto, a trajetdria da gléria, os
capoeiristas, como signos da cultura afro-brasileira, trazem, com eles, o sincretismo para dentro de

um espacgo que ndo quer reconhecer a sua irreversibilidade: a igreja catdlica.

Ao passo em que, até esse ponto, se aposta numa eventual pertinéncia em associar tragos da
tragédia atica com uma pega brasileira do inicio dos anos 1960, ha obviamente que se reconhecer as
divergéncias mais importantes, a saber: a) a caracterizacao do protagonista; b) a divisdo em partes;

e ¢) as questdes religiosas.

Caracterizacio do protagonista

Ao longo do tempo, foi-se consolidando uma norma, que se tem como aristotélica, que a
tragédia cldssica somente poderia ser protagonizada por reis, nobres e aristocratas. No entanto,
consultando-se 4 poética (Aristoteles, 1998, p.45), nota-se registro diverso: “Visto ser a tragédia
representacdo de seres melhores do que nds...”. No século XIX, a tragédia burguesa (como era
inevitavel pelo adjetivo) pde por terra a norma que as personagens deveriam ser reis, homens de

Estado ou herois, o que, como j& dissemos, Aristoteles jamais defendeu. Quando a essas classes
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sociais ele se referiu, foi ao comentar as epopeias de Homero. Considerando o sofrimento por qual
passa Zé-do-burro, por seu final apocaliptico e em especial pela caracterizagdo de seu personagem,
nitidamente marcado pela ingenuidade e pela obstinagdo em cumprir sua promessa, podemos

comparar nosso heroi as figuras tragicas nas consideragdes do texto aristotélico.

Ainda com relagdo a esse topico personagem-classe social, para Albin Lesky (2003, p.33),
em lugar da alta categoria social dos herdis tragicos, passou-se a aceitar como requisito a
"consideravel altura da queda". Ou seja: “O que temos de sentir como tragico deve significar a

queda de um mundo ilusorio de seguranca e felicidade para o abismo da desgraca ineludivel”.

Antes de chegar "a praca em frente a igreja de Santa Barbara, em Salvador, Z¢é-do-burro era
um pequeno proprietario, frequentava um terreiro de candomblé, mas isso ndo o indispunha com o
vigario local. O seu casamento parecia tranquilo, a salvagdo do burro Nicolau era uma prova de que
ele andava de bem com o divino - no caso, representado por Santa Barbara - e, na sua procissao em
direcdo a Capital, ninguém via qualquer tentativa de heresia em sua simploria imitagao de Cristo,
muito pelo contrario pelo que se depreende dessas falas de Rosa com Bonitdo: “Pelo caminho, tinha
uma por¢do de gente querendo que ele fizesse milagre. E ndo duvide. Ele é capaz de acabar

fazendo. Se ndo fosse a hora, garanto que tinha uma romaria aqui, atras dele”.

A divisdo em partes

A tragédia grega classica tinha, em geral, cinco partes: prologo, episddio, éxodo e canto
coral. Na peca em pauta, ndo ha nenhuma dessas se¢des distintas. Com relagao a tltima das secdes
mencionadas, hé acreditamos que vale a pena ser mencionada uma curiosidade. Na tragédia atica,
Lesky (2003, p.85;101), chama-nos a atengdo para o fato de que o canto coral (veiculado através de
50 cantores) estava representando o que era da “ordem dos sentimentos”, enquanto as falas do ator
servem ao desenvolvimento e ao exame do que ¢ tematico”. Na pe¢a em pauta, tem-se um Mestre
do Coro, mas o coro aqui, composto por musicos € praticantes de capoeira, ndo tem a funcdo que
lhe ¢ reservada na tragédia atica classica, principalmente aquela de comentar as agdes dos herdis,
valorando-as positiva ou negativamente. Cabe registrar que o coro nem sempre teve o mesmo papel.
Esquilo, autor que introduziu o prélogo explicativo, esclarecendo o mito basico da trama, por

exemplo, reduziu as partes do coro, assegurando assim prioridade as falas.
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As questoes religiosas

Outro item importante nas divergéncias entre o contexto da tragédia grega classica e aquele
da peca brasileira diz respeito as questdes de natureza religiosa. A vinculagdo da apresentagdo das
tragédias na Grécia cldssica as celebragdes de Didniso pode levar a uma associag@o rapida entre o
ato teatral e o ato religioso respectivo. No entanto, Lesky (2003, p.77-78) chama-nos a atengdo

sobre dois aspectos relacionados ao religioso e a tragédia atica:

A época das festas, o lugar da representagdo, a vestimenta dos atores, tudo
aponta para o deus, mas o conteudo das tragédias, na medida em que podemos
dizer algo a respeito, indica uma diregao totalmente diferente [...]. Em Dibniso,
encontramos possivelmente uma das forgas vivas que impulsionaram o
desenvolvimento do drama trdgico como obra de arte, mas, quanto ao contetdo,
a tragédia foi configurada por outro campo da cultura grega, pelo mito dos
herois.

A aparente contradi¢do entre a tragédia como parte do culto dionisiaco e seu
contetido ndo-dionisiaco foi observada muito cedo pelos antigos € deu margem
a uma expressao proverbial: "Isto ndo tem nada a ver com Dioniso".

Muito resumidamente, na mitologia greco-romana, Didnisos, ¢ filho de Zeus e de Semele ¢ ¢
representado em suas conquistas por um séquito, composto por devotos, satiros, silenos, ménades e
bassaridas, dancando a sua volta, esquartejando animais, embriagados e possessos. E o deus do
vinho, o qual alivia as preocupagdes e inspira os artistas para a musica e para a poesia. Dai, a sua
estreita conexao com o ditirambo, a tragédia e a comédia. Os mitdlogos atribuem a esse deus
olimpico a entrada na religido grega da época classica dos elementos de éxtase e misticismo
(Harvey, 1987, p.168). Mas ¢ imensa a relacdo dos deuses greco-romanos da citada época. Ha os
deuses olimpicos, deuses subolimpicos (a Aurora, o Sol, a Lua, a Tempestade, entre outros), os
deuses da patria, da familia, da vida humana, o mundo infernal e as divindades alegoricas e as
divindades do mar e das aguas, das montanhas, dos bosques, as divindades campestres, divindades
do campo e da cidade. Os deuses do Olimpo - a elite da elite — eram Jupiter (Zeus), Juno (Hera),
Minerva (Palas-Atena), Apolo (Febo), Diana (Artemis), Ceres (Demeter), Merctrio (Hermes),
Marte (Ares), Vénus (Afrodite), Baco (Dionisio), Ctpido, iris, Ganymedes, as Gragas ou Carites, as

Musas e as Parcas, entre outros. Entre todos esses, sobressai-se Zeus.
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Pelos atributos sintetizados acima ¢ que muitos historiadores da Grécia classica tendem a
rejeitar que aquele periodo historico se aplique o adjetivo politeista, uma vez que o culto a Zeus, na
forma como era feito e os poderes que dispunha, o colocavam como o Deus, e ndo apenas mais um
deus. Argumento semelhante se tem em especialistas na cultura afro-brasileira, que afirmam ser o
candomblé praticado no Brasil litoral uma manifesta¢ao de religiosidade monoteista, argumento que
poderia, no caso de O pagador de promessas, ser levantado em defesa de Z¢é, mas isto ndo pode se
dar uma vez que o Padre rejeita o candomblé, principalmente por ser uma pratica fetichista. Vale a
pena frisar que, se, na Grécia cléssica, o politeismo, como se entende hoje, fosse uma pratica livre,
Sécrates ndo teria como pecas de sua condenagdo a morte dois crimes que afrontavam a ordem da
cidade-Estado a época: ndo reconhecer os deuses do Estado e introduzir novas divindades. Uma
sintese desse complexo entrelinhamento religido-mitologia-Estado na Grécia cldssica nos ¢

fornecida por Junito Brandao (1985, p.11):

Na Grécia [cléssica], todas as correntes religiosas confluem para uma bacia
comum: sede de conhecimento contemplativo (gndsis), purificacdo da vontade
para receber o divino (kdtharsis) e libertagao desta vida geradora, que se estiola
em nascimentos e mortes para uma vida de imortalidade (athanasia).

Mas essa mesma sede nostalgica de imortalidade, preconizada pelos mitos
naturalistas de divindades da vegetagdo, que morre e ressuscitam divindades
(Dioniso, sobretudo), essencialmente populares, chocava-se violentamente com
a religido oficial e aristocratica da pdlis, cujos deuses olimpicos estavam
sempre atentos para esmagar qualquer desmedida de pobres mortais, que
aspirassem a imortalidade.

Os deuses olimpicos sentiam-se ameacados € o Estado também, uma vez que o
homo dionysiacus, integrado em Dioniso, através do éxtase e do entusiasmo, se
libera de certos condicionamentos e de interditos de ordem ética, politica e
social.

O panteio greco-romano

A semelhanca do que se tem hoje nos diversos cultos afro-brasileiros, que nio se restringem,
como se sabe ao candomblé litoraneo, o pantedo grego-romano comportava também divindades
relacionadas a natureza, como as divindades do mar e das dguas (o Oceano, as Sereias, os Rios, as
Fontes ¢ as Aguas Estagnadas), das montanhas, dos bosques e as divindades campestres (a exemplo
de as Montanhas, os Bosques, Narciso, a Ninfa Eco, Pa, Priapo, Dafnis, Egipas, Satiros e Silenos,
esses dois ultimos da entourage de Dioniso). Entre dezenas de outras divindades, o pantedo greco-

romano possuia ainda as divindades alegoéricas, estas popularizadas a partir do teatro medieval em
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autos pararreligiosos. E sdo muitas as divindades: Amizade, Boa F¢, Ma Fé ou Fraude, Calunia,
Concordia, Discordia, Esperanca, Fama (mensageira de Jupiter) Fome, Gratiddo, Inveja, Justica,
Lara, Mnemosine ou Memoria, Muta ou Tacita, Paz, Persuasdo Piedade, Pluto, Pobreza, Prudéncia,
Sabedoria, Saude, Verdade (mae da Justica e da Virtude), Velhice, Virtude, Vitoria e Volupia, entre

outras.

Como se sabe, os orixas sdao divindades cultuadas nas religides afro-brasileiras e,
originariamente, eles personificam forgas e fendmenos da natureza, servindo como intermediarios
entre devotos e Olorum, a suprema divindade de alguns povos africanos. Os seus seguidores
acreditam que eles moram nas costas da Africa, e os canticos e toques de tambores seriam meios de
atrai-los. Os orixas mais cultuados em terras brasileiras sao os seguintes: Oxala ou Obatald, Xangd
(o trovao), Ogum (a guerra), Oxum (as aguas dos rios e lagoas), lemanja (a agua do mar), lansa (a
tempestade e o vento), Oxdssi (a caga), Omolu (a peste), Oxumaré (o arco-iris) e Exu (intermediario

entre 0 homem ¢ os outros orixas).

Acreditamos ndo ser necessaria muita intelec¢do para se associar algumas das divindades do
pantedo "politeista" greco-romano com o pantedo "politeista" dos cultos afro-brasileiros,
principalmente o candomblé da Bahia, a saber: Zeus / Oxala ou Obatald; Artemis / Ox6ssi; Ailos/

Iansd; O Oceano ou Tetis / Ilemanja; os Rios e Aguas Estagnadas / Oxum; e Ares ou Marte / Ogum.

Um outro ponto de contato entre universos tdo separados no tempo e no espago diz respeito
aos que se denominam de praticas animistas ou fetichistas nos cultos afro-brasileiros e na cultura da
Grécia cléassica. Nessa tltima, a associagdo se da, para os nossos propoésitos investigativos - a aposta
na atualizagdo da tragédia 4tica no roteiro e didlogos de O pagador de promessas - em toda a lenda
que cerca a etimologia da palavra tragédia, a saber: 'tragédia' (tragoidia) parece derivar de
tragoidoi, significando provavelmente um coro cujos componentes caracterizavam-se para se
assemelhar a bodes (trdgoi), ou dancavam por um bode como prémio ou em volta de um bode
sacrificado” (Harvey 1987, p.498). Em alguns rituais dos cultos afro-brasileiros, os filhos de santo
também sacrificam animais considerados sagrados e oferecem aos orixas seus alimentos preferidos.
Sao essas praticas que s3o assacadas pelo Padre em seu arrazoado para impedir em outros motivos a

entrada de Zé-do-burro com uma (sua) cruz na igreja de Santa Béarbara, como se tem nesse debate:

Padre: (...) além disso, Santa Barbara, se tivesse de lhe conceder uma graga, ndo
iria faze-lo num terreiro de candomblé!
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Zé: E que, na capela do meu povoado, ndo tem uma imagem de Santa Bérbara.
Mas, no candombl¢, tem uma imagem de lansa, que ¢ Santa Barbara.
Padre (explodindo): Nao ¢ Santa Barbara! Santa Barbara ¢ uma santa catdlica!
O senhor foi a um ritual fetichista. Invocou uma falsa divindade e foi a ela que
prometeu esse sacrificio! (Ato I, 2° quadro).
Se, na tragédia atica, o vinculo tragédia-religido era apenas aparente, 0 mesmo nao podemos
dizer do drama O pagador de promessas, que se desenrola em meio a duas celebragdes: as missas
em louvor a Santa Barbara e as comemoragdes em louvor a lansa. Nele, talvez haja um ou outro

elemento a sinalizar uma alegoria de uma outra paixao, alegoriza¢do, denunciada veementemente

pelo Padre:

- [...] Vocé acaba de repetir a Via Crucis, sofrendo o martirio de Jesus. Vocé
que, presuncosamente, pretende imitar o Filho de Deus...

- Padre, eu ndo quis imitar Jesus...

- Mentira! Eu gravei suas palavras! Vocé mesmo disse que prometeu carregar
uma cruz tdo pesada quanto a de Cristo.

- Sim, mas isso...

- Isso prova que vocé esta sendo submetido a uma tentagdo ainda maior.

- Qual, Padre?

- A de igualar-se ao Filho de Deus.

-N3do, Padre.

- Por que entdo repete a Divina Paixdo? Para salvar a humanidade? Nao, para
salvar um burro.

Ao criticar o que seria uma pretensdo de Z¢-do-burro - imitar a Paixdo de Cristo, com os
eventuais sucedaneos de fama e gloria -, o posicionamento do Padre nos sugere trazer a cena mais
um principio do cristianismo frente ao que o prelado entende como profano. Para isso, apropriamo-
nos, citando, uma exposic¢ao sobre a gloria, como uma das paixdes, de Renato Ribeiro (1987, p.107-

108) ao falar da paixdo chamada gloria:

Gloria, honra, fama e reputacdo apontam o renome que tenho, a imagem que os outros vém em
mim. A imagem, publica, assim se opde a inten¢do: quando os outros me valorizam ou depreciam pelo
que, de mim, € visivel ndo importa o que eu esteja sentindo no mais intimo. O universo das intengdes, a
consciéncia, ndo pode ser devassado pelo Outro. Desta forma, a honra, a reputagdo, a fama se afastam
do campo propriamente moral ou ético, no qual conta, justamente, a intengcdo que me move a agir. Um
ato pode ser admirado, pode dar relevo social a uma pessoa e, no entanto, dever-se a motivos vis ou o
inverso. A religido cristd, em especial, preocupada com a salvacdo do individuo, destaca as intengdes,

em detrimento do lado ptblico de meus atos.
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Gloria, honra, fama, reputacdo. Esses termos também sdo importantes no didlogo que o
Reporter travara com Z¢-do-burro depois de configurado o impasse dele com o Padre. No entanto,
ha, por parte do jornalista, todo um interesse, a que se associa, entre outras coisas, mais uma vez, a
penetracdo nada religiosa do lucro com os anuncios que o seu jornal teria com as reportagens

exclusivas dele com Z¢-do-burro, como se tem nesses dialogos com Z¢é em varias oportunidades:

Reporter: [...]) escute aqui, sera que essa historia da promessa ndo ¢ um golpe
para impressionar o eleitorado?

Z¢-do-burro: Golpe?

-E de mestre! Avalio a agitacdo que o senhor fez com isso. Pelas estradas, o
caminho até aqui, deve ter-se juntado uma verdadeira multiddo para vé-lo
passar.

- E, tinha...

- Muito moleque também!

- E imaginem a volta! A chegada a sua cidade, em carro aberto, banda de
musica, foguetes!

- O senhor estd maluco? Nao vai haver nada disso.

- Vai. Vai porque o meu jornal vai promover. S6 faco questdo de uma coisa: que
o senhor nos dé a exclusividade. Que ndo conceda entrevistas a mais ninguém.
E claro que o senhor terd uma recompensa (Faz com o indicador e o polegar um
gesto caracteristico) e também publicidade. Primeira pagina, com fotografias, o
senhor e sua senhora... mandaremos fotografar também o burro - em poucas
horas, o senhor serd um heroi nacional.

- Mogo, acho que o senhor ndo me entendeu... ninguém ainda me entendeu...

- O diabo foi o senhor ter escolhido um dia como o de hoje. Sdbado. Amanha, ¢
domingo, o jornal ndo sai. S6 Segunda-feira. E o nosso Departamento de
Promogdes precisaria preparar a coisa... Podemos dar o furo na edigdo de hoje
[vespertina], mas o barulho mesmo s6 Segunda-feira. (Ato II, 1° quadro).

- Eh, que € iss0? Ja estdo pensando em ir embora?

- Vou embora, quando quiser, ndo tenho que dar conta disso a ninguém.

- Vocés [Rosa esta ao lado de Z¢] ndo estdo falando sério, ndo? Sim, porque eu
espero que vocés cumpram o que prometeram. Meu jornal estd cumprindo, Ja
tomei todas as providéncias para que sua estada aqui até Segunda-feira seja a
mais agradavel possivel (...) Fomos aos nossos clientes, e eles se dispuseram
prontamente a colaborar conosco

A divergéncia principal: a construcio da morte

A maior das divergéncias entre a estrutura da tragédia atica e a do roteiro e didlogos de O
pagador de promessas, em nosso entendimento, da-se no modo como a cena da morte de Z¢-do-

Burro, ¢ construida, levando o seu drama para perto do seu fim. Na tragédia classica, que nao
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deveria se encerrar necessariamente com a morte do protagonista (vide Edipo Rei, de Sofocles, e
Medéia, de Euripedes, como exemplos), a puni¢do do protagonista-infrator dava-se como resultado
de uma sangao, pela qual eram responsaveis algumas dessas instancias: os deuses, o Estado (no caso
de Antigona), um sacerdote, o Conselho de Ancidos, um tribunal ou uma autoridade outra qualquer,
seja governamental, religiosa ou comunitaria. Ou seja, havia uma clara ligagdo entre a penalidade
para um infrator (no caso de Edipo, ele seu autopune) e a origem da sua determinagdo. No caso da
peca brasileira, a morte de Zé-do-burro surge como fruto de um acidente, acidente este que, entre
outras coisas, livra convenientemente as esferas de autoridade com quem ele se defrontou (Guarda,
Padre, Monsenhor e Delegado) de uma eventual responsabilidade. Tomemos a descricdo do citado

acidente como assinala a marcacao dessa pega:

Zg¢-do-burro, de faca em punho, recua em dire¢do a igreja. Sobe um ou dois
degraus, de costas. O Padre vem por trds e d4 uma pancada em seu brago,
fazendo com que a faca va cair no meio da praga. Zé-do-burro corre e abaixa-se
para apanha-la. Os policiais aproveitam e caem sobre ele, para subjuga-lo. E os
capoeiras caem sobre os policiais para defendé-lo. Zé-do-Burro desapareceu na
onda humana. Ouve-se um tiro. A multiddo se dispersa como num estouro de
boiada. Fica apenas Zé-do-Burro no meio da praga, com as maos sobre o
ventre. Ele da ainda um passo em dire¢ao a igreja e cai morto.

Em texto escrito logo apds a estreia da pega de Dias Gomes em Sao Paulo, o critico Sabato
Magaldi (1960, p.3) ja chamava a atengdo, com outros propdsitos, ou seja, do ponto de vista moral,
para esse tipo de desfecho em que todas as personagens sdo culpadas pela morte do protagonista,
como se toda a cidade do Salvador tivesse participacdo no crime, na verdade, um acidente: “Mesmo
que a mulher e os sacerdotes sejam responsaveis num grau mais elevado, os figurantes anonimos,

atraidos pela simples curiosidade, também contribuem para o desenlace .

Tendemos a acreditar que o modo como se da a morte do protagonista da peca em discussao
tende a acentuar mais uma divergéncia da peca do escritor baiano Dias Gomes, com os elementos
da tragédia cléassica, como queria Aristoteles em suas anotagdes de aula. Essa divergéncia estaria na
auséncia, na peca em analise, em nosso entendimento, dos elementos para o estabelecimento do
temor e da compaixao na plateia, motivados por um mesmo fato. Se a compaixao pode ser instalada
devido ao fato de que temos ali, no palco, uma pessoa como nds, um pouco mais virtuosa, quem
sabe - Aristoteles, como se sabe, frisa que o protagonista ndo pode ser muito ruim nem muito bom

porque ai as gentes ndo se identificariam com ele -, temos divida com relagdo ao temor.
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Para que o temor se instalasse seria necessario, em nossa argumentacgdo, que o protagonista
tivesse sido autopunido ou punido diretamente pelo antagonista, sejam os deuses, contrariados, um
sacerdote ou o Estado. Dificilmente, podemos acreditar que o publico possa sentir temor de ser
vitimado por um acidente. Ou seja, teria que ficar bem clara origem da puni¢do, bem clara quer
dizer claramente identificada, pois ai, entdo, personificado esse antagonista, haveria o que se temer,

pois haveria a quem ou ao que se temer.

Ocorrida a morte de Zé-do-burro, ha, entdo, a peripécia — “uma viravolta das agdes em
sentido contrario” (Aristoteles, 1998, p30;39) - reviravolta, que ndo se teve durante todo o tempo. E
aqui, mais uma vez, manifesta-se, na escolha das personagens que vao configurar essa peripécia -
segundo Aristoteles, momento em que se obtém a "emocdo tragica" e os "sentimentos de
humanidade", os capoeiristas, a op¢ao politica do teatrélogo Dias Gomes. Apos uma breve e tensa

troca de palavras entre Rosa, Padre e Delegado, Mestre Coca assume a cena:

O Padre abaixa a cabeca e volta ao alto da escada. Bonitdo surge na ladeira.
Mestre Coca consulta os companheiros com um olhar. Todos compreendem a
sua intenc¢ao e respondem afirmativamente com a cabega. Mestre Coca inclina-
se diante de Zé-do-Burro, segura-o pelos bragos, os outros capoeiristas se
aproximam também e ajudam a carregar o corpo. Colocam-no sobre a cruz, de
costas, com os bracos estendidos, como um crucificado. Carregam-no assim,
como numa padiola e avancam para a igreja. (...) Intimidados, Padre e Sacristao
recuam, a Beata foge, e os capoeiras entram na igreja com a cruz, sobre ela o
corpo de Zé-do-Burro. O Galego, Dedé e Rosa fecham o cortejo.

O papel da ekédi

A personagem Minha Tia, por sinal Unica figura do candomblé em cena, além disso,
desempenha vérias fungdes e €, de certa forma, um simbolo de varios aspectos da cultura afro-
brasileira. Logo na sua entrada, ela ¢ caracterizada como uma quituteira, fazendo o seu pregao: “Z¢é
e sua cruz continuam no meio da praga. Ouve-se um pregao: 'Beiju...olha o beiju!' Logo apds, surge
no alto da ladeira uma preta em trajes tipicos com um tabuleiro na cabega” (Ato II, 1° quadro). Por
sinal, o pregdo estd mais ligado as origens pretéritas de uma industria cultural no Brasil como nos
informa o historiador musical José R. Tinhordao (1976, p.49): “O pregao pode ser apontado como
uma das formas mais antigas de publicidade tipo jingle, considerada a origem mesma dessa palavra
inglesa, que inclui, entre seus significados, o da 'repeticdo de palavras de som igual ou semelhante,

especialmente para chamar a atencdo”. J& o folclorista Luis da Camara Cascudo (1984 p.631) nos
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informa que os pregdes de rua sdo “vozes ou pequenas melodias com que os vendedores ambulantes

anunciam a sua mercadoria. S0 conhecidos no mundo inteiro e em todos os tempos”.

Ao surgir em cena mercando, Minha Tia torna visivel e ilustra também uma relagcdo forte
que ha entre a devocdo a Santa Barbara e as atividades relativas a certo tipo de comércio varejista,
relativo a venda de alimentos - temperos, fatos de boi, peixes, mingaus, cuscuz, cocadas -, bem
como relativo as ganhadeiras em geral, estas Ultimas figuras fortes ainda no escravismo.
Pesquisadores de cultos religiosos na Africa, nos anos 1940, assinalavam que as vendedoras, como
Minha Tia, eram responsaveis de certa forma pelos elos de ligagdo entre um mundo de ganho, de

comércio, de lucro, enfim, e um mundo relativo aos costumes da tradi¢do religiosa.

Em sua segunda entrada em cena, Minha Tia, como parte do quadro de pessoas que
oferecem uma alternativa para Z¢ a qual se transforma em mais um "prova", coloca uma saida para
o impasse que ja havia sido instalado, informando da sua posi¢cdo no terreiro de Menininha do
Gantois - ekédi - e que, 14, ele poderia cumprir a sua promessa. Mas a alternativa sincrética, que,
para Minha Tia, ndo ¢ um problema esbarra com a ideia-fixa de Z¢: “Nao foi num terreiro que eu
disse que ia levar a cruz, foi numa igreja. Numa igreja de Santa Barbara”. Mesmo com essa fala,
mais adiante, Minha Tia, ao se esbarrar com Rosa, manda um estimulo para que o marido dela

permanega com seu proposito: “Diga a ele que ndo desanime, lansa tem forga!”

E ainda Minha Tia quem traz para a cena um dos simbolos da festa profana, que se realiza
perto da igreja: o caruru de Santa Barbara. Aqui, a comida ndo é mais servida gratuitamente como
se tem dentro do mercado homonimo, na Baixa dos Sapateiros, mas sim vendido, mudanga que ela
acentua ser devido a questdes mais de conjuntura inflacionaria do que de mudanga de costumes:
“Caruru de Santa Barbara. Antigamente, a gente fazia isso e era de graca. Hoje, com a vida do jeito
que estd, a gente tem mesmo € que cobrar”. Reginaldo Prandi (2005, p.103) nos oferece uma
explicacdo socioecondmica para essa associacao lansd- comércio, informando-nos que a vida
econdmica da maioria dos povos africanos do territorio iorubd foi feita através da agricultura, da
caca, da pesca e do artesanato, mas que havia uma “intensa e importante atividade comercial”, que
era centralizada nos mercados urbanos, “para onde acorria a producdo das diferentes aldeias e
cidades”. Esse antropdlogo chama-nos a atengdo para o fato de que “[...] podemos ver nessa
sociedade em formagdo um deslocamento dos orixas: do plano dos fendmenos da natureza para o
plano da divisdo social do trabalho, assumindo os orixas a caracteristica de guardido de atividades

essenciais para a vida em sociedade”.
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Na primeira vez em que Minha Tia cruza com Z¢é do Burro, ela lhe dd uma série de
informagdes, que nos chamam a atenc¢do pelo fato de dar a entender que Z¢ ndo sabe muita coisa
dos cultos afro-brasileiros, o que ¢ curioso pois ele, em discussdo com o Padre, havia afirmado a
identidade entre lansd e Santa Barbara. As falas e atos acima brevemente resumidos sdo a
sinalizacdo mais evidente, em todo o texto, do partido que o dramaturgo Dias Gomes est4d tomando
diante da presenca do sincretismo religioso na cultura brasileira desde a chegada dos primeiros
navios negreiros ¢ de sua intolerdncia por uma certa igreja catolica. Ao mesmo tempo, essas
marcagdes acentuam a for¢a mediuinica da quituteira, que, assim, fica como se fosse uma espécie de

mensageira do divino, capaz de, em poucas palavras, unir manifestacdes da natureza as epifanias.

A fala integral de Minha Tia ¢ essa:

- Nao desanime, mogo. Hoje, ¢ dia de Iansa, mulher de Xango, Orixas dos raios
e das tempestades. Mais logo, nos terreiros, ela esta descendo no corpo dos seus
cavalos. Vai falar com ela, mogo, vai pedir a protecao de lansa, que tudo quanto
¢ porta ha de se abrir (Ouvem-se trovoes mais fortes que da vez anterior) Oia!
(Aponta para o céu) lansa estd falando! (4baixa-se, toca o chdo com a ponta
dos dedos, depois, a testa e saude lansd) Eparrei, minha mae!

As marcacdes do Autor acima acentuam a forga meditnica da quituteira, que, assim, fica
como se fosse uma espéciec de mensageira do divino, capaz de, em poucas palavras, unir
manifestagdes da natureza as epifanias. Na defesa do que se argumenta aqui, gostariamos de
destacar que ¢ uma fala de Minha Tia que encerra a peca - Eparrei, minha mae! -, como se essa
frase estivesse autenticando por sua fé sincrética a atuagdo de lansda-Santa Barbara fazendo com

que, finalmente, Zé-do-burro entre na igreja com a sua cruz, mesmo que morto e estirado sobre ela,

carregados por capoeiristas, simbolizando, através do martir, uma vitoria dos cultos afro-brasileiros.

As breves observagdes acima a propdsito da fundamental personagem que ¢ Minha Tia
acabam por nos proporcionar também uma outra entrada de analise para algo que ¢ muito forte na
peca, o comércio, mas que, eventualmente, possa ficar em segundo plano em cena diante dos
conflitos Zé-do-burro versus Padre. E as representagdes do mundo mercantil ndo se esgotam
apenas, como poderia parecer a primeira vista, nas atividades de Minha Tia e Galego, por exemplo.
Hé muito mais. E esse algo mais vai apontar na dire¢ao de uma leitura da peca como uma denuncia
da penetracao da motivacao do lucro em quase todas as atividades em cena. As primeiras falas
explicitas na dire¢cdo do que se afirma acima surgem em um lugar onde talvez elas pudessem ser

menos esperadas: a relagdo erdtica (mas sem afeto, pelo menos de uma parte) entre Bonitdo e Marli.
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Como se tem nesses didlogos:

Bonitdo (para Marli): Espere. Nao adianta andar depressa...

Marli: E melhor discutirmos isso em casa.

- Nao, vamos resolver aqui mesmo. Nao tenho nada que discutir com vocg...
- Estupido.

- Ande, vamos deixar de mas-mas. Passe pra ca o dinheiro.

- Nao podia esperar até chegar em casa?

- S6 deu isto?

A motivagao para o lucro também persegue o poeta Dedé, que alardeia ganhar mais quando
ndo publica, chantageando e extorquindo as eventuais personagens-chave de seus cordéis. Essa
postura condenavel o credencia, quem sabe, a ver na atividade pastoral do Padre mais um
"negdcio". Curiosamente, até o proprio Z¢é-do-burro, ao dialogar com Rosa a propdsito de valores
que ele tem como positivos, como parametros para prosseguir no cumprimento de sua promessa,

assaca valores de comerciantes ou normas mercantis, a saber:

Z¢: Se a gente embrulha o santo, perde o crédito. De outra vez, o santo olha,
consulta 14 os seus assentamentos e diz: 'Ah, vocé ¢ Z¢é-do-burro, aquele que ja
me passou a perna! E, agora, vem me fazer nova promessa. Pois, va fazer
promessa pro diabo que o carregue, seu caloteiro de uma figa! E tem mais:
santo ¢ como gringo, passou calote num, todos os outros ficam sabendo. (Ato |
, 1° quadro)

Rosa: Quem ¢ que vai roubar uma cruz, homem de Deus? Pra que serve uma
cruz?

- Tem tanta maldade no mundo. Era correr um risco muito grande, depois de
Ter quase cumprido a promessa. E vocé ja pensou; se me roubassem a cruz, eu
ia Ter que fazer outra e vir de novo com elas nas costas da roga até aqui. Sete
l1éguas.

- Pra qué? Vocé explicava ‘a santa que tinha sido roubado, ela ndo ia fazer
questao.

- E 0 que vocé pensa. Quando vocé vai pagar uma conta no armarinho e perde o
dinheiro no caminho, o turco perdoa a divida? Uma ova! (Atoe I, 1° quadro)

O vocabulario comercial ¢ acionado por Z¢ at¢ mesmo frente & quem vive longe dele, o
Padre, quando este lhe pergunta o que ele vai fazer apds cumprir a promessa: Que pretendo? Voltar
pra minha roga, em paz com a minha consciéncia e quite com a santa. A rigor, ndo nos parece que
a peca esteja criticando simplesmente as atividades comerciais ou o mercantilismo, tomando-se
como exemplos as falas destacadas acima. Tendemos a pensar que a alta incidéncia das referéncias

ao comércio serve de certa forma para preparar o espirito do leitor ou espectador para o que nos
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parece também uma mensagem que se vai construindo: associar a penetracdo das relagcdes de
comércio, mediadas pela mercadoria, nas relagdes pessoais. O didlogo Bonitdo-Marli ¢ o maior
exemplo (ou o pior do ponto de vista moral) do que dizemos, pois ai se trata de um crime, o
lenocinio, mas ¢ justamente em um dos didlogos dessa dupla, que, por uma ma estranha visdo de
mundo de Bonitdo, a "mensagem" autoral (corporificada em didlogos que se referem
metaforicamente ao fetichismo da mercadoria, ao trabalho alienado, a mais-valia), se dramatiza, por
vias transversas, principalmente quando se ilustra, através de uma cena de lenocinio, a propriedade

privada, por parte de Bonitdo, de um “meio de produciao”, o corpo da prostituta Marli:

- Escute, Bonitdo... vocé ndo podia deixar eu ficar ao menos com aquela nota?

- Ja lhe disse que ndo. Nio insista.

- Mas eu preciso pagar o quarto!

- O quarto ¢ seu, ndo ¢ meu.

- Mas o dinheiro é meu. E justo que eu fique a0 menos com algum.

- E justo por qué?

- Porque fui eu que trabalhei.

- E, desde quando, trabalhar da direito a alguma coisa? Quem lhe meteu na
cabeca essas ideias? (Olha-a de cima a baixo, com desconfiang¢a). Esta virando
comunista? (Pano rapido).

Consideracoes finais

Esperamos ter demonstrado, principalmente a partir das teorias da tragédia, os pontos em
comum e aqueles divergentes entre a estrutura da tragédia grega (atica) classica e a peca brasileira
O pagador de promessas, levando em igual consideragdo aspectos relativos ao contetdo
propriamente dito (tema e contexto: politeismo e sincretismos com a penetracdo do candomblé no
catolicismo e vice-versa e a dindmica do candomblé, principalmente no deslocamento de fungao dos
orixds de ambientes mais proximos a natureza para locais de atividade comercial), bem como
aspectos relacionados a forma (carpintaria teatral, caracterizagdo dos protagonistas e de seus
antagonistas, a criagdo do temor ¢ da compaixdo, as concep¢des de "dignidade da queda", a
"consideravel altura da queda", o "conflito tragico cerrado", a "visdo cerradamente tragica' e a

"situacdo tragica".

Nesse ponto do nosso texto, talvez seja a hora de se perguntar: o que tem a ver o drama O
pagador de promessas com assuntos relativos a Africa e a didspora africana? Entendemos que o

principio de uma resposta pode estar no fato de que, ao longo dessa pega, de maneira sutil, artistica,
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faz-se uma longa defesa dos sincretismos religiosos. E como se falar de sincretismos sem se levar
em conta, no nosso caso, o brasileiro, as didsporas africanas? O falecido critico cultural jamaicano
Stuart Hall (1996, p.68-75) ja havia chamado a atengdo de que o hibridismo ¢ uma caracteristica das
diasporas, uma vez que as culturas delas resultantes espelham as marcas de sua origem ao mesmo
tempo em que refletem aspectos importantes da cultura do “lugar de residéncia”. Ele vai além em
sua argumentagdo, ao defender um paradoxo: a ideia de que uma eventual “unidade” das culturas da

N A

diaspora africana ¢ uma das consequéncias mais visiveis do “desenraizamento da escravidao” e do
trafico e a insercao na “grande lavoura (bem como na economia simbolica”) do mundo ocidental”,
0s quais seriam os responsaveis pela “unificacdo” desses povos, “através de suas diferencas, no

mesmo momento em que eles eram privados do acesso direto ao seu passado” (HALL,1996, p.70).

De passagem, talvez valha a pena lembrar que os temas tratados nessa peca de Dias Gomes
— sincretismo religioso, intolerancia de um segmento da Igreja catdlica brasileira e reforma agraria -
talvez tenham sido os motivos principais para que sua adaptagdo cinematografica — homonima -
filmada em 1962 por Anselmo Duarte, tenha sido proibida pelo governo militar brasileiro entre os

anos de 1967 e 1972.
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Cabo Verde: entre uma civilizacio agricola e uma civilizacio industrial e comercial

(1822-1841)

Eduardo Adilson Camilo Pereira'

Resumo: O presente artigo pretende analisar os diversos discursos politicos produzidos e reproduzidos pelas
elites politicas em Cabo Verde, em torno de qual ilha deveria sediar a capital do arquipélago. Pretende ainda demostrar a
atualidade desse discurso na mobilizagdo politica das ilhas de Santo Antdo, Sdo Vicente e Sao Nicolau contra a
centralidade politico-administrativa da vila da Praia, assente na criagdo de uma civilizagdo industrial e comercial em
Mindelo, em torno da navegagao.

Propde ainda analisar e compreender os argumentos politico-econdmicos apresentados para justificar a
transferéncia do governo, como especial ateng@o para a centralidade geografica, comércio externo e existéncia de bom
porto para a navegacao.

Palavras-chave: Cabo Verde; mobilizagdo politica; civilizagao; elites politicas;

Abstract: This article aims to analyze the different political discourses produced and reproduced by the
political elites in Cape Verde, around which island would host the capital of the archipelago. It also aims to demonstrate
the relevance of this discourse in the political mobilization of the islands of Santo Antao, Sao Vicente and Sao Nicolau
against political and administrative centrality of the village of Praia, based on the creation of an industrial and
commercial civilization in Mindelo, around the navigation.

It also proposes to analyze and understand the political and economic arguments to justify the transfer of the
government, as a special attention to the geographical centrality, foreign trade and the existence of safe harbor for
shipping.

Keywords: Cape Verde; political mobilization; civilization; political elites;
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Mapa 1. Localizaggo das ilhas de Cabo Verde.

Cabo Verde ¢ hoje um pais formado por dez ilhas, sendo nove habitadas. Poderiamos
questionar: por qué € uma integracao das dez ilhas e ndo uma separacdo? Em volta desta pergunta,
desde os primérdios do povoamento das ilha de Santiago ¢ do Fogo, foram produzidos e
reproduzidos, pelas elites politicas locais, diversos discursos politicos em torno da ilha que deveria

sedear a capital do arquipélago.

José Conrado Carlos de Chelmicki foi o primeiro estudioso a questionar as reais motivacdes
que levaram as elites politicas locais a proporem a transferéncia da sede do governo da ilha de
Santiago para as demais ilhas. Segundo este, a formagao de povoagdes propiciava ndo sé o aumento
da produgdo, como também a divulgacdo dos valores da agricultura “provincial”. Destaca ainda que
o carater litorAneo das primeiras povoagoes, centradas na vila da Praia e na Ribeira Grande, atrasou
muito os planos do governo colonial para a criacdo de povoacdes agricolas no interior. A vila da
Praia era a tinica vila existente na ilha de Santiago, sendo, por isso, imprescindivel a criagdo de uma

nova vila num local onde o clima era mais agradavel. O local mais adequado seria a achada de
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Santa Catarina (atual cidade de Assomada), onde o clima, segundo este, era mais saudavel.

(...) O sitio mais conveniente é a achada de Santa Catharina. N uma
planice reputada por mui saudavel, abundante d’agua e rica em vegetagdo,
no centro da ilha, ndo tardaria de se formar em breve uma povoagdo, uma
Villa agradavel. Grandes porgoes de terreno ainda incultas dariamos a
agricultura e por este meio conseguiriamos o nosso fim (...).

Para este naturalista portugués, a falada insalubridade climatica da Ribeira Grande, sem
fundamento, pintada com cores negras em Portugal, causava grande prejuizo a administragdo da
colonia, tendo em vista que os portugueses partiam de Portugal com uma idéia pré-estabelecida
acerca da cidade, vista como uma sepultura dos europeus. A tdo proclamada insalubridade da
Ribeira Grande prejudicou a administracdo da cidade. As informagdes que circulavam na Corte
sobre o seu clima provocou muitos receios naqueles que para 14 eram mandadas. Para este autor, as
tdo faladas carneiradas, que dizimavam tripulagdes inteiras na costa africana, eram

fantasmagoricas.’

Entretanto, ndo deixa de reconhecer que a retirada das principais autoridades da ilha de
Santiago, onde est4 localizada a sede do governo colonial, em certos meses do ano, fugindo das
“doencas da terra”, vinha acarretando grande prejuizo a administragdo publica da provincia de Cabo
Verde. Segundo este, a ilha de Sdo Vicente, por gozar ndo s6 de melhor clima, como também de um

bom porto, merecia ser a sede do governo colonial.*

Por seu turno, Christianno José Senna Barcellos, ao escrever sobre as mobilizagdes politicas
em Cabo Verde, baseou-se sobretudo nas recolhas em arquivos portugueses dos oficios e relatorios
dirigidos a coroa pelos antigos governadores. Em seus Subsidios para a Historia de Cabo Verde e
Guiné, procura destacar a importancia das idéias liberais, principalmente a de libertar a terra e o
proprio contexto da independéncia do Brasil, como condicionantes da “desordem” registrada nos
dois morgadios do interior da Ilha de Santiago. Barcellos inclusive chama a ateng¢do para o projeto
de constitui¢ao de um partido pro-Brasil, tendo como objetivo unir as ilhas de Cabo Verde ao Brasil.
Para o referido estudioso, seriam sobretudo os degredados com seus “maus exemplos” os

propagadores de idéias liberais que acabaram por ter um papel fundamental na eclosdo desses

2 CHELMICKI, José Conrado Carlos de. Corografia Cabo-verdiana ou descripcdo geographico-historico da
Provincia das Ilhas de Cabo-Verde e Guiné. Lisboa: Typ. de L. C. da Cunha, 1841, t.I, p. 199-200.

3 Idem, p. 296.

4 Id., Ibid., t. 1I, p. 129-130.
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movimentos.®

Entretanto, em nenhum momento, essas mobilizagdes politicas foram analisadas nas suas
especificidades, como sinais de descontentamento de alguns setores da sociedade caboverdiana. Por
outro lado, Barcellos ndo articulou a constituicdo do partido pré-Brasil ao projeto de criacdo de uma
civilizacdo ocidental na ilha de Sdo Vicente e nem, muito menos, analisou as estratégias politicas

empregues para mobilizar os seus habitantes.

Por outro lado, procura destacar tanto a insalubridade do clima, como também a
precariedade do porto que cerca a cidade da Ribeira Grande. Além do mais, salienta uma exposi¢ao
feita pela camara da Praia, dirigida a Rainha, pela qual propunha a funda¢dao de uma povoacgao
agricola no interior da ilha de Santiago e, consequentemente, a constru¢ao de uma rede de estradas

para facilitar o escoamento dos produtos agricolas.®

Por seu turno, Henrique Galvdo e Carlos Selvagem em seu Império Ultramarino portugués’,
da mesma forma que Barcellos, ao analisar as mobiliza¢des politicas ddo énfase ao projeto
separatista do arquipélago em relacdo a Portugal, bem como ao plano da constitui¢do de uma
“Confederacdao Brasilica”, abrangendo Brasil, Cabo Verde, Angola ¢ Mog¢ambique. Porém, os
referidos estudiosos ndo articularam o projeto emancipacionista as mobilizagcdes no campo, nem tao
pouco demonstraram como essas idéias partidarias foram ressignificadas na pratica das revoltas

politicas.

Quanto ao Brigadeiro R. J. da Cunha, defende que os padres ndo s6 desejavam a
transferéncia da sede do governo, devido a intempérie do clima da Ribeira Grande, como também
pelo conhecimento de “que as ilhas do Cabo Verde tinham dado quanto podiam dar, e agora

estavam reduzidos a um cadaver mirrado”.®

J& para Ilidio do Amaral, “(...) o Governo passava de ilha para ilha, a pretexto da

5 BARCELLOS, Christianno José Senna. Subsidios para a Historia de Cabo Verde e Guiné. Lisboa, 1899-1911, parte
IV, v. 1, p. 279.

6 Id., Ibid., parte V, 136, p. 215-221.

7 GALVAO, Henrique e SELVAGEM, Carlos. Império Ultramarino portugués. Lisboa: Imprensa Nacional de
Publicidade, 1951, v. I, p. 53; p. 99; p. 186.

8 MATOS, Brigadeiro R. J. da Cunha. Compéndio histérico das possessées de Portugal na Africa. Rio de Janeiro:
Ministério da Justica e Negocios Interiores — Arquivo Nacional, 1963, p. 47-49.
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insalubridade de Santiago, com grande aumento de despesas e fortes prejuizos. (...)”.° Segundo
este, a manuten¢do da sede do governo colonial portugués na vila da Praia implicaria na mudanga
constante dos membros do governo “de ilha para ilha”, fugindo da insalubridade do clima. Neste
sentido, destaca as tentativas fracassadas da Coroa portuguesa na mudanca da sede do governo para
a ilha de Sao Vicente, em 1844 e 1850. Além disso, regista outras propostas que indicavam o
interior da ilha de Santiago ndo sé como melhor opgao para a instalacdo da sede do governo, como

também para promover o desenvolvimento da agricultura ali praticada.

Quanto aos estudos mais recentes, vale ressaltar a de Anténio Carreira. Em seu “Cabo Verde
(Aspectos Sociais. Secas e fomes do século XX)”, registrou o fato da insalubridade da Ribeira
Grande ter impossibilitado a plena organizacao do ensino, tendo em vista que os padres ndo sabiam
onde construir o colégio.'” A semelhanca de Barcellos, Carreira também destaca a influéncia das

idéias liberais propagadas pelo numero de degredados radicados nas ilhas de Cabo Verde.

Quanto aos estudos mais recentes, cabe destacar o de Elisa Silva Andrade em “As Ilhas de
Cabo Verde: da Descoberta a Independéncia Nacional (1460-1975), Cap. IV “Declinio e Fim da
Sociedade Escravista”, discute o declinio da sociedade escravista como elemento condicionante das
revoltas politicas. Para esta renomada historiadora cabo-verdiana, a deteoragdo da situacao
econdmica, financeira e social de Cabo Verde, na primeira metade do século XIX, bem como a
submissdao a condi¢des de vida desumanas, foram determinantes para a eclosdo das revoltas

politicas."

E possivel afirmar que as duas propostas feitas pela Junta administrativa de Cabo Verde, em
1803 e 1819, respectivamente, para a transferéncia da sede do governo colonial, ao contrario das
propostas anteriores, que inclinava, na maioria dos casos, para a vila da Praia, defendiam a escolha
de outras ilhas, como sejam: Fogo, Santo Antdo, Sdo Nicolau e Sdo Vicente. E possivel verificar
nestas duas propostas outras motivagdes que ndo sejam de cunho meramente climatica, para além

de abarcar em sua proposta outras ilhas que nunca fora cogitada. Em nenhum momento as diversas

9 AMARAL, llidio do, Santiago de Cabo Verde: A Terra e os Homens. Lisboa: Memorias da Junta de Investigacdo do
Ultramar, n. 18, 1964, p. 185.

10 CARREIRA, Antoénio. Cabo Verde (Aspectos Sociais. Secas e fomes do século XX). 2* ed., Lisboa: Ulmeiro, 1984
(1977), p. 141; p. 149.

11 ANDRADE, Elisa Silva. As Ilhas de Cabo Verde: da Descoberta a Independéncia Nacional (1460-1975). Paris:
Editions L’Harmattan, 1996, p. 115.
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propostas foram analisadas, tendo em vista o panorama cultural da ilha de Santiago, identificado na
resisténcia que os habitantes do interior faziam as autoridades administrativas. A historiografia
procura destacar a adversidade climatica da ilha de Santiago, sem indagar sobre a disputa de poder,
registrada entre os membros do governo local, em prol das diversas ilhas que compdem o

arquipélago de Cabo Verde.

A primeira noticia que se tem registro dos arquivos europeus acerca da tentativa da
transferéncia da sede do governo colonial portugués no arquipélago de Cabo Verde data de 1582.
Diego Florez de Valdez, numa Carta ao Rei D. Filipe I, de 24 de janeiro de 1582, propds a Coroa a
transferéncia do trato para a vila da Praia, onde o porto, além de dispor de uma boa baia, também
destacava pelo seu tamanho. Além disso, era também passagem obrigatoria para a navegacao da
costa da Guiné, Sao Tomé e Brasil. Por outro lado, além de destacar a importancia da ilha de
Santiago para a Sua Magestade e sua Real Fazenda, este viajante, registrou o fato da vila da Praia
ser mais sadio (sano) do que a Ribeira Grande, onde até o momento vinha sendo a sede do governo

colonial."

A mesma opinido repete-se na Carta de 12 de julho de 1586." Nesta, o padre Baltazar
Barreira, responsavel maximo pela missao jesuitica de evangelizagdo na costa ocidental africana,
defendeu a mudanca imediata da sede do governo colonial para a vila da Praia, mesmo contra a
vontade dos moradores (vizinhos) da Ribeira Grande. Segundo o mesmo, para além da vila dispor
de um bom porto, era mais sadia, tendo em vista que estava localizada num planalto, cercada por
duas ribeiras. Porém, nao deixou de real¢ar o risco de ataques piratas, uma vez que a vila da Praia
encontrava-se despovoada, o que dificultava muito a sua defesa.'* A propria instalagdo do Seminario
e da Casa professa dos Jesuitas em Cabo Verde, idéia hd muito acalentada pela Coroa, ficou
comprometida diante da insalubridade, com “perda da Religido”, uma vez que os padres, diante do
clima agreste, sentiam-se impossibilitados de cumprir o servigo de Deus “que ¢ o santo fim que Sua

Magestade pretéde, e sem alcangar o fruito desejado™."”

12 VALLE, Marqués de la Fuentesanta del; RAYON, D. José Sancho; ZABALBURU, D. Francisco de. Coleccion de
documentos inéditos para la historia de Espand. Madrid, 1889, t. XCIV, p. 540-544.

13 AGS, Secretarias Provinciales (Portugal), liv. 1550, fl. 357-357 v.

14 AV, Processus Consistorialis, v. I1, fl. 310, de 31 de Marco de 1608. Ver ainda: ANTT, Cartdrio dos Jesuitas, mago
36, doc. 94, fls. 4, de 12 de fevereiro de 1609. ANTT, Cartdrio dos Jesuitas, maco 36, doc. 92, de 9 de maio de
1609.

15 ARSI, Lus., c6d. 83, fls. 353 v. — 354 v., de margo de 1608.
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Assim, por meio do Alvard Régio de 14 de Agosto de 1612, el Rei determinou, sem sucesso,
que tanto o governador quanto o bispo passassem a residir na vila da Praia, tendo como objetivo a
reedificacdo das casas. O despacho do algoddao e frutos para a Guiné teria, a partir daquele
momento, de ser feito exclusivamente pelo porto da vila da Praia. Estabelece ainda dois anos de
degredo para a ilha do Fogo e vinte cruzados em dinheiro para os desobedientes. Como incentivos,
o Rei passou a conceder duas liberdades aqueles que levantassem suas casas de pedra e cal, cobertas
de telha, na referida vila, traduzidas no desconto em cada pega de escravo (2 mil reis) por um
periodo de cinco anos. A Coroa comprometeu-se ainda com a canalizagdo da dgua potavel para a

vila da Praia.'®

Por sua vez, o padre Ferndo Guerreiro, além de destacar o clima sadio da vila da Praia, o seu
notavel porto e a baia que o cerca, ndo obstante a existéncia de poucas casas, defendeu a
fortificacdo e povoamento da vila para defesa contra as incursdes piratas. Para este, de nada
adiantaram as varias tentativas feitas pela Coroa portuguesa para mudar a sede do governo para a
vila da Praia. Haveria, segundo este padre, melhores condi¢cdes defensivas da vila da Praia em
relagdo a Ribeira Grande, tendo em vista que em frente da baia existia um ilhéu. Porém, isso sé
seria conseguido com a presenga ndo so de pessoas para vigiar a vila, como também para a defender

em caso de ataque corsario. Assim:

(...) Muytas vezes se tratou de mudarem a cidade para este sitio, o que se
tivera effeyto, fora grande bem, porque nem se perderam os navios, que
continuadamente se perdem no porto della, nem a doecera, nem morrera
tanta gente (...)."”
Marcelino Antonio Bastos, governador de Cabo Verde entre 1796 e 1808, por meio de uma
proposta enviada a Lisboa, propds para a transferéncia da sede do governo para a ilha do Fogo, com

base na produgdo agricola de todas as ilhas do arquipélago de Cabo Verde, no acesso a agua potavel

e existéncia de um bom porto para a navegacao. Segundo este,

(...) estabelecida a Capital na Ilha do Fogo se conhece a grande utilidade
que desta mudanga resultaria a bem do Estado, das Ilhas, ou seus
Habitantes, porque nella em razdo do seu benigno Clima mui estdo sujeitos

16 AHU, Cabo Verde, Cx. 1/doc. n. 15.

17 GUERREIRO, Padre Fernam. Relacam Anual das Cousas que Fezeram os Padres da Companhia de Jesus nas
partes da India Oriental, e no Brasil, Angola, Cabo Verde, nos annos de seiscentos e dous e seiscentos e trés, e do
processo de conversam, e christandade daquellas partes, tirada das cartas dos mesmos padres que de ld vieram.

Lisboa: Per Jorge Rodriguez, 1695 (1605), p. 130-131.
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os Europeos a doenga do Paiz como na de Sant lago, e maio, e so6 as que os
homens estdo sujeitos como descendentes de Addo (...)a llha hé, povoada
ha mais de 2 séculos, e que sempre na villa habitardo moradores, e q o
aumento de 1 ou 2 duzia de pessoas mais ndo fardo a agoa mais
escassa. Tambem na villa da Praya em St lago quem nella bahita, e quer
beber agoa boa a manda buscar de distancia de perto de legoa (...)também
tem a vantagem de poderem estar os navios na Ilha do Fogo em todo e
qualqr. tempo ou estagdo, o q. ndo pode sér na de Sant’'lago sem manifesto

risco de Agosto até Qutubro."®
Para dar cumprimento a determinacdo da Coroa portuguesa, o qual mandou “examinar qual
destas Ilhas das cituadas ao Norte, sera a mais propria para se platar a Sede do governo, ¢ mudar da
Ilha de Sdo Thiago para ella, a Capital desta Colonia”," o secretario da Junta da Fazenda, Joaquim
Joz¢ de Araujo apresentou trés ilhas: Santo Antdo, Sdo Vicente e Sdo Nicolau. O relatorio deveria
analisar trés aspectos fundamentais. Primeiro, analisar as consequéncias economicas da
transferéncia da sede do governo da ilha de Santiago. Segundo, deveria selecionar qual delas era
mais apropriada para sedear a nova capital. Terceiro, os meios financeiros necessarios para a

construcao de novos edificios publicos.

A Junta da Fazenda também discordava da centralidade da ilha de Santiago, chegando
mesmo a reiterar que “vantajoza posicao geografica, que erradamente tem inculcado alguns q. sobre
estas Ilhas tem langado vistas econdmicas para motivarem a conveniéncia, ou necessidade de ser a
IlTha de Sao Thiago a Sede deste Governo”. Para esta, os rendimentos financeiros das ilhas do Fogo,
da Brava, de Santo Antdo e de Sdo Nicolau ultrapassava os da ilha de Santiago. Pelo fato da vila da
Praia ser a sede do governo, obrigava todos os navios a frequentarem o seu porto. Reiterou ainda
que o comércio ali praticado resumia-se a “objectos de refresco” destinado a abastecer os navios

que por ali passavam.

Por outro lado, a transferéncia da sede do governo da ilha de Santiago para as demais
ilhas do arquipélago implicaria a transferéncia de todos os impostos pagos, sobretudo pelos
funcionarios publicos. Tal iniciativa politica era justificada pela intempérie da ilha de Santiago, ao

ponto de levar a Junta a reiterar que —

(...) onde a humanidade ndo seja sujeita a prova de huma moléstia
[doenga] tdo terrivel como aqui na ilha de Sdo Thiago padecem todos os
que ndo sdo climatizados, e de que muitos sdo victimas, e alguns anos de tal

18 AHU, Cabo Verde, Cx. 54, doc. 54, de 10 de Outubro de 1803.

19 AHU, Cabo Verde, Cx. 66, doc. 30, de 27 de Marco de 1819.
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caracter, que ndo respeita os proprios indigenas (...) ndo obstante a tdo
gabada fertilidade, e vantajosa posi¢ao huma vez que os que nella residem
necessariamente hdo de sofrer a moléstia, que em toda a Costa d’Africa se
chama Carneiradas, e que qualquer das trez propostas Ilhas ndo tem (...) a
1lha de Sao Thiago, era hum matadouro dos Europeos, e os empregados que
para aqui vinhdo erdo victimas da morte, por aquella molestia, que Outrora
o Senhor Dom Jozé Primeiro de Sandoza Memoria, se propox mudar a Sede
deste Governo para huma das suas Ilhas saudaveis, como fez em Sdo
Thomé (...).*°

Para aquela Junta, enquanto a capital do arquipélago permanecer na ilha de Santiago, os
funciondrios publicos enviados de Lisboa jamais esforcavam para “preencher bem os deveres dos
seus ministérios”. Pelo contrario, “os primeiros empregados ndo procurdo se ndo tratar da propria
conservagao”. A mudanga da capital possibilitaria ndo s6 que os mesmos desempenhassem, com
zelo, as suas atribui¢des, como também a propria moralizagdo dos cargos publicos, uma que a
maioria era ocupada por degredados. Questiona ainda — “podera isto conseguir-se, quando hoje s
ndo foge da Capital quem ndo tem motivo com que pretextar a sua auzencia?”. Segundo este, existia
na vila da Praia “huma indicente Rezidencia do Governo feita de Madeira” em ruina, sendo
necessario a construgdo de todos os demais edificios do governo. O cabido da diocese da ilha de
Santiago ndo correspondia “aos fins de semelhante Institui¢ao ndo so6 pela ignorancia, e inhabilidade

dos seus membros, como por estarem em huma Dioceze dezerta, e reduzida a seis individuos...”.

Este discurso oficial, para além de destacar os beneficios para os funcionarios publicos,
também ressalta ser um passo gigante “para se conseguir o melhoramento de todos os ramos da
Administragdo Publica, e por isso tambem o mais conducente para a felicidade em Geral desta
Capitania a transladacao da sua Capital para huma outra das que sdo saudaveis”. Segundo esta fala,
a ilha de Santiago era vista como uma ilha doentia, formada por rebeldes e reduto de infelicidade.

Para tal, apresentou as ilhas de Sdo Nicolau e Sdo Vicente como alternativas a ilha de Santiago.

Quanto ao primeiro, destacou o fato da ilha ser povoada, possibilitando a criagdo de uma
nova cidade na localidade de “Caleijao”. Ressaltou o fato da ilha ser povoada por “Artifices, e
Obreiros”, o que facilitaria a construgdo dos novos edificios publicos necessarios para a nova
capital do arquipélago. A defesa da nova cidade também seria falicitada. Porém, destacou o fato do

porto ser distante e

ndo seja capaz de receber muitos Navios de Linha entre tanto parece que

20 Idem.
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isto ndo deve entrar em linha de conta para a escolha da sede de hum
Governo, por que em tal cazo, nas Ilhas do Assores a Capital deveria ser
em Sao Miguel, ou Fayal por que bem melhores Portos, e mais Commercio,
e ndo a llha Terceira;, mas procurou-se talvez a Ilha mais central, e hé o
que tambem sucede a Ilha de Séo Nicolau (...).”!

Quanto a segunda proposta, realcou que, pelo fato da ilha ser povoada por “cento e tanto

habitantes”, acarretava maiores despesas financeiras para fundar uma nova capital na ilha de Sao
Vicente, “por que para huma terra quazi despovoada tudo hé necessdrio conduzir-se de fora”.
Porém, destacou o fato da ilha ndo ter uma “Ribeira de agua perene, ¢ ainda que se certifique, que
nella & duas bracgas de profundidade em qualquer parte se acha agoa...como um artigo de primeira
necessidade hé preciso hum ...atento exame antes que se se emprehenda operacdo alguma...”.
Como contrapartida, foram apresentados dois argumentos: a fertilidade do seu solo e a

“excellencia” do seu porto, considerado o melhor de todas as demais ilhas do arquipélago.

As intrigas politicas e as reivindicagdes pela reforma da constitui¢ao seriam reforgadas pelas
reivindica¢des politicas locais, dentre as quais, que o governo geral deveria estar sediado nas
demais ilhas do barlavento. Para esta discussdo muito contribuiu o receio da elite local quanto a um
possivel ataque dos habitantes do interior da ilha de Santiago, representados como sendo revoltosos
e rebeldes. Com as sucessivas revoltas contra o governo geral mobilizadas pelos liberais exaltados,
os moderados proporam a constru¢do de um centro civilizacional em Cabo Verde, o que passava
necessariamente pela mudanca da sede do governo geral para a ilha de Sao Vicente. J4 os exaltados
defendiam a manutencao da sede na vila da Praia (ilha de Santiago). Em primeiro lugar, para o
deputado da provincia, Theophilo José Dias, liberal moderado, o bem estar de Cabo Verde so
poderia ser alacangada com a transferéncia da capital para a ilha de Sdo Vicente. Para este, a ilha de
Santiago ndo era a ilha mais opulenta do arquipélago. Por isso, ndo era a “unica que merega a
honra de ser a Capital da mesma Provincia”. A ilha de Santiago e sua respectiva elite politica eram
vistos como responsaveis pela decadéncia econdmica das demais ilhas. Além disso, para este
governante, a ilha de Sdo Vicente teria melhor localizagdo geografica para a navegagdo, além da
existéncia de um excelente porto. Referindo-se ainda a posicdo geografica, defendeu que “se a
centralidade falta a ilha de S. Vicente em rela¢do a todo o archiplago, ella tem a centralidade
necessaria respectivamente ao grupo das Ilhas de Barlavento, igualmente rico, importante, e o que
infelizmente se acha desprezado”. Destacou ainda que tanto o litoral quanto o interior da ilha de

Santiago apresentavam um clima insalubre.

21 Idem.
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Em segundo lugar, fazia crer que a “Camara e Cidaddos signatarios” defendiam que uma
das principais prioridades politicas do arquipélago referia-se a “fixacdo definitiva e permanente da
Sede do Governo”, tendo em vista a falta de “estabilidade”, oriunda das exorbitantes despesas
financeiras decorrentes das sucessivas transferéncias periddicas da sede do governo geral. Estas
despesas faziam com que os funciondrios recebessem os respectivos saldrios em até seis meses
atrasados, em prejuizo dos servigos da administragdo do governo geral. Este governante defendia
que se tratava de um “‘egoismo imperdoavel” da camara da vila da Praia manter a capital do
arquipélago na ilha de Santiago que, em tempo das chuvas, era transferido para o interior da ilha. A
transferéncia da sede do governo para Sao Vicente foi justificada por boa parte da elite politica local
devido, em parte, ao receio que negros do interior da ilha de Santiago planejassem uma invasdo da

vila da Praia, para depor o governador geral nomeado pela Coroa portuguesa.

Porém, destacou a necessidade defendida pela elite politica local quanto a criagdao de “uma
povoagdo no seu centro, e em sitio sadio e que hade ser a necessaria e prompta consequencia de se
fixar la a sede do Governo durante os mezes doentios na Villa da Praia”, representadas pelas
localidades dos Picos e Orgdos. Questionou a prioridade na criagdo de uma povoagao no centro da
ilha de Santiago. Além da grande distancia que o separa da vila da Praia, as grandes despesas com o
transporte dos servicos, a inacessibilidade ao interior da ilha no periodo chuvoso (junho a outubro),
que sempre dificultou o transporte dos “artigos de primeira necessidade” para a vila da Praia, seria
uma “desgraca” decretar a sede do governo nos Picos, pois o governo nao poderia demandar sobre
assuntos que exigiam decisdes rapidas. Também destacou que para tal seriam precisos mobilizar
avultados recursos financeiros, além do total isolamento da referida localidade em relagdo a vila da

Praia.

Quanto as vias de acesso, notou que “considerem bem (...) o transito de mais de dez leguas,
por caminhos completamente escabrados, sujeitos ao ardentissimo sol quando marchassem de dia-
a perigoza cacimba quando andassem de noite”. Em parte, para este governador, tornava-se
“absurdo” fixar a residéncia do governo no interior da ilha de Santiago, tendo em vista os avultados
recursos financeiros necessarios para a constru¢ao e manuten¢do de uma estrada que a ligasse a vila
da Praia. Em contrapartida, defendeu o investimento deste capital financeiro na edificagdo de
“habitagoes para o Governo, Bispo e Reparti¢oes publicas” numa outra ilha do arquipélago, no
caso em Mindelo. Pode-se constatar que a fundagdo da nova cidade esteva diretamente ligada a

crenca de que os rendeiros do interior de Santiago ndo eram capazes de auto-governar-se.
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Em terceiro lugar, refutou o principio, segundo o qual “fodos os habitantes de qualquer
Capital, argumentando que so elles, por esse facto, sdo os mais ricos, mais nobres, e os mais
illustrados do resto de seus irmdos do Reino ou Provincia”. Segundo este, todos os relatorios
apontavam a existéncia generalizada das febres quer no litoral, quer no interior da ilha de Santiago,
com drasticas consequéncias para a saide humana. Para rebater os argumentos quanto a extensdo da

ilha de Santiago, Marinho reiterou que:

(...) E na verdade extensa; mas pretender que ella sé vale o resto da
Provincia, é avancar uma enexactiddo, um absurso. E quando isto fosse
verdadeiro, seria por ventura humano, de rasdo e justica — que as demais
Ilhas (oito) ndo merecessem contemplagdo egual (...) quem assim fala ndo
tem conhecimento do tamanho da ilha de Sto. Antdo, que é tdo grande como
a de S. Thiago; - e tambem o ndo ha da ilha de S. Nicolau, que, ainda que
menor, ndo deixa de ser extensa (...).

Por outro lado, o0 mesmo contesta o argumento utilizado pela camara da vila da Praia,
segundo o qual a ilha de Santiago tinha maior nimero de populagdo do arquipélago. Segundo esta
interpretacdo, os habitantes da provincia ndo se limitavam aos habitantes da ilha de Santiago. As

estatisticas apontavam pouca diferencga populacional entre as ilhas de Santiago e Santo Antao.

Em quarto lugar, apesar de admitir que na ilha de Santiago faz-se mais comércio com o
exterior, Marinho questiona o “direito de querer tudo para si e nada para as outras, que por ndo
serem tdo commerciais e industriosos, por isso mesmo teem mais direito a serem protegidas?”. A
Coroa portuguesa deveria beneficiar as ilhas que mais necessitam para se desenvolver, ao invés de
construir a sede do governo no interior da ilha de Santiago. Ainda ndo se justificava o argumento da
grande distancia entre Sdo Vicente e a vila da Praia, tendo em vista que os Picos distava 100 a 150
passos do mar. Segundo este, o investimento para a constru¢do da capital no interior da ilha de
Santiago seria quatro vezes superior ao que se poderia despender para a construgdo de edificios
publicos em Mindello. O governo geral gastaria elevada soma em dinheiro, tendo em vista as
péssimas vias de comunicagdo para o interior da ilha de Santiago e o custo da mao de obra, que era
50% acima do preco praticado nas ilhas do barlavento. Por isso, “So quem ndo conhece os
caminhos para o interior de S. Thiago, e ignora quanto custam alli os transportes, é que pode ficar
em silencio vendo semelhante proposta:-de ser o seu interior o local da residencia do Governo no
tempo das aguas”. Para ele, a transferéncia da capital para a ilha de Sao Vicente ndo comprometeria

0 comércio, a agricultura, a navegacao e a importancia politica da ilha de Santiago.
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Em quinto lugar, Dias contestou o argumento apresentado pelas cdmaras da vila da Praia e
de Santa Catarina, segundo o qual s6 a ilha de Santiago exportava café, purgueira e agucar para
Lisboa. As ilhas do Fogo e de Santo Antdo seriam também responsaveis pela boa parte das safras da
purgueira e do café respectivamente. Fazia crer que o trabalho de varios agricultores havia
demonstrado que as terras da ilha de S@o Vicente, considerada em tempos como “improdutiva”,
eram sobremaneira férteis. Para esta autoridade, ao contrario dos argumentos apresentados pelas
elites politicas da ilha de Santiago, a ilha de Sao Vicente despunha de vérias nascentes de agua

potéavel para abastecer a futura cidade de Mindello.

Considerou igualmente absurdo o argumento que, com a transferéncia da capital para outra
ilha, diminuiria a confianga no governo que “longe de promover os mananciaes de prosperidade
que incerra em si, lhe faca sair o numerario para ir distribuil-o com os Empregados publicos,
residindo n’outra parte”. Contrapondo aos argumentos apresentados pela cdmara da vila da Praia,
reiterou ser falso que so a ilha de Santiago contribuia para as despesas do arquipélago, tendo em
vista a inatividade dos seus empregados. Entende ainda que a Coroa devesse descentralizar o
comeércio e a industria para as outras ilhas do arquipélago, construir boas estradas ndo so na ilha de
Santiago, como também nas ilhas de Santo Antdo e Sao Nicolau, pondo fim ao “estado de
ambuldncia em que hda annos andam as Reparti¢oes publicas, e o mesmo Governo, o que deve

quanto antes cessar”. Segundo este,

Que a fixagcdo da Sede do Governo n’aquella Ilha seja a unica medida que
de prompto lhe pode dar um impulso de prosperidade porque a Ilha ndo tem
precisado de tal medida para prosperar como tem prosperado — porqge. Ella
s0 por si se hade illustrar, e civilizar como affirmam os representantes, - e a
Provincia ndao ha de florescer por estar o Governo na Ilha de S. Thiago, -
Pelo contrario, se alli se estabelecessem as Escolas Publicas, ninguem as
frequentaria (...) nem os Empregados das duas Reparti¢oes superiores —
Secretaria, e Contadoria — estarido em estado de poder desempenhar suas
respectivas obrigagoes, por falta de saude.

Em sexto lugar, para o referido governador ndo correspondia a verdade que “aquella ilha,
tarde ou nunca ha de receber illustragdo, ou luzes d’outro foco luminoso que venha a haver na
Provincia;, mas que hade sempre brilhar por si, civilisar-se, illustrar-se — quando o ndo faca as
outras”. Por outro lado, rebate os argumentos, segundo o qual a constru¢ao de uma povoagao e a
edificacdo de edificios publicos necessarios para o governo geral acabaria com a falta de instrugado

de sua populagdo. Segundo este, a instalagdo do governo no interior da ilha ndo a tornaria mais
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ilustrada ou civilizada, uma vez que “o resto da Provincia vale mais do que a Ilha de Santiago”.
Além disso, esbarraria na resisténcia das familias em enviar os seus filhos para a referida ilha, tendo
em vista a intempérie do clima. Algumas chegaram até a reiterar que “antes quero meus filhos
ignorantes do que perdel-os”. Segundo esta interpretacdo, s6 haveria civilizagdo se se permanecer o
regime despdtico no interior da ilha de Santiago. Podemos constatar que os deputados, apoiantes da
transferéncia da sede do governo da vila da Praia para S2o vicente, criam que ndo era possivel
implantar uma civiliza¢ao na ilha de Santiago, visto como ilha dos revoltosos e de ignorancia. Nao ¢
por acaso que defendiam a criagdo de um seminario para a formac¢do dos jovens em outras ilhas do

arquipélago, como sejam: Sao Nicolau e Sdo Vicente.

Para Dias, a transferéncia da Sede do governo geral para a ilha de Sao Vicente traria grandes
ganhos para Cabo Verde, principalmente as receitas arrecadadas com o estabelecimento dos
depdsitos de carvao de pedra para abastecer os navios transatlanticos. Também possibilitava que os
negociantes estabelecessem os seus depositos de mercadorias, aproveitando a exceléncia do seu
porto para o comércio com a Europa. Possibilitava aos funcionarios do governo geral resguardar das
“carneiradas”, considerada como “natural e privativa da mortifera S. Thiago”. Além disso,
facilitaria o desenvolvimento das ilhas de Santo Antdo e de Sdo Nicolau, esquecidas pelos
sucessivos governos gerais, mas importantes mercados de abastecimentos da ilha de Sao Vicente.
Destacou ainda que se a ilha de Santiago despde de rendimentos superiores as outras demais ilhas,
devia-se principalmente ao “direito que julgam ter os habitantes de S. Thiago, para dizerem — esta
¢ a Capital”* Note-se que os representantes politicos de cada ilha faziam pressdes para que a
Coroa portuguesa sediasse o governo geral numa outra ilha. Em nenhum momento, os rendeiros do
interior da ilha de Santiago viram suas reivindicagdes serem analisadas pelo governo geral, muito
menos pela Coroa portuguesa. Aos rendeiros, sem representacao politica junto ao governo geral,
restava subverter a ordem politica vigente, como forma de protesto pela desigualdade de direitos e
parcialidade das administracdes locais. As elites locais procuravam unicamente em garantir os seus
interesses econdmicos, por meio de disputas politico-partidarias que se preocupavam em destacar a

dimensdo cultural de cada ilha.

Por Decreto de quatro de Junho de 1835, o governador Marinho autorizou as despesas
financeiras necessarias para a transferéncia da capital de Cabo Verde para a ilha de Sao Vicente,

justificando ser de grande interesse do arquipélago, ndo s6 pela grandiosidade do seu porto quanto

22 AHU, Cabo Verde, Folheto — Algumas consideracdes sobre a fixacdo da Sede do Governo da Provincia, e

salubridade da ilha de S. Thiago de Cabo-Verde. Cx. 54, de 1836.
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pelas motivacdes “moraes”. Aproveitou também para contestar os argumentos apresentados pelo ex.
secretario do governo geral, David da Fonseca Pinto, segundo os quais a ilha de Sao Vicente nao
dispunha nem de fonte de agua potavel, mantimentos e posi¢do geografica privilegiada. Segundo
este, a ilha de Sao Vicente, além das duas nascentes, denominada de Madeiral ou Madeiralsinho ¢
Matiota, tinha trezentos habitantes. Para além disso, destacou a facilidade de abertura de pogos de
agua potavel, tendo em vista a pouca profundidade dos lengdes freaticos, técnica utilizada nas ilhas
do Maio e da Boa Vista. Nao deixou de reiterar que as nascentes de agua forneciam, diariamente,

entre vinte e trinta “pipas” de 4gua por dia aos navios baleeiros.

Com relagdo aos mantimentos, Dias argumentou que a ilha era “farta de mantimentos”. A
existéncia de terras incultas devia-se sobretudo, a ocupacdo das suas populacdes com outras
atividades econdmicas, como sejam: a criacdo do gado e o apanho da urzela. Além disso, a ilha de
Sdo Vicente era abastecida de géneros alimenticios pela fértil ilha de Santo Antdo. Para Marinho,
apesar das ilhas do Maio, da Boa Vista e Sal serem arenosas, aridas, agrestes e sofrerem de fortes
ventanias, que designavam de “brisas”, era habitado por mais de sete mil individuos. A ilha de Sdo
Vicente tinha a vantagem de dispor de um dos melhores portos do arquipélago. Marinho critica
David Fonseca, por este nunca ter visitado e inteirado das reais possibilidades da ilha de Sao
Vicente. A ilha produzia bastante lenha, meldes e melancias, milho, feijao, batatas e aboboras, além
da abundancia de peixes em suas encostas. O referido deputado dirigiu fortes criticas ao monopdlio
da terra na ilha de Santiago por parte de “coronéis”, responsaveis pelo aparecimento de terras
incultas. Para este, o regime de monopdlio e manipulagdo do governo geral poderia cessar, caso a
sede do governo fosse transferida para a ilha de Sdo Vicente, onde se poderiam implantar os
colégios eleitorais. Além disso, mostra que as influéncias politicas desses coronéis eram

demasiadas, o que fracassava qualquer tentativa de mudanca politica, por meio de reformas.

Para atender as reivindicacdes dos moderados, que persistiam em sustentar que o “espirito
revoltoso” e de partido dos habitantes da ilha de Santiago constituiria um grande entrava ao
desenvolvimento do arquipélago, a Coroa portuguesa tomou algumas iniciativas politicas. Por
Decreto, de 11 de junho de 1838, a rainha, Dona Maria II, determinou que as principais autoridades
do governo geral de Cabo Verde passassem doravante a residir na ilha de Sdo Vicente. Ainda
determinou ndo sé a construcao dos edificios necessarios a administragdo publica, como também

que a nova cidade deveria se chamar “Mindello”.

Segundo o governador, brigadeiro Joaquim Pereira Marinho, Manuel Antonio Martins era
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um dos principais suspeitos da organizagdo de um projeto de “revolucdo”, tendo como referéncia a
fazenda de Monte Agarro, numa das “cazas” pertencentes a este influente politico. Tal suspeigao foi
reforgada quando o mesmo governador reiterou que “O Coronel Martins esteve na Villa da Praia
desde Setembro até Dezembro (...) sem fim algum conhecido, esperando pelo desinvolvimento desta
revolugdo, e logo que ella foi extincta, retirou-se para Boa Vista”* O testemunho deste é
igualmente importante, ao demonstrar que o projeto de tomada da ilha de Santiago, com o
assassinato de todos os brancos e proprietarios, remontava os anos de 1822, com a introducao do

liberalismo no arquipélago.

“Sabia que os escravos, resolvendo-se um a assassinar seu Senhor no
interior, ou a qualquer proprietario, conforme era o plano que tinham, e o
que podia acontecer por embriaguez, desordem ou qualquer incidente, que
apparecesse, desinvolveriam imediatamente a revolugdo: o plano reduzia-
se, a todos os escravos matarem a seus Senhores, a uma mesma hora, e
todos os pobres matarem todos os proprietarios; principiando a revolugado,
desinvolvia-se com a rapidez da luz; os escravos, e pobres tornavam-se
Senhores do interior da Ilha de S. Thiago, seguia-se logo a guerra de cor:

mata que é branco, entdo ser-me-hia impossivel rebater a revolugdo, e

acabaria em pouco tempo com a gente, que me fosse fiel ”.**

Era de tal ordem a organizacdo em torno da organizagao da revolucdo que, segundo
Marinho, existia um “Club director” em Monte Agarro, tendo por finalidade “assassinar todos os
brancos e proprietarios”, tendo instruido os seus membros que “no espaco de dezoito legoas (...)
todos os escravos deveriam assassinar seus senhores a uma mesma hora dada”. Nem mesmo os
proprietarios detinham conhecimentos precisos dos projetos da revolucdo que se pretendiam fazer
na ilha de Santiago — “o segredo era tal, que sendo a revolu¢do, geralmente conhecida de todos os
pretos pobres, e pretas da mesma ordem, ninguém a tinha denunciado”. A revolugdo que se
pretendia implantar na ilha de Santiago seria despoletada a partir de “uma guerra civil de cor”. Para
Marinho, Martins estava por detras de todos os projetos para que fosse declarado uma revolucao na
ilha de Santiago. Para tanto, criou um “Club Conspirador”, preparando os seus escravos para
liderarem a tomada do poder politico na ilha de Santiago. Também defendeu-se das acusacdes de
Martins, reiterando que “quem a promoveu, e quem andava em procissdo 4 testa dos proprietarios,

era Martins”. A grande influéncia politica de Martins devia-se sobretudo a grande simpatia que

23 MARINHO, Joaquim Pereira. Memdria Official em resposta ds accusagdes dirigidas A Sua Magestade contra o
governador geral da provincia de Cabo Verde, o brigadeiro Joaquim Pereira Marinho. Lisboa: Typografia de A. S.

Coelho, 1939, p. 82.

24 Idem, p. 81.
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granjeava junto dos demais proprietarios da ilha de Santiago, sendo inclusive o seu representante

junto do governo geral.

Segundo Marinho, todas as precaugdes politicas deveriam ser adotadas na comunicagdo com
o interior da ilha de Santiago, pois “com os dos interior era perigoso, porque podia ser que os
escravos persentissem as communicagdes, € logo que as persentissem, desinvolvessem a
revolugdo”. Era preciso desenvolver toda uma estratégia politica para evitar a eclosdao da revolugao,
pois do contrario “era impossivel evitar que toda a Ilha nao fosse perdida”. Era tamanha a influéncia
de Martins sobre a administracdo de Cabo Verde, que levou Marinho a considerar que “esta
provincia ¢ dominada ha muitos annos pela fac¢do martinista ... tem feito na mesma provincia, em
todas as epochas, tudo quanto tem querido, tem roubado, tem perseguido, tem assassinado, e tudo
impunemente ... tem dominado todos os governadores”. Todos que ndo fossem “martinista” eram

perseguidos ou mesmo expulsos do arquipélago.

Para este governador geral, a ser iniciada, revolugdo seria um sucesso, tendo em vista que a
infantaria colonial era constituida, na sua maioria, de “recrutas pretos, como os escravos, da classe
dos vadios dos Campos, e de ladroes, ou ratoneiros”. Destacou ainda duas dificuldades que afetava
toda a estrutura militar no arquipélago. Primeiro, tendo em vista que os soldados eram amigos dos
escravos que pretendiam fazer a revolucao. Tal amizade advinha dos rituais em torno da cultura
local — “costumados a viver juntamente, e a divertirem-se de continuo com elles nos batuques (...)
e habituados a viverem em familia”?. Este fala nos possibilita compreender que os habitantes da
ilha de Santiago congregavam-se de tal forma em torno do batuco e da tabanca, ao ponto de
considerarem-se uma grande familia. Segundo, os proprios “cabos” conheciam todo o projeto de
revolucdo a ser declarada na ilha de Santiago, preparando inclusive para a apoiar, em caso de
concretizacdo. Quando fosse declarada a revolugdo, os soldados desertariam, fazendo aumentar o
numero de escravos e rendeiros revoltosos. O grande objetivo dos atores da revolucao consistia em
apoderar das “propriedades, ¢ das mulheres” e nomear como governador geral, o coronel Manoel

Antonio Martins.

Por outro lado, os projetos da revolucdo estavam de tal sorte vincados entre os escravos e
rendeiros do interior da ilha de Santiago, que levou Marinho a considerar que “Se eu deixasse entdo
progredir a revolugdo, e assassinar os meus concidaddos desta Provincia, e me retirasse para onde

podesse ficar mais seguro, era certamente réo (...) que ndo tinha for¢as para sugeitar os escravos

25 Idem, p. 81.
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rebeldes . O objetivo do governador visava “salvar” os interesses politico-economico da Coroa
portuguesa presentes nas ilhas de Cabo Verde e ndo ser responsabilizado pela mesma. Ao defender-
se das acusacdes de que teria abusado do seu cargo politico, Marinho pleiteou que tomou “medidas
decisivas para destruir uma revolucdo mui perigosa”, determinando a execu¢do dos escravos que
estavam a frente dos projetos de revolugao. Outrossim, tais medidas politicas se justificavam, diante

da ameaca de uma revolucao de escravos e rendeiros do interior da ilha de Santiago.

Para o aumento das riquezas do arquipélago e do seu “povo”, a Coroa deveria apostar na
fundac¢do de um novo “centro decivilizagdo” que, segundo o governador geral, Joaquim Marinho,
deveria ser sediado na ilha de S3o Vicente. Nesta ilha poderia ser estabelecido um deposito de todas
as producdes agricolas, manufatureiras das restantes ilhas de Cabo Verde e da costa da Guiné, o que
facilitaria o comércio e “sem risco algum para todos os europeos”. Tal iniciativa reanimaria o
comércio e a navegagao com os portos da Inglaterra e da Franca. Segundo este, a Coroa portuguesa
deveria “fazer hum centro de cevilizag¢do, para dali se espalhar as outras ilhas, onde se devem
assentar todos os estabelecimentos da industria, de comercio e da navega¢do”. Deveria também
criar novas leis que aumentando as rendas do governo permitissem acabar com o déficit. O governo
geral utilizava o argumento legal que o trabalho enaltecia os valores da civiliza¢do, enquanto que a
indoléncia estava associada a selvageria. Além disso, a ilha dispunha de bons portos, sendo sua
posicdo geografica “a mais vantajoza pela navegagdo” para os navios que iam para o sul, e era
capaz de receber “mais de duzentos grandes navios, e muitas especies de embarcagoes pequenas’.
Esta estratégia politica visava ndo s6 impedir que os rendeiros tivessem acesso aos cargos politicos,
como também educar a populagdo nos valores da “civilizag¢do européia”.*’ Cabe lembrar que para
Manoel Antonio Martins, os rendimentos publicos em Cabo Verde provenientes dos impostos nao
chegavam sequer a uma quinta parte do que seriam necessarios para pagar os funcionarios e

suportar as despesas publicas, pressupostos fundamentais em qualquer pais civilizado.

Como medidas geradoras de riquezas para todos os habitantes, 0 mesmo governador propds
a criacdo de uma companhia de acionistas “para cultivar estabelecer com a Europa, e America o
commercio de azeite de purgueira, dos produtos de Dragoeiros, e anil (...) e todas as plantas
preciozas do seu arquipélago”, com participagdo de todos os grupos sociais de Cabo Verde, como

sejam: morgados, rendeiros e escravos, ¢ do proprio governo, rompendo com o modelo de

26 Idem, p. 85.

27 AHU, SEMU: Oficios do governador Joaquim Pereira Marinho. Cx. 53, doc. 31.
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companhias fundadas para enriquecer “capitalistas ja ricos”. O governo deveria se esforcar para
gerar riquezas suficientes para financiar os funcionarios publicos, que ndo tinham meios financeiros
sendo para as suas despesas didrias. Na maioria dos casos, depois da morte dos chefes de familia,
estas passavam a viver em extrema miséria. A companhia possibilitava contornar tal problema
socio-econdmico, gerando riquezas tanto para o governo quanto para os “cidaddos uteis” que, tendo
maiores recursos financeiros poderiam melhor servir aos interesses do governo, o qual entendia que
a propria Carta Constitucional estabelecia que “todos os Cidaddos se podem reunir para formarem
estabelecimentos uteis”, o que justificava a iniciativa de criar uma companhia, reunindo acionistas

entre os funcionarios publicos de Cabo Verde.

Para ultrapassar a miséria das familias, o governador propds que as mulheres fossem aceites
como acionistas, sem direito de voto nas deliberagdes da companhia. Pelos estatutos, o homem so6
poderia ser admitido como acionista pelos “Direitos da mulher”, bem como receber os lucros das
acoes de sua mulher, mediante uma procuragdo, renovavel anualmente. As mulheres ndo poderiam
também vender as suas acdes, podendo deixa-las em testamento a quem quisesse desde que a sua
declaracao fosse feita por escrito, na presenca de trés a quatro pessoas de “probidade”, capazes de
atestar que a “acionista estava em seu perfeito juizo, e em plena liberdade”. Caso contrario,

reverteria para o parente mais proximo da falecida.

Os estatutos ainda previam a elei¢do dos corpos dirigentes dentro da companhia. As
referidas eleicdes podem ser compreendidas como estratégias politicas para preparar os “novos
cidaddos” para o exercicio do direito ao voto. Dentre as tarefas do conselho de administragdo, cabe
destacar a competéncia para convocar os circulos eleitorais e neles realizar eleigdes, as quais se
procederiam com uma antecedéncia de dois meses do término do mandato do conselho cessante.
Por sua vez, os circulos eleitorais nomeariam um representante seu para o conselho administrativo.
O representante que fora nomeado por “muitos circulos” eleitorais participaria do conselho
administrativo, por um mandato de dois anos. No caso de nao estarem reunidas as condigdes para a
realizagdo das elei¢cdes, que pressupunha a apresentacdo da contabilidade e do balango, qualquer
acionista poderia convocar os circulos eleitorais para a eleicdo de um novo conselho administrativo
que, por sua vez, revogaria 0 mandato da administragdo cessante. Também requisitaria os recibos

que justificariam a contabilidade apresentada pela administra¢ao cessante.

Por sua vez, os estatutos previam a criacdo de colégios eleitorais. Estes deveriam limitar-se a

analisar as questdes pelas quais foram nomeados pelos circulos eleitorais. Todas as questdes
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discutidas, sem prévia autorizagdo dos circulos eleitorais, deveriam ser consideradas como
“ociosidades”. No decorrer das elei¢cdes, o governo nomearia um acionista como delegado no
circulo eleitoral indicado pelo Conselho administrativo. Para o governador geral, o exercicio dos
direitos politicos para os novos cidaddos carecia de uma fase de aprendizagem e preparagdo para
integrarem a nova ordem social liberal introduzida em Cabo Verde. Em outras palavras, para o
governo geral, os habitantes ndo teriam capacidades politicas para se autogovernarem. Porém, a fase
de aprendizagem nao surtiu o efeito esperado pelo governo geral de Cabo Verde, tendo em vista que
os rendeiros, além de reivindicavam a posse imediata das terras, também estavam cientes que a

pratica desses valores equivaleria um retorno a extrema exploracdo a quem estavam sujeitos.

Por outro lado, com a formacao dessa junta de governo, varios magistrados, funciondrios das
camaras municipais da vila da Praia e da Ribeira Grande, com destaque para Marcellino de Rezende
Costa, reivindicaram, por meio do oficio de 13 de marco de 1826, junto a Coroa portuguesa a
elevagdo da vila de Santa Maria da Praia a categoria de cidade levando-se em consideragdo o
numero de habitantes.”® Também contou com participa¢do de varias patentes do exército colonial
residentes tanto na ilha de Santiago quanto na ilha do Fogo, varios capitaes-mores, dentre os quais,
Nicolau dos Reis Borges. Dentre os conegos e vigarios, cabe destacar: o Dedo Antonio da Costa
Alves; Matheus Gongalves Varella, conego da cidade da Ribeira Grande; padre Manoel Antonio
Loppes da Crus; Frei Agostinho dos Martes, Comissario Provincial e Guardido do convento, Frei
Bernardo de Fondella, vigario de Sdo Lourengo. Além de Nicolau dos Reis Borges, tomaram parte
outros influentes morgados do interior da ilha de Santiago, com sejam: Manoel carvalho Silva de
Landim, enquanto coronel agregado; Domingos Ramos Monteiro, coronel reformado da cavalaria
de Milicias; Francisco dos Reis da Fonseca Borges, tenente coronel. Como argumentos, os
requerentes destacaram “‘as qualidades morais de que se revestem os habitantes, como sdo a
nobreza; educacgdo, dignidades Civis, e Ecleziasticas”, bem como o “caracter de fidelidade” a
Coroa portuguesa. Em despacho, de 24 de setembro de 1828, sob parecer do ex-governador geral,
Antonio Pusich, a Secretaria do Estado dos Negocios da Marinha e Dominios Ultramarinos

indeferiu o pedido dos seus habitantes.”

Segundo Pusich, a camara da Ribeira Grande gozava de todos os “féros” municipais, dando

posse aos governadores do arquipélago. Destacou o fato dos “camaristas” serem sempre pessoas

28 AHU, Cabo Verde, Cx. 83, doc. 74, del13 de marco de 1826.

29 AHU, Cabo Verde, Cx. 89-A, doc.114, de 24 de setembro de 1828.
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“principais daquella Ilha”, apelidando de “Cidaddos da Cidade da Ribeira Grande”. Mereceu
atencdo o fato que at¢ o momento foram sempre fieis aos interesses da Coroa portuguesa.
Considerou que a camara da vila da Praia saia fora quase sempre dos limites dos seus poderes,
causando distarbios politicos. Pelo fato dos seus funcionarios serem “fendeiros™ manipulados
pelos negociantes, permitia que até os degredados se inscrevessem nos livros de matricula. Para este
politico, para além de abolir a referida camara, deveria-se criar uma nova cidade, com o nome de

“Sant-iago”, cujo nome representaria “o santo que d’ella he Orago, e em cujo Dia foi descoberta’.

J& por meio de um oficio n® 72, de 8 de abril de 1840, o entdo governador geral de Cabo
Verde, Jodo de Fontes Pereira de Melo (1839-1842), o “abandono da religdo” em Cabo Verde,
devido a miséria do clero e a ruina dos templos, constituiria um dos principais entraves “no
caminho da civilizagdo”. Para tanto, tornava-se necessario que os parocos esfor¢assem para debelar
as “preocupacgoes absurdas, que se encontram nestes Povos”, que sempre tem resistido ndo so as
autoridades civis quanto as autoridades religiosas, que “ainda sdo respeitados, nas Freguezias onde
existem”. Por isso mesmo, o entdo governador geral de Cabo Verde, Joaquim Pereira Marinho,
sugeriu a Coroa portuguesa, por meio de um oficio, de 5 de novembro de 1835, a construcao de um

outro “centro de ceviliza¢do” na ilha de Sdo Vicente e dali “espalhar para as outras ilhas” '
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Documentacao

O testamento que validou José Eduardo dos

Santos na presidéncia de Angola em 1979

Patricio Batsikama
Historiador
FCS/Universidade Agostinho Neto

1. Introducado

Nas minhas andangas em Luanda e outras sedes provinciais de Angola tenho notado que a
maior parte da juventude desconhece a participacdo de Jos¢ Eduardo dos Santos na luta de
libertagdo de Angola. O apelo dos kotas segundo o qual o atual presidente “sacrificou a sua
juventude” ndo é bem percebido pela juventude: entrevistei, em sete cidades diferentes', cerca de
312 jovens entre 18 e 23 anos®, dos quais 238’ acham que seria apenas faldcia dos kotas, pois
somente a palavra deles ndo bastaria. A ruptura kotas/kandengues pareceu-me enorme, pela falta de
transmissdo da experiéncia [socializagdo]. Isso ¢ um problema sério para qualquer sociedade, e

Platdo ja prescreveu isso na sua obra Republica.

De forma breve, apresento o quadro da juventude entrevistada por mim.

1 As cidades sdo: Luanda: 198; Uige: 12; Mbanz’a Kongo: 12; Malange: 11; Lubangu: 29; Benguela: 31; Ondjiva: 19.
Fiquemos questdo de escolher apenas os estudantes entre 10? classe de Ensino Médio até 3° ano do Ensino superior. A
maioria € crente: 62 catolicos; 39 protestantes; 124 tokoistas. 87 restantes ndo pertence a nenhuma religido. As minhas
entrevistas eram seletivas.

2 Esta recolha relaciona-se com o trabalho da minha Tese de Douramento.

3 181 oriundos de Luanda; Uige: 6; Mbanz’a Kéngo: 9; Malange: 2; Lubangu: 17; Benguela: 11; Ondjiva: 12. As
idades sdo entre: 18 ¢ 23 anos; habilitagdes literarias: 10 classe e 2 anos de frequéncia universitaria.
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Provincias percorridas
Benguela | Luanda | Lubangu | Malange | MbanzaK | Ondjiva | Uige
18-19 anos 7 41 7 4 3 2 2
20-21 anos 11 62 12 5 4 4 1
22-23 anos 13 95 9 2 5 13 9
Total: 31 198 29 11 12 19 12

Poder-se-4 notar que as provincias orientais angolanas (Moxico, Lunda Norte; Lunda Sul...)
estejam ausentes na grelha das provincias percorridas. Na verdade, por falta de recursos ndo
consegui la estar. Mas para solucionar esse impasse, fiz questdo de, em Luanda, selecionar
individuos oriundos de algumas provincias como: Moxico = 19 entrevistas; Linda Norte = 11

entrevistas; Linda Sul: 8 entrevistas; Kwandu Kubangu = 6 entrevistados.*

Realizam-se em Luanda, desde ha algum tempo, varias atividades extra-académicas
abordando a “Vida e obra do Eng. José Eduardo dos Santos” com muita pompas publicitarias. A
conotacgao politica destas atividades é reprovada por uma parte da juventude angolana que associa
isso ao culto de personalidade. Isso pode perigar a historicidade dos factos, se ndao for bem
discernidas as coisas. Dai, a razdo deste texto acompanhado de documentos [submetidos a analises,

também] relevantes.

O presente artigo tentara responder a duas perguntas concatenadas: (1) serda que haveria
alguma razdo especifica para o Comité Central do MPLA eleger José Eduardo dos Santos como
substituto de Dr. Agostinho Neto a presidéncia da RPA em Setembro 1979? Qual seria? (2) Sera
que, assim acredita a maior parte da juventude, Dr. Agostinho Neto [anterior presidente da republica

de Angola] tera deixado um testamento para a sua substituicao?

Para alcangar este objectivo, preparei cinco pequenas perguntas, além de, na ficha para
recolher as informacgOes, constar as informacoes sobre os dados demograficos (idade, funcgao,

religido, naturalidade) dos inquiridos:

(1) Que importancia teriam as atividades sobre “Vida e obras de Jos¢ Eduardo
dos Santos”, a realizar-se em todo pais?
(2) Que informagdes que tens com relacdo a participacdo do presidente José

Eduardo dos Santos na Luta pela Libertacdo de Angola?

4 (1) Moxico: 3 entrevistas de 18-19 anos; 4 entrevistados de 20-21 anos; 12 entrevistados de 22-23 anos; (2) Linda
Norte: 2 entrevistados de 18-19 anos; 4 entrevistados de 20-21 anos; 5 entrevistados de 22-23 anos; (3) Linda Sul: 1
entrevistado de 19 anos; 5 entrevistados de 20-21 anos; 2 entrevistados de 23 anos; (4) Kwandu Kubangu: 1
entrevistado de 18 anos; 4 entrevistados de 20-21 anos; 1 entrevistado de 22 anos.
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(3) Quais foram as razdes que levaram José Eduardo dos Santos a ser designado
presidente da republica de Angola em 1979? O que lhe foi contado pelos mais
velhos?

(4) Na sua opinido, o que achas da elei¢cao do presidente Jos¢ Eduardo dos Santos
em 2012? Como viveu essa experiéncia?

(5) Como jovem angolano, o que pediria ao presidente da republica caso lhe
fosse dado essa oportunidade?

A primeira pergunta tinha um sé propdsito: tentar saber quanto a vida publica de Angola

interessa a juventude [Angola de amanha].

A segunda e terceira perguntas consistiam em saber se os instrumentos da socializagdo em
Angola funcionam bem, principalmente a Escola e a Educacdo Popular [massiva]. Também,
interessava-me perceber a reacao (dissimulada ou visivel) da populacdo juvenil perante a mega
publicidade sobre a figura do presidente da republica em Agosto de 2014. Também, interessavam-
me saber a atitude dos jovens (apenas os estudantes) face aos depoimentos ptiblicos [dos politicos,

sobretudo] com relacdo a ilustre figura do presidente angolano acutal.

A quarta questdo tinha um intento especial. Para os jovens que votaram em 2012, tentava eu
perceber qual tera sido a sua sensacdo as eleigdes que participaram a experiéncia tiveram, € se€ 0O
voto valeu alguma coisa com os resultados. Para aqueles que ndo votaram, saber como
interpretaram aquele momento e o que esperam nas proximas eleigdes universais. Buscava eu, com
estas perguntas, decifrar os sentimentos dos entrevistados para enquadrar melhor as respostas
fornecidas anteriormente. Dai, a quinta pergunta cuja resposta foi pronta e unanime: [bom]

emprego, casa propria € [bom] carro.

As respostas as estas perguntas ndo foram muito animadoras. Para além de apresentar
problemas do mal aproveitamento escolar dos nossos alunos e estudantes, a falta de leitura e a
auséncia de livros® que abordam com seriedade e clareza esta figura [e outras] fazem faltam. Com
relacdo a primeira pergunta, 207 acham que € bajulagdo ao passo que apenas 39 percebem a
importancia de saber mais sobre o seu presidente. Encontrei apenas trés respostas certeiras [em
Luanda apenas] com relagdo a segunda pergunta. 52 preferem nao responder, ao passo que 11

respondem pelas gargalhadas seguidas da frase: “podes passar” ou “isso nao, prof.” ou ainda “estou

5 Quero dizer com isso: (1) livros didaticos especializados sobre as figuras historicas em geral; (2) bibliotecas
municipais [educagdo popular] que providenciem estes materiais; (3) programas escolares ligados aos museus,
bibliotecas, etc.; (4) auséncia de centro culturais, ¢ onde eles existem, dificilmente se nota dinamismo, pois os
responsaveis se queixam de falta de verbas, condigdes técnicas, logisticas, etc.
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EE 1Y

sem palavras”, “sem comentario”, etc.

301 respostas com relacdo a terceira pergunta animaram-me: os jovens entrevistados acham
que Dr. Agostinho Neto deixou um testamento designando José Eduardo dos Santos como seu
sucessor. As explicagdes que fornecem pareceram-me a reinvencdo da memoria. Estas respostas
animaram-me porque eu vivi o mesmo mifo fora de Angola, antes de reencontra-lo nas ruas de

Luanda e mesmo em espacos académicos no pais.

As respostas recolhidas na quarta pergunta indicam trés aspectos: (i) muitos dos jovens
entrevistados que votaram, fizeram-no em nome da moda e pela euforia do momento; (i1) aqueles
que nao o fizeram nutrem-se de inimeras expectativas; (iil) uns acham que o voto ¢ exprimir a
vontade popular, mas quase todos pensam que o vofo ndo resolve os seus problemas porque o voto

ndo fala!

Com relacdo a quinta pergunta: todos querem emprego e boas condicdes sociais de vida.

ek

Comecarei por tentar mostrar — documentalmente — a presenca do independentista José
Eduardo [dos Santos] na mira da PIDE/GDS e, no fim, fazer uma sintese dos documentos da
realizacdo da Assembleia Regional Extraordindria do MPLA em 1972 onde acho que os resultados
[daquelas atividades] terdo repercutido na sua indicagdo em 1979 como substituto possivel de Dr.
Agostinho Neto. Talvez com estes documentos, se pensa ja na seguinte hipdtese, que tentarei
verificar: serd a Assembleia Regional Extraordinaria de 1972 algum “testamento virtual” que a

memoria reinventou a ponto de muitos jovens assim acreditarem.

Ao longo deste artigo tentarei mostrar a importancia desta Assembleia, reunir as evidéncias
que mostrassem como, paulatinamente, a figura de José Eduardo dos Santos aproximou-se a de
Agostinho Neto na lideranca do MPLA, e¢ mais tarde do Governo onde ocupou as fungdes

ministeriais estratégicos e de poder real.’

2. Estudante de Minas em Bakou

© Ministro do Planeamento; Ministro das Relacdes Exteriores.
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2.1 Lista nominal de Estudantes independentistas

Tive acesso alguns documentos que encontrei nos arquivos da PIDE-DGS e Fundacao Mario
Soares: sdo listas nominais dos estudantes de Angola que se formavam nos paises socialistas da

Europa de Leste [e Cuba]. E a PIDE-DGS acompanhava-os.

No Doc.#1b [ver infra: pagina 29], a lista nominal dos estudantes perseguidos pela PIDE,
encontra-se em quinta posicdo [e sublinhado] o nome de “DOS SANTOS, José Eduardo”,
membro do MPLA e estudante em Bakou.

Importa chamar atengdo sobre a maneira como os servicos secretos de Portugal colonial
identificam-no neste documento: DOS SANTOS em maitscula e Jos¢ Eduardo em minuscula.
Supde-se que DOS SANTOS seja o apelido. José Eduardo ¢ o primeiro nome [José sendo o nome

de batismo].

Nos outros documentos da PIDE encontra-se também um outro militante do MPLA com
nome de EDUARDO DOS SANTOS (veja o Anexo#2a; #2b), que ¢é preciso ndo confundir com
José Eduardo (veja o Doc. #5). O primeiro era médico, ao passo que o segundo € engenheiro em

minas e formado em Bakou [as vezes com a grafia de Bacu: Doc.#4].

E muito provéavel que o nome completo do médico seja Eduardo Macedo dos Santos: neste
caso Eduardo seria nome de batismo. De acordo com alguns dos seus companheiros, € a nossa
modesta consulta arquivistica prova-o, ele ¢ chamado de Eduardo dos Santos. As vezes, Macedo
aparece. H4 quem diga que tinha também o nome de José Eduardo Macedo dos Santos, o que
documentalmente ainda ndo encontrei, nas minhas humildes e limitadas buscas. Curioso ainda € ver
que os veteranos de guerra que 14 estiveram especificam que o nome de José ¢ do atual presidente
angolano. Em alguns discursos, o atual chefe de Estado chama-o Dr. Eduardo Macedo dos Santos.
O que esta patente de forma clara ¢ que José Eduardo — em todos documentos verificados por mim
— ¢ o engenheiro formado em Baku. Também, importa realgar que a partir de 1965, o médico
Eduardo dos Santos tinha ficado fora do Comité Diretor do MPLA, por razdes claramente
conhecidas (A.F.M.S; Torre do Tombo: PIDE/DGS). De 1965 adiante José Eduardo ou Eduardo dos
Santos €, de acordo com os arquivos consultados por mim e comparacdo que fiz com alguns

depoimentos dos antigos combatentes, o atual presidente de Angola.

Nesta lista nominal encontrei nomes de alguns dirigentes ainda vivos e no ativo do MPLA.
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A PIDE-DGS tem varias listas nominais dos independentistas angolanos onde figura o nome de José
Eduardo dos Santos [nas suas variantes] classificados em diferentes caixas ora do MPLA, ora de Dr.
Agostinho Neto. Mas dispde também de apenas um pequeno ficheiro [caixa] reservado em José

Eduardo dos Santos.’

O arquivo da Fundacdo Maério Soares ¢ interessante, e nele constam também documentos
com nome de Jos¢ Eduardo assim como outros arquivos. Isso leva-nos a considerar alguns

aspectos®, que alids, nos permitam perceber a importincia dos documentos que aqui reproduzo.

7 Notei que em alguns dos documentos nas outras caixas relacionadas ao MPLA e Agostinho Neto onde consta o nome
de José Eduardo dos Santos ou simplesmente Eduardo dos Santos. Cheguei a sugerir verbalmente e via e-mail a Pedro
Vasconcelos da A.N.T.T. que se possa oxigenar/volumar a pasta especifica de José Eduardo dos Santos com aqueles
documentos. Objectivo: facilitar a busca.

8 As informagdes da PIDE/DGS nio sdo isoladas, mas antes confrontadas com as demais informagdes. Varios agentes
da PIDE/DGS davam as possiveis variantes de informagdes sobre determinadas pessoas ou determinados assuntos. E
estas variantes de informagdes eram analisadas. Os SCCIA, ao seu turno, tinha como missdo de estudar vérias
informagdes, distribui-las por seccdes e limitar apenas na gestdo da informagdo correta (vista que havia
contrainformagdo na parte dos independentistas, também). O terceiro aspecto era a forma como o Ministério
Ultramarino tratava as informagdes: apesar de receber informagdes ja averiguadas (pela PIDE/DGS ou SCCIA)
dispunha dos seus agentes especializados a quem foram enviadas informagdes para identificar as fontes, seus detentores
e os veiculos das mesmas.
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PIDE-ANGOLA

FOLHA PARA PROCESSO

a — Este impresso destina-se & copiar offcios e outros documenlos.

MoD.

=nto

inf.. psracer ou despacho que conste do docum

no 1odo ou em parte ds

seguindo-se-lhe depois & cépis,

L

original desde que. lanha relagdo com & cépin, exiracio ou recorie.

b—O fim do texio seré ossinalado com lraces ...

3.

Doo,,,”_,wngiiglg -

De PIDE-L.MARGWUES  Pora

P O _.Refo O

|com| IEXIRACTO' |ntcom£l O doc. orig. foi arq.no P B24

Junto remeto para conhecimente de V.Ix2, uma relacgde nomi-
nal deos estudantes pertuqueses que, em 1963/64, frequentavam cuTscs nos

paises da Cortina de Ferro.

FSTUDANTES DA AFRICA MEGRA NOS PALSES CONLNISTAS
{Ano de 1963/1864)

I1.~ LISTA NCOEINAL
1/ ~ Alemapha Oriental

ARCOLA

1

ALWEIDA, membro do MPLA, estudante em BERLIM CRICNTAL

BARROS, estudante no Zentrale Schule Borstrag, 9 Radeboul II

ELIAS Augusto ou ALHOUI #Mohamed,estudante no Zentrale Schule
dorstrag, 9 Radeboul II

~ NAREIRA, membro de MPLA, estudante em BERLIM ORIENTAL

—~ TROVOADA, Anténio, estudesnte em DRESDE.

Guiné Prrtuguesa

- CORREIA Carles, estudante em LTIPZIG, tniversidade de Kerl Marx
Institute treopical e subtropical.
2/ - Bulgaria
Angcla
~ ANSELMO Jo3o,estudante em S0FIA
~ ANTBNIO JoZo, estudante em GOFIA

~ GUILHERME Francisco, Manuel,estudante em SOFIA
- LOLDJI Lievan, estudante sm SOFIA

~ MAGALHAES Anténio, estudante em SOFIA

~ PAULIND Samusl,estudante em SOFIA

- PITEA Santana, André, estudante em SOFIA
3/ - Cuba

0s estudantes nacicnalistas angclapos fizeram os seus 88—
tudes em CUBA mas os seus nomes s8o descenhecideos.
4/ — Roménia
Angcla
— KIALA Adam, estudante em GUCARESTE
— KIANGALA Carlus Neves, estudante em BUTARESTE

ves/

EXOCUIBHO POl oo e D8O Lo

[Doc.#1a]
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pagina 137 [Doc.#1b]
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pagina 139 [Doc.#lc]

Esta é a ultima pagina do documento nominal dos estudantes africanos nos paises
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comunistas.

1. Outros documentos sobre os militantes do MPLA

[Doc.#2]

Ha dois aspectos que é preciso assinalar aqui para perceber este documento [Doc.#2]:

(1) Em Bakou havia varios estudantes, mas aqui ¢ apenas destacado uma s6 pessoa.

O presente documento consistia na Informagdo n° 54/21720-65/G.P.-3° do
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processo 110.00.30: o documento em si associa-se a um dossier individual (oficio
1544/66-RS-2%). Apenas lideres ou pessoas capazes de mobilizar multiddo
parecem ter ficheiros individuais com anexo de varios outros documentos de
informacodes adicionais [ver: Docs #3; #4 e #5]. Prova disso ¢ o Doc.#5 onde
ainda sdo legiveis os nomes dos seguintes dirigentes’: Daniel Julio Chipenda,

Maria Mambo Café, Augusto Jodo Borges e José Eduardo.

(i1) Em 1966, ano que foi produzido este documento acima referido, Congo Kinsasa e
Congo Brazzaville [e Zambia em 1970/73] eram duas plataformas geoestratégicas
mais proximo e de extrema importancia na regido que simbolizavam os poderes
de Washington e de Moscovo [em disputa]. A figura de José Eduardo dos Santos
jé era conotado como um dos suspeitos capaz de dinamizar a guerrilha na I* e I
Regido do MPLA. Os documentos anteriores e posteriores as atividades de 9-16
de Abril de 1972 apresentam as primeiras evidéncias [ver infra: capitulo III] e
varios autores perceberam disso depois (Conceigdo, 1999; Malhazes, 2009;

Shubin, 2008).

Escolhi estes documentos por dois motivos. Primeiro: o movimento independentista
angolano ¢ pormenorizadamente conhecido pela PIDE/DGS a partir das fontes bem verificadas. A
origem, as habilitacdes literarias e influéncias politicas dos lideres foram as questdes que foram
cautelosamente estudadas pelos especialistas da PIDE/DGS. José Eduardo dos Santos termina a sua
formacdo académicas em Junho de 1968, e em Agosto/Setembro estara em Brazzaville, com
patrocinio dos soviéticos. As relagdes Kinshasa/Lisboa precisavam desta valiosa informagdo por
causa da afinidade ideoldgica americana. Segundo: o palco de Congo Brazzaville'® era, do ponto de
vista geoestratégico, a conquista do comunismo na Africa centro-meridional que se completaria com
Angola. O poder de Washington ainda desconhecia que Kremlin mapeava a guerra fria em Africa,
com Angola especificamente (Stockwell, 1979; S4, 2011; Shubin, 2008; Milhazes, 2009). A sua vez,

MPLA tinha-se consciencializado de que: “Angola, [era] chave da Libertagdo da Africa Austral”

9 No préprio documento, eles sdo chamados de dirigentes.

10 No dia 30 de Margo de 1971, o Servigo de Centralizagio ¢ Coordenagio de Informagdo do governo colonial
portugués informava a presenga no Congo Brazzaville, do Reverendo Domingo da Silva, do diplomata Paulo Teixeira
Jorge do MPLA e Justin Lekounzou e o capitdo Denis Sassou Ngouessou do R. Congo [Brazzaville]. As negociagdes
entre os dois polos consistiam na preparagdo humana para oxigenar a guerrilha a partir deste pais ja independente.
(AN.T.T.: caixa 239, fl. 212).
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(A.FM.S.: 04317.001.007).

Outros documentos que indicam a presenc¢a do independentista José Eduardo dos Santos''
noutros espagos nao interessam tanto o meu limitado trabalho que preze no facto de que Congo

~ %

Brazzaville ter-se-ia o seu “bastido” onde ele conquistou a conspicuidade perante os militantes quer
para a elite partidaria, quer para as massas quer para comunidade internacional.'* Sera por isso que

focarei a Assembleia de Dolisie em 9-16 de Abril de 1972.

11 varias caixas na Torre de Tombo indicam a presenca do atual chefe de Estado angolano. Aconselhamos as caixas da
PIDE/DGS e da SCCIA: caixas: 238, 235, etc.

12 scclIA, “Apoio da Russia ao MPLA”, cota atual: Pr. Inform. n°. 39; SCCIA, “MPLA — Diversos”, Cota atual: proc.
Infor. N°18, Caixa n°. 232; SCCIA, “MPLA — Obtencdo de material de guerra”, Cota atual: proc. Infor. n.° 47. Pode
também consultar o Arquivo da Funda¢do Mario Soares. Com relagdo aos livros, aconselhamos: Concei¢do, 1999;
Shubin, 2008; Milhazes, 2009.
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[Doc. #3]

Documento que segue [Doc.#4] faz parte do relatério de 18 de Marco de 1970. Este
documento interessa-nos por informar sobre a presenca do independentista José Eduardo em
Brazzaville no més de Setembro de 1968. Quer dizer, logo depois de terminar os seus estudos

académicos em Junho de 1968.
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[Doc.#4]

Trata-se de uma lista nominal que apresentava o capital humano que o MPLA dispunha
nesta data [18/03/1978], de acordo com os servigos secretos de Portugal: nome, local de

nascimento, pais de formacao e a especialidade. Apenas escolheu-se aqui a pagina que interessa a
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minha reflexdo.

[Doc. #5]

3. Assembleia Extraordinaria Regional de Dolisie em 1972

3.1 Antes da Assembleia

No arquivo da Fundacdo Madrio Soares, na pasta n.° 04317.001.017 encontramos
interessantes cartas em duas linguas [portuguesa e francesa] da autoria de diferentes militantes do

MPLA. Elas abordam temas interessantes, como: racismo, tribalismo, divisdes internas, etc. Destas
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preocupacoes, resultaria a Assembleia Extraordinaria Regional.

Mas antes disso convinha recuar bocado no passado: no dia 1 de Abril de 1970, o presidente
do Comité Diretor — Dr. Agostinho Neto — assinava a Ordem de Servico 8/70, cujo teor foi o

seguinte:

“Sao nomeados membros do Comité de Coordenacao Politico-Militar,
criado pela Ordem de Servico n.° 6/70, de 20 de Fevereiro de 1970, os
seguintes membros efectivos do Comité Directo:
(1) Camarada IKO [Henriques Tales Carreiral];
(2) Camarada Monimambo;
(3) Camarada Sango;
(4) Camarada Tchiweka [Lucio Lara].
Lusaka, 01 de Abril
O Presidente do Comité Director
Dr. Agostinho Neto”.
(A.FM.S: pasta, #04317.001.011).

Esta coordenacdo politico-militar tinha, entre outras, a missdo de mapear a capacidade
humana existente, estimar as vontades e motivacgdes locais assim como a disponibilidade logistica e

propor estratégia de lancar uma guerra com cobertura nacional sobre a Libertagdo de Angola.

A situacdo geografica da Zambia e nos contextos economicos de 1968-1973 ndo permitiu as
autoridades daquele pais arriscar algum embargo dos seus patrocinadores, nem lhes interessou
perder boa vizinhanga com os paises que tém acesso ao mar. A titulo de exemplo, a Zambia sempre
precisou do caminho de ferro de Benguela, e com isso evitar toda corte na parte do governo colonial

portugués e dos E.U.A.

A Namibia ainda era cedida primeiro a ONU e depois ao governo sul-africano cuja politica

nao compactuava com os ideais do MPLA.

O Zaire de Mobutu — pais com qual Angola partilha perto de 2600km de fronteira
(Batsikama, 2014c) — era o palco americano. Ja nos tempos de Kasa-Vubu [1962] a instalagdo do

MPLA foi diplomaticamente negada pelo concurso da FNLA."

13 O meu avé paterno, Raphael Batsikama — antigo secretario-geral de ABAKO — explicou-me que nos anos 1950-
1960, os comerciantes angolanos zombo contribuiram (indicando-me o meu avé materno que era comerciante)
sobremaneira para Congo Kinsasa alcangasse a sua independéncia. O meu avo Vatliinga Miguel, muzémbo de Kibokolo,
explicou-me que os Bazombo [angolano em geral] apoiavam por duas razdes: (i) solidariedade com o povo de Congo
belga que os acolheu; (ii) esperavam que o Congo Kinsasa independente viesse ajudar Angola a liberta-se da
colonizagdo portuguesa. Ora, FNLA era tida pela OUA, com patrocinio de Nkwame Nkrhuma, como o principal

155



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Diaspora Africana Ano VII, N°XIV, Dezembro/2014

Apenas Congo Brazzaville (Batsitkama, 2014c) tinha um regime de inclinagdo socialista.
Lucio Lara (Tchiwaka) e Henriques Teles Carreira (Iko Carreira) lancaram-se para Brazzaville,
depois desta Ordem de Servico e outras imperativas da guerrilha, com propdsito de radiografar e

oxigenar as I* e II* Regioes do MPLA.

interlocutor do povo angolano. No meu artigo, tento explicar o nacionalismo congolés (dos dois Congo): Batsikama,
2014c.
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A T Regido estava paralisada e a crise alastrava-se para a II* Regido: a revolucao entrava em
perturbacdo por causa de varias razoes e dos problemas mal resolvidos no passado. As cartas [em
francés e portugués] dos militantes indicam claramente a indignacdo da Juventude angolana

revolucionaria face a vérios problemas: divisdes, tribalismo, racismo, etc.

Mas esse problema, em 1972, ndo era alguma novidade. Dez anos antes, em Outubro de
1962, a lideranca do MPLA estava em crise logo que comecava as suas atividades nas regides
vizinhas. A reunido da elite do MPLA em Novembro de 1962 provaria isso (A.F.M.S.:
04356.001.013). Fizeram presente nesta reunido: “Agostinho Neto, Mdario de Andrade, Viriato
Cruz, G. Viana, Matias Migueis, V. Lopes, Videira, C. Pestana, Gragas Tavares, Manuel Lima,
Eduardo dos Santos, Anibal Melo e Boavida”.'* Jean-Michel Mabeko-Tali, no seu denso trabalho de
Doutoramento, fala com detalhes pertinentes sobre o MPLA perante a si préoprio (Mabeko-Tali,

2001-I).

3.2 Assembleia Extraordinaria de Dolisie

Em Abril de 1972 realizou-se uma Assembleia Extraordinaria do MPLA em Dolisie, no
Congo Brazzaville, e nos documentos consultados por mim, encontrei o0 nome de José Eduardo

como Presidente da Mesa e Agostinho Neto como vice-presidente da Mesa [ver o Doc.#7].

Ouvi algumas opinides que se tratava de Macedo Eduardo dos Santos, o médico. Varios
documentos consultados por mim mostram que este médico tinha de fato uma certa influéncia entre
os militantes do MPLA", e entrou algumas vezes em pugilismo com o outro médico, Agostinho
Neto. Além das suas claras divergéncias, importa salientar que MPLA sempre foi um partido de
varias divergéncias paralelas onde as acepcdes divergentes eram reenquadradas [caso forem

construtivas] na ideia principal do “Movimento amplo™.'

Mas convém especificar que o José Eduardo que participou nesta Assembleia Extraordinaria

de 1972 era o engenheiro € ndo o médico. Trés razdes nos levam a confirmar isso: (i) documentos

14 A observagdo final é nitida: “a reunido terminou as 6 horas do dia 13/X/1962 num estado de completo desanimo dos
seus promotores que tinham a sensagdo de terem sido enganados e mal compreendidos nas suas intengdes de reforgarem
o entendimento que se fizera pressentir em Louvanium o debate deviam prosseguir as 18horas desse mesmo dia mas a
hora marcada s6 estiveram presentes Viera Lopes, Melo, Gentil Viana, Viriato Cruz, Videira e Carlos Pestana que
consideraram nao se possivel realiza-la nessas condi¢des”

15 AFM.S.: 04356.001.013; AN.T.T./PIDES-DGS.

16 Aconselhamos ler as declaragdes de Mario Pinto de Andrade logo depois da proclamagio da independéncia de RPA
(A.F.M.S.). Também, poder se ler: Lara, 1997; Bittencourt, 2008; etc.
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da PIDE indicam que Dr. Eduardo dos Santos estaria j& fora da lideranga [demitiu-se] desde 1965;
(i1) testemunhos oculares consultados por mim especificam que o nome de José Eduardo era
reservado ao engenheiro e nao ao médico; (ii1) de 1968 até 1975, Congo Brazzaville foi uma das
regides laborais do atual Chefe de Estado angolano, e os servigos secretos do colonialismo

portugués — tal como indicam os arquivos nos dias de hoje — mostravam interesse de acompanhar as

tensoes.
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[Doc. #7]

De acordo com as informagoes que o governo colonial portugués teve acesso, a Assembleia

Extraordindria Regional de Dolisie foi convocada por, entre outras razdes, rever o
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descontentamento de alguns militantes do MPLA face ao Comité Diretor e a lideranca de Dr.

Agostinho Neto [ver o Doc.#8].

[Doc. #8]
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Os anexos #1 [d, e, f] indicam as razdes que levaram a realizar a Assembleia Extraordindria
de Dolisie: (i) racismo; (ii) tribalismo; (iii) desmobilizacdo dos guerrilheiros; (iv) falta de coesao e

amizade [companheirismo]; (v) contrarrevolucdo nas I* e II* Regides.

Se reunirmos a maior informacdo contida nos documentos patentes nos arquivos da

PIDE/DGS e da Fundacao Mario Soares, percebemos quatro pontos levados ao éxito:
(a) O Comité Diretor foi salvo das intempéries politicas e militares
(b) A unidade foi salva em nome da tolerancia e disciplina partidaria;
(c) O companheirismo poderia afastar indices de racismo e tribalismo;
(d) A formagdo dos militantes'’ e guerrilheiros.'®

De acordo com o que se pode perceber na resolucao destes problemas, a assembleia preferiu
ndo abafar a diversidade das acepcdes, mas insistiu na consolidacdo de uma lideranca forte. Nas
orientagoes finais, percebe-se da disciplina partidaria [formacao ideol6gica] e do contexto politico
da época. Foram optadas decisdes draconianas — justificaveis na época — para alcancar os objetivos

do MPLA nesta regido [ver: Doc.#9].

Entre 1964-1968, a JMPLA sob égide de José Eduardo optou pela rentabilizacdao dos
militantes, através da formacao, para melhor fazer face ao colonialismo portugués. Esse assunto esta
patente no documento final dessa Assembleia de Dolisie/1972. Por outro, a estratégia de resolver o
conflito na base de um amplo didlogo onde todas as vozes emitissem as suas diferentes opinides [0
que requer formacao]. Essa metodologia permitiu que se fizesse real radiografia dos problemas

pertinentes que perigavam a guerrilha do MPL A naquelas regides.

Durante sete dias sucessivos, a Assembleia reuniu uma média diaria de 85 militantes. No
total foram 108 delegados presentes. E preciso antes de tudo considerar dois fatos: (i) desmotivacio

dos guerrilheiros face as injusticas e paralisagdo da I" Regido; (ii) desencontro das acepgdes —

17 Durante o 1° Congresso do MPLA, José Eduardo dos Santos foi eleito como Secretario do Bureau Politico para
Educagao, Desportos ¢ Cultura. Foi pelo seu interesse nestes dominios.

18 “O exercito de Angola [ja com Angola independente] apresentava um quadro bastante triste. Na sua esmagadora
maioria, os soldados eram analfabetos, prestavam servigo para receber um salario e ragdo alimentar. As companhias e 0s

batalhdes s6 podiam contar com todos os soldados quando pagavam os salarios ou distribuiam produtos (Conceigéo,
1999: 111).
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facultado pela realidade regional onde se encontrava o MPLA rodeado das filosofias politicas
anticomunistas — desconfortava o Comité Diretor. Com média de 85 militantes diarios e durante
uma semana, a Assembleia tornou-se num sucesso face a reunificacao dos militantes face aos riscos

da dissidéncias.”

O perigo foi evitado, por ter disciplinarmente congregado as partes, embora ndo resolvido na
raiz (Mabeko-Tali, 2001-1:276-279). Primeiro, porque era, na gestao humana, necessario que todas
as vozes se exprimissem para melhor conhecer o problema. Segundo, para buscar solucao na base
das evidéncias e convergir o maior nimero possivel dos constituintes nesta solu¢do como forma de
integrar as divergéncias. Mas tudo na base dos estatutos e disciplina partidarios. E assim que
interpretei — na primeira instancia — os documentos consultados [desde a Assembleia em

Dolisie/1972].

4. Reinterpretacdo dos documentos

Ao assumir a presidéncia da Mesa da Assembleia, sendo Agostinho Neto o seu vice-
presidente, o €xito desta Assembleia [evitar dissidéncia e prevenir separatismos] tera criado um
aureolo em Jos¢ Eduardo dos Santos, que viu [posteriormente] o seu nome mencionado na

Comissdo de Inquérito criada no fim das atividades.”

Em 1972 as relagdes entre Agostinho Neto e os dirigentes da URSS nao eram boas
(Milhazes, 2009: 41). Em Africa, o MPLA encontrava sérios problemas internos que ja sabemos
quais eram. Angelo Ferreira faz observar alguns no seu informe (Doc.#8). Havia, também,
problemas externos: isolamento do MPLA face as cldusulas da ONU e da OUA com relagdao aos
apoios logisticos e diplomaticos aos movimentos independentistas. Tiago Morreira S& conta-nos
uma histéria onde o Keneth Kaunda intervém a favor de Jonas Savimbi junto do presidente

americano Gerald Ford, ao detrimento do MPLA de Agostinho Neto (S4. 2011).

Desta feita, Jos¢é Eduardo dos Santos na presidéncia da Mesa da Assembleia pode parecer
uma estratégia de aproximar as partes descontentes. Ainda assim, tudo dependeria da capacidade e

competéncia dos integrantes desta mesa de Assembleia. Talvez seja a partir deste exercicio que a

19 Mas como nos mostrara Mabeko-Tali (2001), os riscos eram permanentes.
20 Comissdo de Inquérito foi constituida por trés pessoas: (a) José¢ Eduardo; (b) Ananias; (¢) Bogalho.
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URSS tenha comegado a esperangar nele (Conceicdo, 1999: 153), entre varios outros dirigentes
treinados de acordo com a ideologia socialista. Este apoio tornar-se-a claro, nos apoios recebidos
em 1974 a Brazzaville transitando a partir de Dar-Es-Salam.?' Mas quando assumira a presidéncia
de Angola, ele incluird no seu programa e de forma paulatina os E.U.A., tal como o seu antecessor

ja tinha comegado.”

Com relagdo as consequéncias pos-Assembleia de Dolisie/1972, a figura de Jos¢ Eduardo
[dos Santos] foi aproximada nao s6 do Comité Director com alguma consideracao, mas e sobretudo
associavam-se a figura de Agostinho Neto com a do jovem José Eduardo na liderangca do MPLA,
quer para os participantes de Dolisie, quer para os integrantes de outras regides politico-militares.
Com relacdo aos lideres da JMPLA [Daniel Jalio Chipenda, por exemplo], Jos¢ Eduardo era
considerado como obediente/moderado®, atencioso/discreto e tecnicista/calculista nas questdes

politicas e de conflitos.

Nas conclusdes da Assembleia de Dolisie, a ossatura solucionadora do conflito interno se

apresenta desta forma:

(1) “A acusagdo nao tem fundamento”. Na filosofia sobre a resolugdo dos conflitos,
desmentir as acusagdes em comum acordo, logo no principio, indica a vontade
de salvar o conjunto. E a impressdo que se tem aqui sobretudo quando a alinea
(b) do ponto 1 [ver Anexo#1g] recomenda um contacto direto entre a massa € o

Presidente do Movimento.

2) Os pontos 3 e 4 das conclusdes desta Assembleia de Dolisie traca uma estratégia
de engrossar a fileiras do MPLA com proposta de bolsa de estudos: muitos, ao

ingressar, pensavam beneficiar de alguma bolsa de estudo no Estrangeiro.

3) Os pontos 5° 7° 8° evitam estrategicamente os possiveis separatismos,
lembrando aos intelectuais e mesticos que devem participar efetivamente em

frente do combate. Estes pontos, também, pretendem resolver o problema de

21 Temos uma larga referencia bibliografia com relagdo a isso, partindo das informagdes da SCCIA e PIDE/DGS, por
um lado. Citar-se-4, para acrescentar, trabalho de pesquisa assidua: Conceigdo, 1999; S4, 2011; Milhazes, 2009; etc.

22 A partir de Lisboa, o médico e amigo pessoal de Agostinho Neto, de nome Arménio Ferreira (devidamente
credenciado), negociava [em 9-16 de Agosto de 1979) com altos dirigentes dos E.U.A. as relagdes bilaterais com
Angola. Depois das prévias negocia¢des com Richard Moose e Donald MacHenry, Zibgnew Bzerzinski (da Seguranca
do Estado americano) manifestou-lhe a intengo de abrir estas relagdes. Tudo parou com a morte do presidente A. Neto,
por um lado; e por outro, Regean (poder dos republicano) revogou a Emenda Clark, em 1981.

2 3 Quer dizer nio tinha a ambi¢do de conquistar o poder.
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descriminagdo de classes sociais a partir do Ensino bésico.

4) O ponto 6° salvou Agostinho Neto como presidente: este lider explicou-se
perante as acusagdes de exclusdo. E a Mesa da Assembleia concluiu que as

explicagdes foram satisfatorias.

Comparar as acusagdes [a partir de algumas cartas e de testemunhos oculares] com estas
conclusdes — sem esquecer-se da participagdo massiva dos militantes nessa Assembleia — leva a
construir uma hipdtese segundo a qual a competéncia da Mesa da Assembleia tera partido de uma
Autoridade moral ou econdmica ou politica ou ainda académica perante a massa. Face as acusagoes
diretas ao Dr. Agostinho Neto (que foi vice-presente da Mesa), talvez Jos¢ Eduardo representasse

essa autoridade.

Mas, de facto, que autoridade teria ele? Moral ou econdmica? Politica ou académica? No
mesmo documento, José Eduardo consta na lista da Comissdao de Inquérito. Dai, talvez tenha essa
autoridade moral. Pela sua formacdo e onde se formou [Baku/URSS], duas autoridades aqui
estariam associadas: académica e politica. Com a presenca de Agostinho Neto na mesa, acho muito
provavel que este conjunto dos tracos do poder (autoridade moral, académica e politica) na pessoa
do Presidente da Mesa seria a razdo do éxito dessa Assembleia Regional Extraordinaria de

Dolisie/1972.
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5. Testamento virtual de Agostinho Neto

Partindo de hipétese que se deva existir um “testemunho” para legitimar José Eduardo dos

Santos para suceder ao poder em 1979, é antes de tudo interessante verificar dois aspectos:

(a) Comparacao entre a elite do MPLA presente naquela Assembleia Extraordinaria
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Regional em 1972 e a elite do Comité Central do MPLA que elegeu em 1979;

(b) Relagao institucional, em 1975/1979, entre a Presidéncia da republica e as pastas
ministeriais ocupadas por José Eduardo dos Santos, por um lado. Por outro, o nivel de

confianga — a titulo pessoal — entre os dois no mesmo periodo (1975-1979).

5.1 Comparacao da Elite em duas rupturas histéricas

O quadro a seguir mostra-nos duas realidades produzidas em dois tempos diferentes e nos

contextos diferentes.

Elite na Assembleia Dolisie: 1972 Elite na Assembleia do Povo: 1979
politica militar sociocultura | politica militar sociocultural
l
® Agostinho/Neto elko Carreira; eEurico ® Lucio Lara ePedalé
eTchiwaka (Ltcio Lara) ePedalé ® André Capita eNvunda eJko Carreira
eNvunda ®Nzaji, . ePedro Sebastido
ePedro Sebastido

Nota-se aqui que perto de 66% da elite politica, sociocultural e militar que esteve presente
na Assembleia Extraordinaria de Dolisie em 1972 fez parte, também, do Comité Central e a
Assembleia do Povo em 1979 que elegeram José Eduardo dos Santos como presidente do MPLA-
PT. E compreensivel que a Assembleia Extraordinaria Regional em 1972 tenha exercido uma certa

influéncia nos 6rgaos eleitorais do MPLA/Governo em 1979. Mas nao limitar-se-ia por ai.

Curioso ainda é que uma percentagem consideravel®* dos antigos estudantes da antiga URSS
[conferir os Doc.#1a; 1b; 1c; Doc.#3; Doc.#4; Anexo #2c] participe, como membros do Comité

Central, nas elei¢des partidarias em 10 de Setembro de 1979.

Ao reunir essas informacOes pensa-se aqui passar a ideia de que a sua eleicdo como
presidente do MPLA-PT — que lhe deu acesso a Presidéncia da RPA no dia 21 de Setembro de 1979
— parece-nos explicada pela anatomia social dos seus eleitores [oriundos de Dolisie, ou de

Brazzaville ou ainda da URSS].

24 19 dos 45 titulares no Comité Central. Ver os Doc.#1a; 1b#; 1c; Doc.#3; Anexo #2c. Pode se consultar, também, os
seguintes documentos: PIDE/DGS, proc.1325, nt.200;
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5.3 Relacdo institucional entre Presidéncia e pastas ministeriais

O ministério das Rela¢des Exteriores de qualquer pais € a sua carta de visita nas arenas
internacionais de decisdo. E um pelouro ministerial do poder (poder financeiro, poder
académico/tecnocratico e de prestigio) e requer confidéncia da Presidéncia por, entre outras, trés
razoes: (i) segredo do Estado; (ii) lealdade do emissario; (iii) instrumento para mecanizar a

geoestratégia do pais em termo de relagdes bilaterais.

Antes da independéncia de Angola, Jos¢ Eduardo dos Santos era o coordenador do
Departamento das Relagdes Exteriores e assumiu as fungdes ministeriais nos dois primeiros anos da
RPA (1975-1976). O reconhecimento de Angola para OUA e ONU [durante o seu mandato] levou o
Governo do MPLA em colocar, a disposi¢do deste jovem engenheiro das minas, todo capital
humano (Paulo Jorge, por exemplo, auxiliando) e livre-trdnsito para alcangar varios espacos

diplomadticos africanos, asidticas, americanas e europeias.

Com a auséncia fisica de Agostinho Neto, Angola precisava de alcancar dois grandes
objectivos: (1) consolidar as instituigdes da sua soberania e proteger as suas fronteiras; (ii) garantir a
sua independéncia (politica, econdmica, cultural...) libertando a Africa meridional da opressdo
colonialista para manter boas relacdes de vizinhangca. Em ambos os casos, precisava-se de outra
figura ja conhecida no mapa diplomatico: o perfil de José Eduardo dos Santos — homem de
confidéncia de Agostinho Neto® — tera sido a carfa que mais convenceu a maioria quer para fazer

face as brisas imperialistas americanas, quer para reconquistar a amizade junto da URSS.*
kR ok
Do ponto de vista do historiador, ainda ¢ dificil localizar este “testamento” enquanto

papel/documento que terd deixado o primeiro presidente de Angola para o seu sucessor. Além do

MPLA-PT ter as suas regras de sucessdo nitidamente diferentes, acho pouco provavel que tal

25 o professor Fernando Mourdo, que era amigo de Agostinho Neto e que conheceu Jos¢ Eduardo dos Santos desde
Dolisie 1972, partilha essa opinido na sua comunica¢do durante o Coloquio sobre a “Dimensdo Cultural de José
Eduardo dos Santos”, no II° FENACULT 30 de Agosto de 2014.

26 Para perceber o cenario geoestratégia, importa consultar Vladmir G. Shubin cuja obra explica o contexto que se
encontrava Angola (Shubin, 2008). Com relagao a realidade de Angola, de forma direta a este cenario, aconselhamos os
seus autores: Conceigdo, 1999: 151-155; Milhazes, 2009: 93-95; 111-113; Wright, 2001; Sa, 2011: 57-58; 121.
Aconselhamos, também as recolhas registadas pelos servigos de informacdo do governo colonial portugués: SCCIA,
Proc. Inform. n°. 39. Sobre os materiais de guerra que MPLA conseguia: SCCIA, proc. Infor. n.° 47.
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documento tenha existido e, caso na verdade tenha existido, deve ainda estar guardado num cofre a

mil chaves.

Mas pode admitir-se um certo testamento virtual: a aproximacao de dois lideres debitaria de
forma clara em 1972. Em 1974 a URSS apoia 0 MPLA através de Brazzaville e José Eduardo dos
Santos que 14 trabalha serd eleito Coordenador das Relagdes Exteriores, com o apoio de Agostinho
Neto. Entre 1975-1976 ¢ ministro das Relagdes Exteriores. No I° Congresso do MPLA em 1977, ele
¢ reeleito Secretario do Bureau Politico para Educagao, Cultura e Desportos. Perante estes factos, a

memoria colectiva ou individual tem as suas formas peculiar de registar os factos.

De acordo com Pierre Nora e partindo das nossas andlises sobre a Historia de Angola®, a
memoria sobre os acontecimentos antropomorfiza-se de duas formas: ora apropria-se dos multiplos
espagos onde os factos sdo consumados; ora expropria-se dos multiplos agentes que produzem os
factos. Nos dois casos, ela dinamiza-se continuamente. Ora a institucionaliza¢do desta memoria ja
codificada prende-se nas ferramentas de legitimidade. No caso especifico que nos concerne aqui, o
testamento indica uma ferramenta de legitimidade urbana [da modernidade] angolana: no

passamento fisico de detentor do poder, o sucessor € aceite na prova de alguma evidéncia material.

Assim €, na minha opinido, o caso do festamento virtual que levou os membros do Comité
Central a eleger José Eduardo dos Santos em Setembro de 1979, para o cargo de presidente do
MPLA-PT. Pode se formular uma tese complementar, partindo da fundamenta¢ao do poder. Isto é,
so ¢ eleito aquele cujos eleitores reconhecem nele reunir os tragos do poder. Ora, Max Weber

(1864-1920) e Robert Dahl (1957-) acham que:

“O poder ¢ uma relacdo entre um qualquer A e um qualquer B, na qual A
induz B a agir de um modo que B nao faria, sendo fosse por acgdo de A.
Diz-se entdo A dispde ou exerce algum poder sobre B. O poder é uma
relagdo entre actores. Desta forma, o poder que o actor A possui sobre o
actor B depende, entdo, como uma relagao desigual, que permite a um actor
obrigar outro a praticar uma ac¢do que este nao realizaria sem a intervengao
do primeiro”.

(Barracho, 2008:18).

As caracteristicas do poder sdo:

(a) Autoridade: A autoridade moral ou carismatica, precisa-se que ela seja legitimada pelas

27 Estamos a referir sobre As origens do reino do Kéngo.
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normas da colectividade.
(b) Prestigio: notoriedade, capital social e cultural que o distinguem da massa populacional.

(c) Dominio: know-how, tecnicidade, capacidade em resolver ou lidar com os problemas

que a massa busca solucao.

Desta feita, eis os tracos da personalidade, que José Eduardo dos Santos trazia com ele na

véspera das elei¢Oes partidarias em 1979:
(a) Membro do Bureau Politico MPLA: capital social/cultural
(b) Membro do Comité Central do MPLA: capital politico/académico
(c) Ex-Ministro das Relacdes Exteriores: capital tecnicista/know-how

(d) Preferido dos Russos: formado em Baku e foi responsavel de ajuda logistica e
militar dos Russo no Congo Brazzaville, na Tanzania e mesmo em Luanda [em

1974/1975] (SCCIA, infor.#47; Shubin, 2008; Conceigdo, 1999; Malhazes, 2009)

(e) Elemento convergente das tradicionais divergéncias do MPLA: pela seriedade

administrativa e gestao humana (arquivos da PIDE-DGS; AFMS).

Com estes tragos do poder, ele era o favorito.

Conclusao

Interessante para nds aqui foi sistematizar estes dados — por demasiado hipotéticos que
aparecam — para ver como as fontes [e o método para a sua analise] se comportam por si. A
Assembleia de Dolisie/1972, o contexto histérico em 1979 e os tragcos de poder que José¢ Eduardo
dos Santos traziam em Setembro de 1979 elucidam a sua preferéncia na substituicio de Dr.
Agostinho Neto no MPLA-PT, e consequentemente como presidente da Republica Popular de
Angola. Pensamos ser este cendrio que, nas dindmicas da memoria/historia, metamorfosear-se-ia

num suposto testamento legitimador que terd deixado o primeiro presidente de Angola.
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